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255. MEKTUP 


» Molla Tâhir Lahori'ye yazılmıştır 
e Sünnet-i seniyyeyi ihya ve bid'atları imhaya teşvik 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Hâfız Bahâeddin ile göndermiş olduğunuz değerli mektu- 
bunuz geldi ve bizleri fazlasıyla sevindirmiş oldu. Dostların ve 
ahbapların bütün himmetleri ile Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) 
bir sünnetini ihya etmeye, bütün varlıkları ile sevimsiz bir bid'atı 
imha etmek için gayret göstermeleri ne büyük bir bahtiyarlıktır! 
Zira sünnet ile bid'at birbirine zıttır. Birinin varlığı diğerinin yok 
olmasını gerektirir. Elbette birini ihya etmek, diğerini imha etmek 
demektir. 


Sünnetin ihyası bid'atın imhasına, bid'atın ihyası da sünnetin 
imhasına sebep olur. Bid'at, bir sünnetin imhası demek olduğuna 
göre, nasıl olur da bid'ata hasene (güzel) denilebilir? Ancak güzel- 
den maksat, göreceli (nisbi) güzellik ise olabilir. Çünkü bu hususta 
mutlak güzellikten bahsetmek olmaz. Zira bütün sünnetler Hak 
Sübhânehü'nun rızasına uygundur. Sünnetlerin tersine olan şeyler 
de şeytanın razı olduğu şeylerdir. 


Bu söz, her ne kadar bugün bid'at ehli şeyhler yüzünden, ba- 
zılarına ağır geliyorsa da, yarın bizim mi yoksa onların mı hidayet 
üzere olduğunu bileceklerdir. 


Rivayet edilir ki, geleceği vaat edilmiş olan Mehdi, iktidarı 
zamarında dini teşvik ve sünneti ihya etmek istediğinde, bid'atlar- 
la yaşamayı âdet haline getirmiş, onları güzel sayıp dine katmış 
olan Medine âlimi hayretler içerisinde, “Bu adam bizim dinimizi 
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ortadan kaldırmak ve dinimizi bozmak istiyor.” diyecektir. Bunun 
üzerine de Mehdi, katlini emredecek, onun güzel saydıklarını çir- 
kin görecektir. 


gil DAİ g$ dilg lis ös asi d Ji GU 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Sizlere ve yanınızda olanlara selam olsun. 


Fakir çokça unutmaya başladığından sizin mektubunuzu 
kime verdiğini şimdilik hatırlayamamıştır. Bu nedenle şimdilik so- 
rularınızın cevaplarını yazamıyorum. Affınızı istirham ederim. 


şeyh Miyân Ahmed-i Fermeli yârandandır. Size komşu ol- 
duğundan iltifat ve teveccühünüz ile onu himaye etmeniz uygun 
düşer. 


256. MEKTUP 


e Şeyh Bediüddin'e yazılmıştır 
e Kutub, kutbü'aktâb, gavs, halife kelimelerinin manası 
Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 


Derviş ile göndermiş olduğunuz değerli mektubunuz geldi 
ve bizleri fazlasıyla sevindirdi ve memnun etti. Mektubunuzda 
bazı sorular sormuşsunuz: 


Soru: Kutub, kutbü'l-aktâb, gavs ve halife kelimelerinin manası 
nedir? Bunların her birinin hizmet ve görevi nedir? Hizmetlerin- 
den haberleri var mı yok mu? Kutbü T-aktâblık ile ilgili olarak 
gaybdan gelen müjdenin aslı var mıdır yoksa bir hayal ve kuruntu 
ürünü müdür? 


Cevap: Bilinmelidir ki, bir peygamberin kemale ermiş tâbile- 
ri, bağlılıkları sebebiyle nübüvvet makamına ait kemâlâtı tamam- 
ladıklarında, bazılarına imamet payesi verilir. Bazıları da sadece 
bu kemali elde etmekle yetinmiş olurlar. Bu iki büyük zat bu ke- 
mali elde etme açısından eşittirler. Aralarındaki fark birinin ima- 
met payesini almış, diğerinin ise almamış olmasıdır. 


Kemale ermiş tâbiler velayet kemâlâtını tamamladıklarında, 
bazılarına halifelik payesi bahşedilir. Bazıları da yukarıda da ifade 
edildiği gibi, sadece bu kemâlâtı elde etmekle yetinmiş olurlar. 
Her iki paye (imamet ve hilafet) de asli kemâlâtla ilişkilidir. Zılli 
(gölgesel) kemâlâtta ise imamet payesine uygun, yani onun hiza- 
sında ve gölgesinde olan kutbü'l-irşâd rütbesidir. Halifelik payesi- 
ne uygun olan ise, kufbü'medâr rütbesidir. Âdeta bu iki alt ma- 
kam o iki üst makamın gölgeleridir. 
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Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi'ye (k.s) göre gavs; zikri geçen 
kutbu'-medârdır. Ona göre gavslık başlı başına ve kutubluktan ayrı 
bir rütbe değildir. Bu fakirin kanaatine göre ise, gavs ayrı, kutbu /- 
medâr ayrı kimselerdir. Hatta gavs, kutbü'l-medârı desteklemekte 
ve ona yardım etmekte, kutbü 'T-medâr da bazı işlerde gavstan yar- 
dım istemektedir. Abdâl payelerinin tayininde ve bu payelerin ve- 
rilmesinde onun etkisi vardır. 


Kutub olan kişiye, yardımcıları ve destekçileri dikkate alına- 
rak kutbü'l-aktâb (kutublar kutbu) da denilir. Çünkü kutbun yar- 
dımcıları ve destekçileri de idarecilerdir. Bundan dolayı Fütühât-ı 
Mekkiyye müellifi, bir belde ister mümin ister kâfir olsun mutlaka 
her birinde bir kutbun bulunduğunu söyler. 


Bilesin ki, bir rütbeye sahip olan elbette o rütbeyi taşıdığının 
farkındadır. Ancak rütbenin kendisine değil de kemâlâtına sahip 
olan kimsenin bunu bilmesi ve hizmetlerinden haberdar olması 
gerekmez. 


Gayb âleminden gelen müjde, makamın kemâlâtının elde 
edildiğine dair bir müjdedir, makamın kendisinin elde edildiğine 
dair bir müjde değildir. Öyle olsa makam sahibinin bundan ha- 
berdar olması gerekir. 


Soru: Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 
Gİ İİ olah SE vel olal 5 f -142 


"Eğer Eb Bekir'in imanı ümmetimin imanı ile tartılsaydı onlara 
ağır basardı."1 


Bu hadiste geçen imandan maksat nedir? Onun imanının 
daha üstün olmasının sebebi nedir? 


1 Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, nr. 653; Abdullah b. Ahmed, es-Sünne, nr. 821; İbn 
Adi, el-Kâmül, 4/201. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 142. ha- 
dise bakınız. 
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Cevap: Bilesin ki, imamın üstünlüğü, iman edilen şeylerin üs- 
tünlüğünden kaynaklanır. Ebü Bekir'in (r.a) iman ettiği şeyler 
ümmetin iman ettiği şeylerden üstün olduğundan, elbette onun 
imanı diğerlerinden daha üstün olacaktır. 


Aziz dostum, yükseliş mertebelerinde sâlikin muamelesi öy- 
le bir seviyeye gelir ki, bir nokta kadar oradan yukarı çıkabilse, o 
yükseliş ve ilerleme sebebi ile meydana gelen kemâlât, o güne ka- 
darki kemâlâtının hepsinden fazla olur. Zira o nokta, altındaki bü- 
tün noktalardan fazladır. O noktanın üstündeki noktanın durumu 
da böyledir. Alttaki nokta üstteki noktanın yanında değersiz kalır. 
Diğerleri de buna göre değerlendirilir. Binaenaleyh kimin imarı 
bu kemâlâtın üstünde ve zirvesinde ise, onun imanı elbette altın- 
daki her şeye ağır basacaktır. 


Bu sebeple demişlerdir ki, arifin muamelesi öyle bir seviyeye 
gelir ki, bir anlık bir zaman diliminde önceden elde ettiği bütün 
kemâlât kadar üstünlük elde eder. Bu fakirin kesin değerlendir- 
mesine göre göz açıp kapayıncaya kadar bir zamanda geçmiş bü- 
tün kemâlâtından fazlasını elde eder. 


Mi UMERE OES da âl ja GE 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Soru: İbnü”l-Arabi ve takipçileri, Musa'nın (a.s) yüzünden öl- 
dürülen bütün bebeklerin kabiliyetlerinin Musa'ya (a.s) geçtiğini 
söylüyorlar. Bu sözün hakikatini ayrıntılı bir şekilde açıklar mısınız? 


Cevap: Bilesin ki, bu gayet yerinde bir sözdür. Tahkikli bir 
şekilde yazılmıştır. Zira nasıl bir kimse birçok kimsenin yükselme- 
sine sebep olabiliyorsa, birçok kimsenin de bir kimsenin yüksel- 
mesine sebep olması mümkündür. Evet, her ne kadar bir şeyh mü- 
ritlerinin yükselmesine sebep oluyorsa da, müritlerin de şeyhin 
yükselmesine sebep olduğu muhakkaktır. 
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Bu fakir, bedenin parçaları haline gelen yiyecek ve içecekler- 
de bu manayı hissetmiştir. Her yemek yediğimde veya bir şey içti- 
ğimde yiyip içtiklerimin kabiliyetlerimin derlenip toplanmasına 
ve bir başka kabiliyetin ortaya çıkmasına sebep olduğunu görmek- 
teyim. Bazen lezzetli yemekleri yemekten kaçındığımda kazanmış 
olduğum cemiyet sebebiyle bunu yapamadığımı, anılan kabiliyet 
sebebi ile o leziz yemeği terk etmeye izin verilmediğini görmekte- 
yim. Nice kabiliyetler bir şahıstan bir diğerine bütün halinde veya 
parça olarak geçmiştir. O şahsın kabiliyetsiz kaldığı, diğerinin ise 
cemiyet sağladığı görülmüştür. 


Soru: Şeyh Necmeddin-i Kübrâ, bir müridini pirlerden birine 
gönderip hangi peygamberin terbiyesi altında olduğunu sormuş. 
O pir de, “Cühdün (meşguliyetin) ne?” demiş. Necmeddin-i 
Kübrâ da, bu sözden o pirin Musa'nın (a.s) terbiyesi altında oldu- 
ğunu anlamış. Bu sözden bu manayı nasıl anlamıştır? 


Cevap: Bilesin ki cühd kelimesi yahudiler için kullarılmak- 
tadır. Onlar da Musa'nın (a.s) ümmetidir. 


Soru: Nefehât kitabında, dört veli dışında bütün velilerin 
ölümleriyle birlikte velayetlerinin alınacağı yazılıdır. Bu nasıl olu- 
yor? 


Cevap: Buradaki velayetten maksat, tasarruf ve kerametleri- 
nin görülmesi olabilir. Yoksa ilâhi yakınlık demek olan velayetin 
kendisinin alınacağı anlamına gelmez. Yine alınacak ifadesinden 
maksat, kerametlerinin çokça meydana gelmesinin alınacağıdır, 
yoksa asla kerameti görülmeyecek demek değildir. Bir de bu söz 
keşif yolu ile söylenmiş bir sözdür. Keşif noktasında hata payı 
yüksektir. Ne gördüğünü, ne anladığını kim bilebilir? 


Velilere ait bazı kerametlerin ortaya çıkmasını istemişsin, 
beklemeye devam et. 


I çk ARSAN Jake 


256. Mektup 25 
“Allah zorluktan sonra bir kolaylık kılacaktır” (Talâk 65/7). 


Soru: Nisâbüri Tefsiri'nde (YI şa ls oj } ayetindeki («sU } 


kelimesi hemze yerine “yâ” harfi ile yazılıdır. Bunun doğru yazılı- 
şı “yâ” ilemi yoksa hemze ile yazılmış olanı mıdır? 


Cevap: Doğru yazılış hemze ile olması gerekir. “Yâ” ile yazı- 
lan meşhur kıraatler dışında bir kıraat olabilir? 


Soru: Bazı hanımlar tarikat dersi almak istiyor. Ne yapayım? 


Cevap: Tarikat dersi isteyen harımlar mahremlerin ise bir 
engel yoktur. Aksi halde perde gerisinde oturur ve öyle tarikat 
dersi verirsin. 


Soru: Hadisle meşgul kimselerin her ayın belirli günlerinin 
yasak günler olduğunu söylüyorlar. Bu konuda hadis de nakledi- 
yorlar. Ne yapmamız gerekir? 


Cevap: Bu fakirin babası bu hususta şunları söylemiştir: Bü- 
yük muhaddislerden ve Haremeyn'de Şeyhân diye anılan Şeyh 
Abdullah ve Şeyh Rahmetullah Hindistan'a gelmişler, bu hadisi 
Buhâri şârihi Kirmâni'nin naklettiğini ama zayıf olduğunu söyle- 
mişlerdir.? Bu konuda sahih olun hadis şudur: 


di Stee Siğil giği ŞEYİ -143 
“Günler Allah'ın günleridir, kullar da Allah'ın kullarıdır.”4 


Bu iki muhaddis şunları da söylediler: “Âlemlere rahmet ola- 
rak gönderilmiş olan Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) doğumu ile 
günlerin uğursuzluğu ortadan kalkıp kaybolmuştur.” 

? o Kıraat-i aşereden Ebü Cafer kıraati eyt şeklinde “yâ” iledir. (bk. Dimyâti, 
İthâfü Fuzalâi'-Beşer, 2/633). 

3  Göünlerle ilgili olarak rivayet edilen hadisler hakkında daha geniş bilgi için 
bk. Sehövi, el-Makâsıdif'i-Hasene, s. 559. 

*  Burivayetin kaynağı bulunamadı. 
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Günlerin uğursuzluğu geçmiş ümmetler için söz konusu idi. 
Bu fakirin anlayışı da bu yöndedir. Üstünlüğü Allah ve Resülü ta- 
rafından bildirilmiş cuma ve ramazan günleri dışında hiçbir günü 
diğerine tercih etmemekteyim. 


Bir de mektubunda, peygamberlik yüklerini üstlermekle il- 
gili bilgileri Hâce Muhammed Eşref'in mektubunda bulamadığını 
yazıyorsun. 


Nasıl bulabilirsin? O mektup bu günlerde yazıldı, henüz sa- 
na ulaşmamıştır. Mektup gayet geniş ve uzun olup, bir cüzden 
fazla gelmektedir. Onu sana göndermelerini emretmiş bulunmak- 
tayım. 


Bâki selamlar. 


297. MEKTUP 


se Mir Numan'a yazılmıştır 
e Özet olarak tarikatları beyan etmektedir 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Şeyh Miyân Ahmed-i Fermeli ile beraber göndermiş olduğu- 
nuz değerli mektubunuz geldi ve ziyadesi ile sevince vesile oldu. 
Tarikatı açıklayıcı bir risale talebinde bulunmuşsunuz. Müsvedde- 
lerini hazırladım, temize çekmek nasip olduğunda sizlere gönderi- 
rim. Şimdi ise, özet olarak tarikatın beyanı ile ilgili birkaç paragraf 
yazacağım. Bunları can kulağı ile dinleyiniz. 


Değerli kardeşim! 


Bizim seçmiş olduğumuz tarikatta, yolculuk emir âlemine ait 
olan kalpten başlar. Kalpten sonra daha yukarıda olan ruh merte- 
belerinde yolculuk yapılır. Ruhtan sonra onun da üstünde olan 
sırda bu muamele devam eder. Hafi ve ahfâda da yolculuk aynı şe- 
kildedir. 


Bu beş latife katedilip, her birine ait ilimler ayrı ayrı elde edi- 
lir ve marifetler kazanılır. Bu beş latifeden her birine ait haller ve 
vecdler de teker teker tahsil edilir. Bundan sonra, bu beş hususun 
büyük âlemdeki asıllarında yolculuk başlar. Zira küçük âlemdeki 
her şeyin kökü büyük âlemde bulunmaktadır. Küçük âlemden 
maksat insandır, büyük âlemden maksat ise kâinattır. Bu beş hu- 
susun asıllarındaki yolculuk insan kalbinin aslı olan yüce arştan 
başlar. Onun üstünde insan ruhunun aslı, onun üstünde hafinin as- 
l, onun da üstünde ahfânın aslı vardır. 
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Sâlik, büyük âlemdeki bu beş asılda yolculuğunu tamamla- 
yıp son noktaya vardığında imkân dairesindeki yolculuğunu biti- 
rir. Fenâ menzillerinden ilkine adımını atmış olur. Şayet bundan 
sonra yükselme olursa, bu ilerleme Allah Teâlâ'nın isim ve sıfatla- 
rının gölgesinde bir yolculuk olmuş olur. Bu gölgeler imkân daire- 
si ile vacip dairesi arasında bir tür geçittir ve büyük âlemdeki beş 
aslın asıllarıdır. 


Bu gölgelerdeki seyrü sülük de aslın dallarındaki sıra ile ya- 
pılır. Bu gölgelerdeki menzilleri de Allah Teâlâ'nın fazlı ile katedip 
son noktasına erdiğinde Vacip Teâlâ'nın isimlerinde ve sıfatların- 
da yolculuğa başlar. Esma ve sıfat tecellileri, şe'n ve itibarların zu- 
hurları görülür. O zaman emir âlemindeki beş latifenin muamele- 
sini bitirmiş ve hakkını vermiş olur. 


Şayet bu makamdan da öteye Allah Teâlâ'nın fazlı ile terakki 
olursa, nefsi mutmain kılma muamelesi başlar. Sülük makamları- 
nın sonu olan rıza makamını elde etmek kolaylaşır. Bu makamda 
şerh-i sadr olur, hakiki İslâm ile şereflenir. Bu mahalde kazanılan 
kemâlâta göre emir âlemindeki kemâlât, okyanusun yanında bir 
damla gibidir. 


Anılan bütün bu kemâlât Zĝhir ismi ile ilgilidir. Bâtın ismi ile 
ilgili olanlar başkadır. Onların gizli ve kapalı olması uygundur. Bu 
iki mübarek ismin kemâlâtını bütünüyle elde ettikten sonra sâlik, 
kudsi âleme uçup gideceği iki kanada sahip olur. Ölçülemeyecek 
derecede yükselir ve ilerler. Bu muamelenin tafsilatı müsveddede 
yazılıdır. Kiymetli oğlum onu derlemeye çalışıyor. 


İmkân bulursan bir kere bizzat buraya gelmen gerekir. An- 
cak yerini de boş bırakmamalısın ki, oranın düzeni bozulmasın. 
Tek başına gelmelisin. Cemaatin başına da en önde olanı koyarsın. 
Sonra bu taraflara doğru gelirsin. Zira bir daha buluşmaya fırsat 
bulup bulamayacağın şüphelidir. 


Bâki selamlar. 


258. MEKTUP 


se Şerif Han'a yazılmıştır 
e» Allah Teâlâ hazretlerinin yakınlığı 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Bu diyarların dervişlerine bir ikram olarak yazmış olduğu- 
nuz değerli mektubunuzun gelmesiyle bir sevinç ve mutluluk hâ- 
sıl oldu. Allah Sübhânehü sizlere hayırlı mükâfatlar versin. 


Değerli dostum! Allah Teâlâ'nın bizlere bizlerden daha yakın 
olduğu kesin nas ile sabit olmuştur. Buna rağmen O, kavrayış ve 
idrakimizin ötesinin de ötesinde, bilgimizin ve anlayışımızın öte- 
sinin de ötesinde ise bizler ne yapabiliriz ki? Ancak şu kadarını bi- 
liyoruz ki, bu ötelerde olma durumu, uzaklık tarafında değil, ya- 
kınlık tarafındadır. Zira Allah Sübhânehü, yakın olan her şeyden 
daha yakındır. Hatta bize O'nun zâtının tekliği, sıfatlarından daha 
yakındır. Halbuki bizler O'nun sıfatlarının birer eseriyiz. 


Bu bilgi, aklın görüşü ve kavrayışı dışındadır. Zira akıl, ona 
kendisinden daha yakın bir şeyi düşünemez. Onca araştırmalara 
rağmen bu konuyu izah edecek bir misal bulunamadı. Ancak bu 
bilginin kaynağı kesin bir delil ve geçerli bir keşiftir. 


Tasavvuf önderleri tevhid ve ittihattan söz etmişler, yakınlık 
ve beraberliği açıklamışlardır. Ancak Allah Teâlâ'nın yakınlığı ko- 
nusunda söz söylememişlerdir. Bu konuda doyurucu bir açıkla- 
maları olmamıştır. Hayret veren ise Allah Teâlâ'run yakınlığının 
bizim uzaklığımıza sebep olmuş olmasıdır. Allahın takdir ettiği 
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vakit gelinceye kadar bu böyle devam edecektir. Bunu iyi anla! Bi- 
zim sözümüz işaretler ve müjdelerle doludur. 


Sizlere ve hidayete tâbi olarak Muhammed Mustafa'nın yo- 
lunu düstur edinmiş olan diğer insanlara selam olsun. 


En güzel salâtlar, en mükemmel selamlar ona ve ailesine ol- 
sun. 


259. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Muhammed Said'e yazılmıştır 


e Peygamber gönderilmesinin faydaları; aklın tek başına 
Allah Teâlâ'yı bilemeyeceği; dağlarda yaşayanlara, fet- 
ret dönemi müşriklerine, dârülharp müşriklerinin ço- 
cuklarına ait özel hüküm; geçmişte Hint diyarlarına 
peygamberler gönderilmesinin tahkiki ve ilgili konular 


Das Ji alı Ga ii Yİ çağ GS aş y A gili ad das 
Hk Gs gss 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Peygamber gönderilmesi nimetinin şükrü hangi lisanla yeri- 
ne getirilebilir? Bu nimeti verene hangi kalp ile bağlarılır? Azalar 
hangi güzel işleri yaparak bu nimetin şükrüne denk bir karşılık 
verebilir? 


Peygamber olarak gönderilen bu yüce zatlar olmasaydı, bi- 
zim gibi yetersiz kimselere yaratıcının varlığını, birliğini kim öğre- 
tebilirdi? Deha derecesinde zekâ seviyelerine rağmen eski Yunan 
felsefecileri bir yaratıcının varlığını kavrayamamışlar, kâinatı var 
edenin tabiat olduğunu iddia etmişlerdir. Peygamberlerin davet 
nurları günbegün parıldadıkça, bu nurların bereketi ile sonraki 
felsefeciler, ilk felsefecilerin görüşünü reddetmiş ve yaratıcının 
varlığını kabul etmişler, O'nun birliğini ispat etmişlerdir. Binaena- 
leyh bizlerin akılları, nübüvvet nurundan beslenmeksizin bu yük- 
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sek konuları idrakten çok uzaktır. Bizlerin anlayışları peygamber- 
lerin aracılığı olmaksızın bu ilişkiyi çözmekten âcizdir. 


Mâtüridi âlimlerimizin, “Yaratıcının varlığı ve birliği gibi ba- 
zı meseleleri akıl tek başına bilebilir!” sözüyle neyi kastettiklerini 
bir anlatan olsa da ben de anlasam! Bunu anlamayı ne kadar çok 
temenni ederim! Bu görüşe dayanarak dağın başında yetişmiş ve 
puta taparak yaşamış birinin, kendisine peygamberlerin daveti 
ulaşmamış dahi olsa sorumlu olduğuna ve bu meselelerde aklını 
kullanmadığı için kâfir olduğuna ve ebedi cehennemde kalacağına 
hükmetmektedirler. 


Bizler ise, henüz kendisine açık bir tebliğ yapılmamış, pey- 
gamber göndermek demek olan, kendisine bir delil gelmemiş kim- 
senin kâfir olduğuna ve ebedi cehennemde kalacağına hükmet- 
meyi anlayamıyoruz. Evet, akıl Ailah Teâlâ'nın delillerinden bir 
delildir. Ancak sonuca ulaştırıcı kesin bir delil değildir ki, bunun 
sonucunda şiddetli bir azap gereksin. 


İlâhi Tebliğin Ulaşmadığı Kimselerin Durumu 


Soru: Dağın başında yetişmiş ve puta tapmış bir kimse ebedi 
cehennemde kalmayacaksa doğal olarak cennete girecek demektir. 
Bu ise caiz değildir. Zira müşriklerin cennete girmesi haramdır. 
Onların varacakları yer cehennemdir. Allah Teâlâ, İsa'nın (a.s) hi- 
kâyesini Peygamberimiz'e (s.a.v) anlatarak buyurmuştur ki: 


á M PE * : > aar, è a o b 
DÖN alg E ade dl gss İİ ia a) 


“Biliniz ki, kim Allah'a ortak koşarsa, hiç kuşkusuz Allah 
ona cenneti haram kılar ve onun yeri cehennemdir” (Mâide 5/72). 


Cennet ile cehennem arasında orta bir bölge de bulunma- 
maktadır. A'raftakiler bir süre sonia cennete gireceklerdir. Ebedi 
kalınacak yer ya cennet ya da cehennemdir. Böyle biri nerede ola- 
caktır? 


259. Mektup 33 


Cevap: Bu gerçekten cevaplaması çok zor bir sorudur. Kıy- 
metli oğlum bilir ki, bu soru defalarca bu fakire sorulmuş ama do- 
yurucu bir cevap bulunamamıştır. Fütühât-ı Mekkiyye müellifinin 
bu soruya karşılık, “Kıyamet günü bu tür insanları davet etmek 
üzere bir peygamberin gönderileceği, kabul veya red etmelerine 
göre de cennete veya cehenneme gireceklerine hükmedileceği” 
şeklinde verdiği cevap bu fakire göre güzel bir cevap değildir. Zira 
ahiret hesaba çekilme yeridir. Orası sorumluluk yeri değildir ki, 


bir peygamber gönderilsin. 


Uzun bir müddet sonra Hak Teâlâ'nın yardımı yol gösterici 
ve kılavuz oldu ve bu muamma çözüldü. Ve keşif yolu ile bilindi 
ki; bu kimseler cennette veya cehennemde ebedi kalmayacaklar- 
dır. Sorumlu olmayan hayvanlar gibi ahirette diriltildikten ve ha- 
yat verildikten sonra hesap makamında suçları kadar azap ve ceza 
görecekler, üzerlerindeki haklar alınacak, daha sonra ise tamamen 
yok edileceklerdir. 


Artık ebedilik kim için, mükellef olan kimler? Bu ilginç bil- 
giyi peygamberlerin huzurunda arz ettiğimde hepsi bunu tasdik 
edip kabul ettiler. Bilgi Allah Teâlâ katındadır. 


Hak Sübhânehü'nun, peygamberlerin aracılığı ile açık bir 
tebliğ olmaksızın, yanılma ve hata oranı gayet çok olan yalnız ba- 
şına akılla, kulunu ebedi olarak cehennemde bırakacağına, sonsuz 
azaba çarptıracağına hükmetmek bu fakire gerçekten çok ağır 
gelmektedir. Aynı şekilde şirk üzere ölen kimselerin ebedi olarak 
cennette kalmaları da bana ağır gelmektedir. Nitekim Eş'ari mez- 
hebine göre böyle bir sonuç çıkmaktadır. Bu mahzurun nedeni 
cennet ile cehennem arasında orta bir yer olmamasıdır. 


Herhalde bu konuda hak olan, bana ilham olduğu şekliyle, 
yukarıda anlatıldığı gibi haşir günü muhasebeleri tamamlandıktan 
sonra yok edilmeleridir. Bu fakire göre dârülharpteki müşriklerin 
çocuklarının hükmü de böyledir. Zira cennete girmek, ya kendisi- 
nin ya da bağlı olduğu kimsenin imanına bağlıdır. Oysa onlar 
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hakkında, zimmet ve iman ehlinin çocukları hakkında var olan 
dârü'lislâm bağlılığı da kesinlikle yoktur. Öyle ise cennete girme- 
leri düşünülemez. Cehenneme girmek ve orada ebedi kalmak da, 
tebliğ gelip sorumluluk gerçekleştikten sonra şirke bağlı olduğuna 
göre, bu da onlar için söz konusu değildir. Binaenaleyh bunların 
hükmü, hayvanların hükmü gibidir. Hesap için diriltilip toplatıl- 
dıktan ve haklar alındıktan sonra yok edileceklerdir. Herhangi bir 
peygamberin daveti ulaşmamış peygamberliğin kesildiği fetret 
dönemi müşrikleri hakkında da geçerli olan hüküm budur. 


Yavrum, bu fakir her defasında düşünüyor, göz atıyor Pey- 
gamber Efendimiz'in (s.a.v) davetinin ulaşmadığı bir yer bulamı- 
yor. Aksine her baktığında, güneşin nuru gibi onun davetinin nu- 
runun her yere ulaştığını görüyorum. Hatta seddin arkasında 
kalmış olan Ye'cüc ve Me'cüc'e bile vardığını görüyorum. 


Geçmiş ümmetlere baktığımda da peygamber gönderilme- 
miş hiçbir yer kalmadığını görüyorum. Hatta peygamber davetin- 
den uzak gördüğün Hint diyarlarında bile Hintliler arasından 
gönderilmiş ve Hak Teâlâ'ya davet etmiş peygamberler buluyo- 
rum. Bazı Hint diyarlarında şirk karanlıkları içinde, parlayan me- 
şaleler gibi peygamberlerin nurları görülmektedir. Şayet arzu 
edersen bu yerlerin adını da sana verebilirim. 


Mesela bir peygamber görüyorum, kimse onun davetini ka- 
bul etmemiş. Bir başka peygambere bir kişinin iman ettiğini görü- 
yorum. Bir diğerini iki kişi tasdik etmiş, bazısına üç kişi iman et- 
miş. Hint diyarlarında üçten fazla kişinin iman ettiği bir peygam- 
beri görmedim. Dört kişinin iman ettiği ve tâbi olduğu bir pey- 
gamberi görmedim. 


Kâfir Hindu liderlerinin yazmış olduğu Vacip Teâlâ'run var- 
lığı, sıfatları ve O'nun tenzihi ve takdisi ile ilgili şeyler nübüvvet 
kandilinin nurlarından alınmıştır. Zira geçmiş ümmetlerde her 
dönemde mutlaka bir peygamber gelmiş geçmiş ve Hak Teâlâ'nın 
varlığı, sübüti sıfatları, O'nun tenzihi ve takdisi ile ilgili haberler 
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vermişlerdir. O ulu zatlar gelmemiş olsaydı bu rezillerin küfür ve 
isyan ile kirlenmiş, kör ve kıt akılları ile bu nimete ulaşmaları nasıl 
mümkün olabilirdi? 


Bu rezillerin kıt akılları aslında kendi ilâhlıklarını ilan etmek- 
tedir. Kendilerinden başka ilâh kabul etmemektedirler. Mısır'ın fi- 
ravunu da böyle demişti: 


çip 
“Sizin için benden başka ilâh bilmiyorum” (Kasas 28/38). 


Bir başka yerde de şöyle demişti: 
tagadh gadila çk İŞ DİZİ 


“Benden başka ilâh edinirsen elbette seni hapse atılmışlar 
arasına katacağım” (Şuarâ 26/29). 


Peygamberlerin verdiği haberlerle kâinatın vâcibü'l-vücüd 
(varlığı zorunlu) bir yaratıcısının olduğunu öğrendiklerinde, bu 
rezillerden bazılarının aklına çirkin iddialar geldi. Vâcibü'l-vücüd 
yaratıcının varlığını taklitle ve maksadını gizleyerek kabul etti ve 
o yaratıcının kendisine girdiğini (hulül), kendisiyle bütünleştiğini 
(ittihâd) iddia etti. Bu hile ile halkı kendine ibadet etmeye çağırdı. 
Allah zalimlerin iddialarından çok yücedir. 


Soru: Biri çıkıp da, “Hint diyarlarında bir peygamber gönde- 
rilmiş olsaydı, bunun haberi elbette bize kadar ulaşırdı, hatta çok- 
ça sebebi bulunduğu için tevatür ile bu haber bizlere ulaştırılırdı” 
diye itiraz edecek olursa ne dersiniz? 


Cevap: Böyle bir itiraz geçersizdir. Çünkü bu peygamberle- 
rin daveti bütün insanlığa yönelik değildi. Aksine bazılarının da- 
veti bir kavme, bazılarınınki bir köye, bazılarınınki de bir şehre 
özeldi. Şöyle olması da muhtemeldir: Allah Teâlâ'nın bir karyede 
veya bir kavimde bir kişiyi bu nimetle şereflendirmiştir. O da hal- 
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kını yaratıcıyı tanımaya çağırmış, O'ndan başkasına ibadet etmek- 
ten onları menetmiştir. Bu davete karşılık halk onu yalanlayıp ca- 
hillik ve sapıklık ile suçlamışlardır. Onların yalanlamaları ve in- 
kârları son haddine ulaştığında da, peygamberine yaptıklarına 
karşılık Allah Teâlâ'nın onları helak etmiş olması mümkündür. 


Ayrı şekilde bir müddet sonra bir kavme veya bir beldeye 
peygamber göndermesi, bu peygamberin de birincisi gibi onları 
davet etmesi, onların da öncekiler gibi peygamberlerini yalanla- 
ması ve bunun Allah Teâlâ dilediği kadar böyle sürüp gitmesi 
mümkündür. Hint topraklarında helak olmuş memleketlerin ve 
diyarların kalıntıları gayet çoktur. O kavimler helak olsa da bu 
davetin sözleri onların akranları arasında devam etmektedir. 


Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 
Oska plai vap a 5 in Ge 


“Bu sözü (kelime-i tevhidi), ardından geleceklere devamlı ka- 
lacak bir miras olarak bıraktık ki, insanlar (onun dinine) dönsün- 
ler!” (Zuhruf 43/28). 


Gönderilmiş olan peygamberlerin nübüvvetlerinin bizlere 
ulaşmasının sebebi, çok kimselerin onları tasdik etmesi ve davetle- 
rinin fazlasıyla güç kazanmış olmasıdır. Bir kişi gelmiş birkaç gün 
davet etmiş, kimse davetini kabul etmemiş, sonra bir başkası gel- 
miş, önceki gibi yapmış, bir kişi onu kabul etmiş, bir diğerini iki 
kişi veya üç kişi kabul etmiş ise, bu peygamberler ve davetleri 
hakkındaki bilgiler nasıl yayılsın? Kâfirlerin hepsi inkârcı, ataları- 
run dinine muhalefet eden herkesi reddediyorlar. Bu durumda ge- 
len peygamberlerin haberlerini kim, kime nakledecek? 


Bir itiraz konusu da şudur: Risalet, nübüvvet ve peygamber 
sözcükleri, Peygamber Efendimiz'in daveti ve davetinin umumi 
olması sebebiyle, Arap ve Fars dillerinde kullanılmaktadır. Hint 
dilinde bu sözcükler yoktur. Bu sebeple Hintliler'den gelen elçilere 
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nasıl resul veya nebi yahut peygamber denilsin ya da bu isimlerle 
anılsınlar? 


Bu soruya şöyle de cevap verebiliriz: Hint diyarlarında pey- 
gamber gönderilmemiş ve kendi lisanları ile onlara davette bulu- 
nulmamış ise, onların hükmü, dağın başında yetişmiş kişinin 
hükmü gibidir. Azgınlıklarına ve ilâhlık iddia etmelerine rağmen 
cehenneme girmeyecekler ve onlar için ebedi azap olmayacaktır 
dersek, bunu ne akl-ı selim kabul eder, ne de geçerli bir keşif buna 
destek çıkar. Zira biz, onların bazı azgınlarımın cehennemin orta- 
sında olduklarını müşahede etmekteyiz. 


İşin hakikatini en iyi Allah Sübhânehü bilir. 


260. MEKTUP 


e Oğlu Muhammed Sadık'a gönderilmiştir 


e İmâm-ı Rabbâni'nin kendine özgü tarikatı; velayetin üç 
mertebesi; nübüvvetin velayete üstünlüğü; on latife ve 
bunlara mahsus kemâlât; halk âleminin emir âlemine 
üstünlüğü, toprak latifesinin kemâlâtı, her makama 
münasip bilgiler 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Salât ve se- 
lâm peygamberlerin efendisi olan Muhammed Mustafa'ya, pak ve 
tertemiz olan onun âline ve ashabı üzerine olsun. 


Ey oğlum! Allah Teâlâ seni bahtiyar kullardan eylesin! Şunu 
bilmelisin ki kalp, ruh, sır, hafi ve ahfâ diye bilinen ve küçük âlem 
kabul edilen insanın bu beş latifesinin asılları büyük âlemdedir. 
Tıpkı insan kalıbının cüzlerini oluşturan dört unsurun köklerinin 
bu âlemde olduğu gibi. Mekânsız olarak nitelendirildikleri için bu 
beş latifenin asılları arşın ötesinde zuhur eder. Bundan dolayıdır 
ki emir âlemine mekânsız denmektedir. Halk âlemi, emir âlemi, 
küçük âlem ve büyük âlem; kısacası bütün imkân dairesi bu latife- 
lerin asıllarının vardığı son noktaya kadardır. İmkânın kaynağı 
olan varlıkla yokluğun karışımı burada son bulur. 


Muhammedi meşrepli yetenekli bir sâlik, fıtratının yüceliği, 
aslında sadece Allah'ın lütfuyla, emir âleminden olan bu beş lati- 
feyi sırasıyla geçer. Sonra bunların büyük âlemdeki asıllarında 
seyretmeye başlar. Bunların da hepsini düzenli ve tafsilatlı olarak 
aşarak en son noktaya varırsa, artık seyr ilallâh yapıp imkân daire- 
sindeki seyrini tamamlamış olur. 
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Bu sâlik böylece fenâ makamına hak kazanarak velilerin ve- 
layeti olan velâyet-i suğrâya erişir. Bundan sonra, eğer nasip olursa 
Allah'ın isim ve sıfatlarının gölgelerinde seyreder. Aslında bunlar 
hakikatte yukarıda zikredilen beş latifenin büyük âlemdeki asılla- 
rını teşkil etmekte ve kendilerine asla yokluk kokusu bulaşma- 
maktadır. Seyr fillâh denilen bu seyri tamamlayarak hepsini geçer 
de nihayete ulaşırsa; Allah'ın isimlerinin gölgeleri dairesindeki 
seyrini de tamamlamış olur. Böylece sâlik Allah'ın isim ve sıfatla- 
rına ulaşır. Velâyet-i suğrânın sonu buraya kadardır. Ayrca bu 
makamda fenânın hakikatine giriş yapılarak peygamberlerin vela- 
yeti olan velayet-i kübrâya ayak basılmış olur. 


Şu hususun bilinmesi gerekir: Bu isim ve sıfatların gölgeleri- 
ni teşkil eden daire, peygamberler ve meleklerin dışında bütün ya- 
ratılmışların mebde-i taayyünlerini ihtiva etmektedir. Zira her bir 
ismin gölgesi bir şahsın mebde-i taayyünüdür. Hatta peygamber- 
lerden sonra beşerin en üstünü olan Ebü Bekir-i Sıddık'ın mebde-i 
taayyünü bu dairenin en üst noktasıdır. 


“Sâlik kendi mebde-i taayyünü olan Allah'ın ismine vardığı 
zaman seyr ilallâhı tamamlamış olur” sözünden maksat, o ismin 
gölgesi ve onun bölümlerinden sadece bir bölümüdür. Yoksa 
bundan maksat o ismin kendisi değildir. Bu gölgesel daire haki- 
katte isim ve sıfatların tafsilinden ibarettir. Mesela ilim sıfatı haki- 
ki bir sıfattır ve onun cüzleri vardır. Bu cüzlerin tafsilatı bütün ile 
alakası olan ilim sıfatının gölgelerini oluşturur. Ve bu cüzlerin her 
biri peygamberlerin dışında bir şahsın mebde-i taayyünüdür. 
Peygamberlerin ve meleklerin taayyünleri ise bu gölgelerin asılla- 
rı, yani bu tafsilatlı cüzlerin küllileridir. İlim, kudret, irade ve di- 
ğer sıfatlar gibi. 


Birçok şahıs farklı açılardan mebde-i taayyünleri olan bir sı- 
fatta birleşirler. Mesela peygamberlerin sonuncusu sevgili Pey- 
gamberimiz'in mebde-i taayyünü ilim sıfatıdır. Bu sıfat aynı za- 
manda bir başka itibarla Hz. İbrahim'in (a.s) de mebde-i taayyü- 
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nüdür. Yine bir başka itibarla Hz. Nuh'un (a.s) da mebde-i taay- 
yünüdür. Bu farklı itibarlarla ilgili açıklama Hâce Muhammed Eş- 
ref'e gönderilen mektupta kayıtlıdır. 


Bazı şeyhler, sevgili Peygamberimiz'in hakikatinin icmal ve 
vahdet dairesi olarak isimlendirilen birinci taayyün mertebesi ol- 
duğunu söylerler. Bu sözden maksat, gayb âleminden bu fakire 
ayan olduğu üzere bu gölgesel dairenin merkezidir. Allah Teâlâ 
en iyi bilendir. Bu gölgesel daire birinci taayyün zannedilerek 
merkezinin icmal dairesi olduğu hatasına düşülmüştür. Bu sebep- 
le söz konusu daire vahdet mertebesi olarak isimlendirilmiş, bu 
daireyi kuşatan tafsil mertebesinin de vâhidiyet mertebesi olduğu 
düşünülmüştür. Buna binaen isim ve sıfat dairelerinden oluşan 
gölgesel dairelerin üstü her türlü taayyünden münezzeh olan öz 
zat olarak tasavvur edilmiştir. 


Halbuki işin aslı böyle değildir. Bilakis ben derim ki: Bu göl- 
gesel dairenin merkezi, aslı olan üst dairenin gölgesidir. Bu üst da- 
ireye isim, sıfat, şuun ve itibarlar dairesi denir. 


Hakikat-i Muhammediyye hakikatte, isim ve şuunun icmali 
olan asıl dairesinin merkezidir. İsimlerin tafsili ise ancak vâhidiyet 
mertebesini teşkil eden bu dairededir. İsimlerin gölgelerine vahdet 
ve ahadiyyet ismini kullanmak gölgeyi asılla karıştırmaktan kay- 
naklanmaktadır. Bu makamı seyr fillâh olarak görmek de bunun 
gibidir. Zira hakikatte bu makamda yapılan seyir seyr ilallâha då- 
hildir. Bu konuyu burada noktalayalım. 


Bundan sonra manevi yükseliş seyr fillâh yoluyla gölgesel da- 
irelerin aslı olan isim ve sıfat dairesine varırsa velayet-i kübrânın 
kemâlâtına ilk adım atılmış olur. Bu velayet asıl olarak peygam- 
berlere mahsustur. Bu yüce peygamberlerin değerli ashabı da, 
bağlılık yoluyla bu devlete ermişlerdir. Bu dairenin alt yarısı öz 
zat üzerine zait olan isim ve sıfatları havidir. Üst yarısı ise zâti 
şuun ve itibarları ihtiva etmektedir. Emir âleminin beş latifesinin 
yükselişi isim ve şuun dairesinin sonunda nihayete erer. Eğer 
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bundan sonra da Allah'ın lütfuyla sıfat ve şuun makamından öte- 
ye yükseliş nasip olursa, bu durumda bu sıfatların ve şuunun asıl- 
larında seyri başlar. Bu asıllar dairesini aştıktan sonra asılların 
asıllarına erişilmiş olur. 


Bu daireyi de aştıktan sonra daha üst dairede bir yay belirir. 
Bunu da geçmek gerekir. Bu üst dairede yaydan başka bir şey gö- 
rünmediği için buna sadece yay demekle yetindik. Burada mutla- 
ka bir sır olmalı, ama ben henüz ona vâkıf olamadım. İsim ve sıfat- 
lara ait olan bu üç asıl dairesi Hz. Zât'ta mücerret birer itibar olup 
isim ve sıfatların başlangıçlarını oluşturur. Bu üç aslın üstünlükle- 
rine erişmek nefs-i mutmainneye mahsustur. Nefsin mutmain ol- 
ması ve şerh-i sadr (göğsün açılması) da bu makamda nasip olur. 
Sâlik ancak bu makamda hakiki İslâm'la şereflenir. Nefs-i 
mutmainnenin göğüs tahtına oturup rıza makamına yükseldiği 
makam da budur. Ayrıca bu makam peygamberlere mahsus olan 
velayet-i kübrânın son basamağıdır. 


Seyrü sülüküm bu makama ulaştığında işin bittiğini zan- 
netmiştim. Sonra sırrından bir ses bana, bütün bu geçtiğim mer- 
halelerin manevi uçuşun iki kanadından biri olan Zâhir isminin 
tafsilatı olduğunu ve uçuşun diğer kanadı olan Bâfın isminin ise 
henüz önümde beni beklediğini söyledi. Bunun üzerine Allah'ın 
inayetiyle Bâtın ismindeki seyri de bitirdikten sonra manevi uçu- 
şun iki kanadı tamamlanmış oldu. 


bile i a gla Öl Yİ pak ES uy Ay gia eili a da 
Gri jes 

“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 

sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Sevgili yavrum! Bâtın ismindeki seyir hakkında ne yazayım? 
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Bu seyrin haline yakışan gizliliktir. Fakat bu makamı bir 
nebze açıklayalım. Zâhir ismindeki seyir, beraberinde Zât-ı Teâlâ 
düşünülmeksizin sadece sıfatlarda gerçekleşen seyirdir. Bâtın is- 
mindeki seyir her ne kadar isimlerde vaki olsa da bu seyir de Zât-ı 
Teâlâ ile ilgilidir. Bu isimler Zât-ı Teâlâ'ya bir tür perde olmakta ve 
O'nu gizlemektedir. Mesela ilim sıfatında Zât-ı Teâlâ asla itibarda 
değildir. Alîm isminde ise sıfatların ardından asıl itibar edilen şey 
Zât-ı Teâlâ'dır. Çünkü Alim, kendisinde ilim sabit olan zat anlamı- 
na gelir. Bu bakımdan ilim sıfatında seyir Zâhir ismindeki seyirdir. 
Alim ismindeki seyir ise Bâtın ismindeki seyirdir. Diğer isim ve s1- 
fatları da buna göre değerlendirebilirsin. 


Bâtın ismiyle ilgili olan bu isimler mele-i a'lâ meleklerinin 
mebde-i taayyünleridir. Bu isimlerde seyrü sülüke başlamak mele- 
i alâ meleklerine mahsus velayet-i ulyâya atılan ilk adımdır. Z4hir 
ismi ile B4fın ismini açıklamak için ilim sıfatıyla Alim ismi arasın- 
da açıklamış olduğum farkın sakın az bir şey olduğunu sanmaya- 
sın. Bilakis yerin çekirdeğiyle arşın tepesi arasındaki fark bu farkın 
yanında okyanusa karşı damla hükmündedir. 


Bu anlattıklarımı sözle ifade etmek kolay fakat onları elde 
edebilmek çok çetin bir iştir. Burada özetle anlatmaya çalıştığım 
makamlar da bunun gibidir. Mesela, “Emir âleminden bu beş lati- 
fe geçilip bunların asıllarında seyre başlanıldığında imkân dairesi 
tamamlanmış olur” derken seyr tlallâhın tamamı zikredilmiş oluyor 
ki, bu seyrin tamamlanması için elli bin senelik bir müddet takdir 
edilmiştir. Nitekim şu ayet-i kerimede buna işaret edilmektedir: 


EE İİ eek le İS eği b Sİ a İİİ gi 


“Melekler ve ruh ona miktarı elli bin sene olan bir günde 
yükselirler” (Meâric 70/4) 


Sonuç olarak Hakk'ın (c.c) inayet cezbesi bu kadar uzun bir 
süreyi göz açıp kapamak kadar kısaltmaktadır. 


260. Mektup 43 
Büyüklerle yapılan işte zorluk yoktur. 


Bunun gibi “sâlik isim, sıfat, şuun ve itibarlar dairesini geçip 
bunların asıllarında seyretmeye başladığında...” derken, bütün 
isim ve sıfatları geçmek söz olarak kolay fakat gerçekleşmesi çok 
güçtür. Nitekim bu makamları geçebilmenin güçlüğündendir ki, 
Allah dostları vuslat basamaklarının sonunun olmadığını söyle- 
mişler ve bu basamaklarda seyrü sülükün bitebileceğini kabul et- 


memişlerdir. 


Onun güzelliğine bir sınır çizilemez, 
Sa'di'nin methiyesinin de sonu gelmez, 


Onun suladığı kimseler susuzluktarı ölür, 
Fakat deniz baştaki gibi eksilmeden kalır... 


Allah dostları, “Vuslat mertebelerinin sonu gelmez” diyor- 
lar. Ama sakın bu sözden, sıfat tecellilerini değil de zât tecellileri- 
ni, güzellik ile sıfat güzelliğini değil de, zât güzelliğini kastettikle- 
rini düşünmeyesin. Çünkü biz zaten zât tecellilerinin şuun ve iti- 
barların mülahazasından ayrı olamayacağını ve zât güzelliğinin 
ancak cemâl sıfatlarının ardından zuhur edeceğini söylüyoruz. 
Çünkü bu makamda perdeler olmaksızın şuna buna itibar edil- 
mez. “Allah'ı bilen kimsenin dili tutulur.” Bir nebze de olsa tecelli- 
ler gölgelerin ardından gerçekleşir. Bu makamda da mutlaka 
şuunun mülahazası gerekmektedir. 


Bu bakımdan vuslat ve ilâhi güzelliğin mertebeleri isim ve 
şuunat dairesine dâhildir. Halbuki bunun kesilmesi onlara göre 
çok çetin bir iştir. Bu dervişe zahir olan şey ise ister zât tecellisi ol- 
sun ister sıfat tecellisi olsun bütün tecellilerin ötesinde ve her türlü 
zuhuratın dışındadır. O gerek sıfat gerekse zât güzelliği olsun bü- 
tün güzelliklerin ötesinde bambaşka bir şeydir. 


Kısacası yüce gayeleri kısa ve bayağı ibareler arasında sana 
özetlemeye çalıştım. Uçsuz bucaksız deryaları birkaç testiye dol- 
durdum, sakın ihmalkârlık göstermeyesin. 
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Tekrar ana konumuza dönelim ve diyelim ki; Zâhir ve Bâtın 
isimlerinden oluşan kanatları taktıktan sonra manevi yükseliş baş 
gösterdiğinde anladım ki bütün bu yükselişler birinci derecede 
ateş ve hava latifesinin nasibiymiş. Meleklere ait olan su latifesinin 
de bundan nasibi vardı. Nitekim bazı meleklerin ateş ve buzdan 
yaratıldığı ve bunların tesbihinin, “Ateşle buzu bir araya getiren 
Allah noksanlıklardan münezzehtir” şeklinde olduğu rivayet 
edilmiştir. 


Bu seyrim esnasında bir zuhuratta, bir yolda yürümekte ol- 
duğumu ve yürümekten mecalimin kalmadığını gördüm. O dere- 
ce ki, artık önüme çıkan çalı çırpılara tutunup yürümeye çalıştığı- 
mı ve yürümekten başka çare bulamadığımı gördüm. Bir müddet 
böyle yürüdükten sonra önüme bir şehrin mücavir alanı çıktı. Son- 
ra bana bu şehrin bütün isim, sıfat, şuun ve itibarları; bunların 
asıllarını, bu asılların da asıllarını ve birbirlerinden ayrışmaları 
ilm-i husuliye münasip olan zâti itibarların son noktasını kuşatan 
ilk taayyünden ibaret olduğu bildirildi. Eğer bundan sonra sey- 
retmek nasip olursa bu ilm-i huzuriye münasiptir. 


Sevgili yavrum! 


Bu makamda ilm-i husüli ve ilm-i huzüriden söz etmemiz 
ancak mecaz kabilindendir. Zira varlığı, Zât-ı Teğlâ'nın varlığı 
üzerine zait olan sıfatların bilgisi ilm-i husüliye münasiptir. Yüce 
zât üzerine zait olduğu düşünülemeyen zâti itibarların bilgisi ise 
ilm-i huzüriye münasiptir. Yoksa burada malumdan bir şey geç- 
meksizin malum ile ilim arasında bir tür alaka kurmaktan başka 
bir şey yoktur. Yukarıda “kuşatıcı şehir” olarak zikrettiğim bu bi- 
rinci taayyün bütün yüce peygamberlerin ve büyük meleklerin ve- 
layetini ve birinci derecede mele-i a'lâya mahsus velâyet-i ulyâyı 
kuşatmaktadır. 


Burada söz konusu birinci taayyünün hakikat-i Muhamme- 
diyye olup olmadığı düşünüldü ve hakikat-i Muhammediyye'nin 
yukarıda zikrettiğim merkezi makam olduğu ortaya çıktı. Bu ma- 
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kama birinci taayyün denmesi, söz konusu merkezi makamın 
isim, sıfat, şe'n ve itibarları kuşatıcı olması bakımından birinci ta- 
ayyüne gölgelik teşkil etmesi sebebiyledir. 


Bu şehrin ötesine seyretmek nasip olursa artık nübüvvetin 
kemâlâtı başlamış olur. Bu kemâlât peygamberlere mahsus olup 
peygamberlik makamından kaynaklanmaktadır. Peygamberlerine 
bağlı olarak peygamberlerin kâmil tâbileri için de bu kemâlâttan 
nasip vardır. 


İnsan latifeleri arasından bu kemâlâttan büyük pay sahibi 
olan birinci derecede toprak latifesidir. Âlem-i emirden ve âlem-i 
halktan insanın diğer latifeleri bu makamda toprak İatifesine tâbi 
olup onun aracılığıyla bu nimete erişirler. Bu latife insana mahsus 
olduğu için beşerin kâmilleri meleklerin kâmillerinden üstün ol- 
muştur. Zira bu latifeye nasip olan şeref diğerlerine nasip olma- 
mıştır. İyice yaklaştıktan sonra bu makamda tedelli ve kâbe kavseyn 
sırrı" ortaya çıkmaktadır. 


Yine bu seyirde görülür ki; suğrâ, kübrâ ve ulyâ bütün vela- 
yetler nübüvvetin kemâlâtının gölgeleridir. Bunlar nübüvvetin 
yüceliğinin birer sembolü ve karaltısından ibarettir. Burada açığa 
çıktığına göre bu seyir zımnında katedilen bir noktalık mesafe ve- 
layetin bütün kemâlâtından fazladır. 


Buna göre, bu kemâlâtın bütününe nisbetle yukarıda geçen 
kemâlâtın hükmünün ne olacağını iyice düşünmek gerekir. Dam- 
lanın okyanus karşısında sözü edilse bile, velayetin kemâlâtının 
nübüvvetin kemâlâtı karşısında bu kadar bile sözü edilmez. Şu 
kadar var ki ben, velayetin kemâlâtı ile nübüvvetin kemâlâtı ara- 


5 oTedelli kelimesi “sarkmak” anlamındadır. Kâbe kavseyn deyimi de “iki yay 
arası” anlamına gelir. Burada İmâm-ı Rabbâni, Peygamberimiz'in miraçta 
Allah'a yakınlığını anlatan şu ayetlere tarizde bulunmaktadır. 

“Sonra yaklaştı derken daha da yaklaşıp sarktı. Öyle ki, iki yay arası kadar, 
hatta daha da yakın oldu” (Necm 53/8-9). 
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sında, sonsuz olanla sonlu olan arasındaki gibi bir nisbetin bulun- 
duğunu söylüyorum. 


Sübhânellah! Bu sırra vâkıf olmayan kimseler, velayetin nü- 
büvvetten üstün olduğunu nasıl söyleyebiliyorlar! Bir başkası da 
bu sözü makul bir manaya yormak için bundan maksat, peygam- 
berin velayetinin kendi nübüvvetinden üstün olduğudur, diyebi- 
liyor! 


pl ği GS ES 
"Ağızlarından ne büyük (küstahça) söz çıkıyor!” (Kehf 18/5). 


Allah'ın yardımı ve habibi Resül-i Ekrem'in bereketiyle bu 
seyrimi de tamamladığımda bir adım daha ilerleyecek olsam 
mahza yokluğa düşeceğimi hissettim. Çünkü bundan sonra salt 
yokluktan başka bir şey yoktu. 


Ey oğlum! Sakın ola ki bu muameleden dolayı Anka'nın tu- 
zağa düştüğünü, Simurg'un ağa takıldığını düşünmeyesin! 


Heyhat! Anka'yı kim avlayabilir? 
Boşuna kendini yorma, bu işten uzak dur, 


Allah Sübhânehü ötelerin ötesinde, ötelerin de ötesindedir. 


İşte yücelik sarayı pek yüksektir. 
Artık ona ulaşma arzusundan vazgeç. 


Bu makamda Allah'ın ötelerde oluşu arada perdeler bulun- 
duğu için değildir. Zira bütün perdeler aradan kalkmıştır. Bilakis 
buradaki tek engel, O'nun idrak edilemeyecek kadar yüce ve kav- 
ranamayacak kadar büyük oluşudur. O varlık yönüyle en yakın, 
fakat kavranabilme yönüyle en uzak olandır. Şu kadar var ki, pey- 
gamberlere bağlılıkları sebebiyle murad (Allah tarafından seçilmiş) 
olan kullardan bazı kâmil kimselere yücelik otağından bir yer ve- 
rilir ve bunlar celal çadırının bazı sırlarına âşina kılınırlar. Böylece 
peygamberlere gösterilen muamele onlara da gösterilir. 
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Kıymetli yavrum! Bu muamele, halk ve emir âleminin top- 
lamından oluşan insanın maddi ve manevi yapısının bütününe 
mahsustur. Fakat bu makamda öncülük toprak latifesine aittir. 


Az önce, vardığım makamın ötesinde sırf yokluk olduğunu 
söylemiştim. Zira harici ve ilmi varlık mertebelerini tamamladık- 
tan sonra geriye varlığın zıddı olan yokluktan başka hiçbir şey 
kalmaz. Allah'ın varlığı ise bu varlık ve yokluğun ötesindedir. Bu- 
rada yokluktan bahsedilemeyeceği gibi varlıktan da bahsedilemez. 
Karşısında yokluğun yer aldığı varlık Allah Sübhânehü'ya nasıl 
layık olabilir ki! Kelime darlığı sebebiyle, işbu makamda varlıktan 
bahsedildiğinde karşısında yokluğun olmadığı varlıktan söz edil- 
mektedir. 


Bu fakirin bazı mektuplarında yer alan, “Allah Teâlâ'nın ha- 
kikati salt varlıktır” sözü işin özüne vâkıf olamayışımdan kaynak- 
lanmıştır. Vahdet-i vücüd ve benzeri konularda yazdığım bazı 
sözler de bu kabildendir. Bu ifadeleri kullanmış olmamın sebebi 
işin özüne inemeyişimdir. İşin aslını öğrendiğimde yolun başında 
ve ortasında yazıp söylediklerimden ötürü pişman oldum ve Al- 
lah'tan af diledim. Allahım, senden af dilerim. Allahım, bütün 
sevmediğin şeylerden dolayı sana tövbe ederim. 


Nübüvvet ve Velayet Kemâlâtı 


Bu açıklamalardan, nübüvvet kemâlâtının yükseliş basamak- 
larında olduğu ve nübüvvet yükselişinde yüzün Allah'a dönük 
olduğu anlaşılmış oldu. Birçokları yanlışlıkla velayette yüzün 
Hakk'a, nübüvvette ise halka dönük olduğunu, velayetin yükseliş 
mertebelerinde, nübüvvetin de iniş mertebelerinde olduğunu söy- 
lemektedir. Bundan hareketle velayetin nübüvvetten üstün oldu- 
ğu vehmine kapılmışlardır. 


Hakikat böyle değildir. Bilakis velayet ve nübüvvetin her 
ikisinde de yükseliş ve iniş bulunmaktadır. Her birinde de yükse- 
liş sırasında yüz Hakk'a, iniş sırasında da halka dönük olmaktadır. 
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Şu kadar var ki nübüvvete mahsus inişte yüz tamamıyla halka 
dönük olurken, velayete mahsus inişte tamamen halka dönük ol- 
mamaktadır. Zira velayete mahsus inişte velinin yüzü halka, içi ise 
Hakk'a dönüktür. Bunun sırrı, velayet sahibi kimse yükseliş ma- 
kamlarını henüz tamamlamamışken inişe geçmiştir. Bu sebeple 
yukarı doğru bakışı bütün vakitlerde inişine ters düşmekte ve 
onun tamamen halka dönmesine mâni olmaktadır. 


Nübüvvet sahibi böyle değildir. Zira o inişe geçerken yükse- 
liş basamaklarını tamamlamış olduğundan bütünüyle halkı Hakk- 
'a davete yönelmiştir. Bu inceliği iyi anla. Bu ve benzeri değerli 
bilgileri bugüne değin kimse dile getirmemiştir. 


Yine bilinmesi gerekir ki toprak latifesi yükseliş mertebele- 
rinde bütün latifelerin üstüne çıkabildiği gibi iniş mertebelerinde 
de diğer latifelerden çok daha aşağılara inebilmektedir. Nasıl böy- 
le olmasın ki, onun doğal yeri diğer bütün latifelerin altındadır. 
Onun diğerlerinden daha aşağıda olduğu anlaşılınca, zorunlu ola- 
rak toprak latifesine sahip olan kimsenin davet ve irşadı diğerle- 
rinden daha üstün olacaktır. 


Ey oğlum! Şunu bilmelisin ki, Nakşibendi tarikatında seyrü 
sülük emir âlemine ait olan kalpten başladığı için emir âleminden 
söze girdik. Diğer büyük şeyhlerin seyrü sülükü böyle değildir. 
Zira onlar önce nefsi tezkiye ve bünyeyi arındırmakla işe başlarlar. 
Ondan sonra emir âlemine geçer ve burada Allah'ın dilediği mer- 
tebeye kadar yükselirler. 


Bu sebeple diğerlerinin son mertebesi Nakşi büyüklerinin 
başlangıç noktasında toplanmış ve böylece tarikatları Allah'a en 
yakın yol olmuştur. Çünkü nefis tezkiyesi ve bünyenin arındırıl- 
ması onların emir âlemindeki seyrü sülükünde en güzel şekilde 
yerine getirilir. Böylece onların mesafesi kısalmıştır. Kuşkusuz bu 
büyükler halk âlemine ait olan seyrü sülükü boş bir gayret olarak 
görmüş, hatta onun zararlı ve maksada ulaşmaya engel olduğunu 
kabul etmişlerdir. Zira nefsi tezkiye ve çetin riyazetlerle bu yola 
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sülük edenler halk âleminin basamaklarını geçip emir âleminde 
seyrü sülük etmeye başladıkları zaman ufak bir ruhi lezzet ve kal- 
bi cezbeyle karşılaştıklarında genelde bu cezbeyle yetinirler. 


Emir âleminin mekân ötesi ve emsalsiz olduğu zannı onları 
gerçek emsalsiz olan Hak Teâlâ'ya doğru yol almaktan alıkoyarak 
kendilerini böyle bir hale kaptırmalarına sebep olur. Nitekim 
sâliklerden biri bu makamda Allah Sübhânehü zannederek otuz 
sene ruha ibadet ettiğini söylemiştir. Bir başkası da, istivâ sırrı ve 
arş ötesinin tenzihinin zuhurunun çetin marifetlerden olduğunu be- 
lirtmiştir. Önceki açıklamamızdan anlaşılmıştır ki, bu tenzih de 
imkân dairesine dâhildir. Hatta bu tenzih gerçekte tenzih suretinde 
ortaya çıkmış bir teşbihtir. 


Nakşi Seyrü Sülükünün Özellikleri 


Bu yüce tarikatın büyükleri diğerleri gibi değildir. Onlar 
seyrü sülüke cezbeyle başlar, cezbe sırasında tattıkları manevi lez- 
zet sayesinde yükseliş kaydederler. Bunların cezbe ve lezzetleri 
diğerlerinin mücahedelerinin yerini tutar. 


Diğerlerini vuslattan geri bırakan şey bunlar için ilerleme ve- 
silesidir. Bunlar, emir âleminin mekânsız oluşunu mekânlılık diye 
değerlendirerek gerçek mekânsıza yönelirler. Bu âlemin emsalsiz- 
liğini, tam anlamıyla emsali olmak şeklinde kabul ederler. Böylece 
gerçek emsalsize yükselirler. 


Karşılaştıkları vecd ve haller onları asla yollarından alıko- 
yamaz. Bu yolun inciği boncuğuyla aldanmazlar. Süfilerin bazı ile- 
ri geri sözleriyle övünmez, şathiyata kulak asmazlar. Bilakis onlar 
mutlak ahadiyyet dairesine yönelir, isim ve sıfatları yüce zâta sa- 
dece bir köprü olarak görürler. 


Şunun bilinmesi gerekir ki, yukarıda anlattığım yükseliş, ka- 
biliyeti tam olan Muhammedi meşreplilere mahsustur. Bu kimse- 
lerin küçük-büyük emir âleminin beş latifesinin kemâlâtından, 
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bunların asılları olan isim ve sıfatların gölgelerinden ve bu gölge- 
lerin de asılları olan isim ve sıfatların kemâlâtından tam bir payla- 
rı vardır. 


Kabiliyeti tam olan kimseleri zikretmemin sebebi, çoğu kere 
kişi görünüşte Muhammedi meşreplidir ve emir âleminin son 
mertebesi olan ahfâ latifesinin kemâlâtından nasibi vardır. Fakat 
bu kimse sözü geçen latifenin muamelesini tamamlayıp son nok- 
tasına varamaz ve işin başında veya ortasında kalır. Ahfâ latife- 
sinde oluşan bu kusur aynı miktarda bu İatifenin asıllarına da si- 
rayet eder. Bu sebeple yolculuğunu tamamlayamaz. 


Emir âleminin diğer dört latifesinde de durum böyledir. Bü- 
tün bunlarda tam kabiliyetli olmak bu latifelerin son noktasına 
varmaya bağlıdır. Hedefe varma konusunda noksanlık kıl kadar 
da olsa bunların ilk veya orta derecelerinde takılıp kalmak o 
sâlikin noksan olduğunu gösterir. 


Çok kısa da sürse, sevgilinin ayrılığı az değildir! 
Yarım kıl parçası da olsa, göze batan acı verir! 


Latifelerde baş gösteren bu eksiklik, bunların asıllarına, bu- 
radan da asılların asıllarına sirayet eder ve matluba ulaşmaya mâ- 
ni olur. 


Bu yükselişin Muhammedi meşreplilere mahsus olduğunu 
söylemem, diğerlerinin kemâlâtının noksan olması sebebiyledir. 
Zira başka meşrepli olanların bir kısmının kemali velayet derece- 
lerinden birinci dereceyi teşkil eden kalp makamıyla sınırlıdır. Bir 
kısmının kemali ikinci dereceyi teşkil eden ruh makamıyla, diğer 
bir kısmının üçüncü dereceyi teşkil eden sır makamıyla, bir başka- 


sının kemali de en son dördüncü dereceyi teşkil eden hafi maka- 
muyla sınırlıdır. 


Birinci dereceye varanlar fiil tecellileriyle karşılaşırlar. İkinci 
dereceye varanlar sübüti sıfatların tecellisine erişirler. Üçüncü de- 
receye varanlar zâti şe'n ve itibarların tecellisinden nasiplenirler. 
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Dördüncü dereceye ulaşanların nasibi ise tenzih makamı olan 
selbî sıfatların tecellileridir. 


Velayet Dereceleri ve Peygamberler 


Velayet derecelerinden her biri büyük peygamberlerden bi- 
rinin ayağı altındadır. Birinci derecede velayet Âdem'in (a.s) ayağı 
altnda olup bunların rabbi fiillerin kaynağı olan Tekvîn sıfatıdır. 


İkinci derecede velayet İbrahim' in (a.s) ayağı altındadır. Bu 
makamda Nuh (a.s) İbrahim'e (a.s) ortaklık etmektedir. Bunların 
rabbi zâti sıfatların en kapsamlısı olan İlim sıfatıdır. 


Üçüncü derece Musa'nın (a.s) ayağı altındadır. Onun rabbi 
Kelâm şe'nidir. Dördüncü derece İsa'nın (a.s) ayağı altındadır. 
Onun rabbi selbi sıfatlardandır. Zira bu makam tenzih makamıdır. 
Çoğu melekler bu makamda İsa'ya (a.s) ortaklık ederler. Bu ma- 
kamda onların önemli bir yeri vardır. 


Beşinci derece peygamberlerin sonuncusuna aittir, Onun 
rabbi bütün rablerin rabbidir ve bütün sıfat, şe'n, takdis ve tenzih- 
leri kuşatma hususunda ilâhi kemâlât dairesinin merkezi duru- 
mundadır. Bu kuşatıcı şe'ni sıfat ve şe'nler arasından karşılayabi- 
lecek en büyük sıfat İlim sıfatıdır. Zira ilim sıfatı şanı çok yüce 
olup ilâhi kemâlâtı en fazla kuşatan sıfattır. Bu münasebetle sevgi- 
li Peygamberimiz'in milleti İbrahim'in milleti, kıblesi de onun kıb- 
lesi olmuştur. 


Şunu bilmek gerekir ki, velayette üstünlük derece farkına 
göre değildir. Bu sebeple ahfâ derecesinde olan bir kimse diğer de- 
recelerde olan kimselerden daha üstün olmaz. Gerçek anlamdaki 
üstünlük latifelerin asıllarına olan yakınlığa ve gölge makamların- 
da katedilen mesafelere bağlıdır. 


Buna göre kalp makamında olan bir kimse bu latifenin aslına 
daha yakın olduğu için ahfâ latifesinde olanı kimseden daha üstün 
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olabilir. Nasıl böyle olmasın ki! Latifesi alt derecelerde bulunan bir 
peygamberin veliliği, latifesi üst derecelerde olan bir veliden daha 
üstündür. 


Şurası da gizli değildir ki; kalpten ruha, ruhtan sırra, sırdan 
hafiye, hafiden ahfâya geçmek suretiyle latifeleri sırasıyla katet- 
mek ancak Muhammedi meşrepli olan kimselere ait bir üstünlük- 
tür. Muhammedi meşrepli olanlar emir âleminde latifeleri sırasıyla 
kateder, sonra bunların asıllarında seyreder, daha sonra aynı sı- 
rayla bunların da asıllarında seyretmek suretiyle seyrü sülüklerini 
tamamlarlar. Bu yol anılan sırasıyla “sultan yolu” olarak bilinir ve 
ahadiyyet dairesine yönelenler için en doğru yolu teşkil eder. 


Diğer velayetler bunun gibi değildir. Bunlarda her latifeden 
biraz mesafe katedilerek matluba ulaşılır. Mesela birinci latifeden 
biraz mesafe katedilir, bu latifenin aslının aslı olan fi'ili sıfatlara 
varılır ve diğerine geçilir. Ruh makamından da biraz mesafe 
katedilir, aslının aslı olan zâti sıfatlara varılarak diğerlerine geçilir. 
Kuşkusuz Allah'ın fil ve sıfatları zâtından ayrı değildir. Eğer bir 
ayrılık söz konusu olursa bu ancak gölgelerde söz konusudur. 


Bu bakımdan ahfâ makamında olanlar gibi alt makamlarda 
fiil ve sıfatlara varanların da zât tecellilerinden nasibi vardır. Ne 
var ki yükseklik ve alçaklık bakımından yine de aralarında bir fark 
vardır. Dolayısıyla kalp makamında olan birinin, makamının so- 
nuna varmış olan ahfâ latifesindeki bir kimseye denklik iddia et- 
mesi doğru değildir. Sakın yanlış anlamayasın! Bu fark ancak veli- 
ler arasında söz konusudur. Zira ikisi de makamlarının son mer- 
halesine vardıktan sonra ahfâ makamında olan bir veli kalp ma- 
kamında olan diğer bir veliden daha üstündür. 


Fakat peygamberlerle veliler arasında bu durum söz konusu 
değildir. Zira bir peygamberin velayeti kalp makamında da olsa 
ahfâ makamında olan bir velinin velayetinden daha üstündür. Bu 
veli kendi makamının son mertebesine varmış olsa da durum de- 
ğişmez. Bu durum, velilerin velayetinin daima o velayetin sahibi 
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olan peygamberin ayağı altında olmasından kaynaklanmaktadır. 
Nitekim Cenâb-ı Allah şöyle buyurmuştur: 


Hi vaz VE ósi sji H Hl Thesali Geg LES iis 1i; 
búi 


“Andolsun ki biz, peygamber kullanımıza söz vermişizdir; 
onlar mutlaka zafere erişeceklerdir. Ve hiç şüphesiz üstün gelecek 
olan da bizim ordumuzdur” (Sâttat37/171-173). 


Evet, peygamberler arasında bu bakımdan üstünlük farkı 
vardır. Her ikisi de makamının son noktasına vardıktan sonra üst 
latifede olan bir peygamber diğerinden daha üstündür. Fakat bu- 
rada da üstünlük emir âleminin son dairesine varmaya bağlıdır. 
Yoksa sadece üst latifede bulunmak üstünlük sebebi değildir. Bu 
sebeple alt latifede bulunan bir peygamber üst latifede bulunan bir 
peygamberden daha üstün olabilir. Nitekim Musa (a.s) ile İsa (a.s) 
arasında latifelerinin aksi istikametinde bir üstünlük vardır. Musa 
(a.s) bu makamda İsa'dan (a.s) daha fazla mevki sahibidir. 


Demek ki burada üstünlük latife üstünlüğünün dışında bir 
sebebe bağlıdır. İleride bunu Allah'ın yardımıyla tafsilatlı biçimde 
açıklayacağım. 


Bunun gibi İbrahim (a.s) ile Peygamberimiz'in (s.a.v) dışın- 
daki peygamberler arasında da bir üstünlük farkı vardır. İbrahim- 
'in (a.s) bu üstünlüğü bütün beşeri ve meleki hakikatlerin üstünde 
olan Kâbe'nin hakikatine bağlı kemâlât konusundadır. Zira bu 
makamda İbrahim'in (a.s) büyük bir mevkii vardır ki bu mevkiye 
ondan başkası çıkamaz. Allah Sübhânehü'nun yücelik otağının 
zuhur makamıyla münasebeti bulunan bu yüce makamda, bu ma- 
kamın merkezi olan sevgili Peygamberimiz'e ait icmal makamının 
kemâlâtı vardır. Bu makamın tafsilatı da İbrahim'e (a.s) aittir. Di- 
ger bütün peygamberler ve kâmil veliler bu makamda onun takip- 
çileridir. 
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Sevgili Peygamberimiz bu makamın tafsilini Cenâb-ı Allah'- 
tan talep etmiş ve İbrahim'in (a.s) salâtına ve bereketine benzer bir 
salât ve bereket istemiştir. Bu fakire, bin sene geçtikten sonra sev- 
gili Peygamberimiz'e söz konusu makamın tafsilinin de nasip ol- 
duğu ve isteğinin kabul edildiği belli oldu. Buna ve diğer bütün 
nimetlerine karşılık Allah'a hamdolsun. 


Bu yüce makamın kemâlâtı bütün velayet ve nübüvvet ma- 
kamlarının üstündedir. Nasıl üstün olmasın ki! Bu makamın haki- 
kati bütün peygamberlerin ve meleklerin secde ettiği makamdır. 
Bu fakirin, el-Mebde' ve'i-Meâd adlı risalesinde geçen şu sözleri bu- 
nunla alakalıdır: Hakikat-i Muhammediyye kendi makamından 
yükselerek üstündeki hakikat-i Kâbe'ye varır, onunla birleşir ve 
artık hakikat-i Ahmediyye ismini alır ve hakikat-i Kâbe'nin onun 
bir gölgesi durumuna gelir. 


Bundan önce hakikat-i Kâbe müstakil bir hakikat olarak gö- 
rülmekteydi. Bunun gibi karışıklıklar çok defa olur. Çoğu defa aslı 
ortaya çıkana kadar gölge makam asıl olarak görülür ve hakikat 
diye arulır. İşte bundan dolayıdır ki bir makam birkaç defa ortaya 
çıkar. Söz konusu makamın defalarca ortaya çıkması o makamın 
gölgelerinden kaynaklanır. O makamın bizzat kendisi ise en son 
mertebede ortaya çıkar. 


Soru: Hakikat-i Ahmediyye makamının en son mertebe ol- 
duğunu nereden biliyorsunuz ki onun hakikat olduğuna hükme- 
diyorsunuz? 


Cevap: Diğer makamların gölge oluşlarının ortaya çıkması 
bu makamın en son makam olduğuna en adil tanıktır. Zira bu bil- 
gi önceki zuhuratlarda sağlanmış değildi. Bilakis her zuhur bir 
hakikat olarak görülüyor ve hakikatler arası farklılığın sebebi bi- 
linmemesine rağmen hiçbirinin gölge olduğu akıl edilemiyordu. 


Sevgili yavrum! Yukarıda anlattığım marifetlerden anlaşılı- 
yor ki, emir âlemine mahsus kemâlât halk âlemine ait kemâlâta 
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hazırlık oluşturmaktadır. Emir âleminin kemâlâtı gölgelikten kur- 
tulmuş değildir ve velayet makamlarına mahsustur. Halk âlemi- 
nin kemâlâtı ise bu dünyanın zuhuratına münasip hiçbir gölgelik 
şüphesi taşımamaktadır. Nübüvvet makamlarının bu kemâlâttan 
büyük payı vardır. Böylece velayet makamına bağlı olan tarikat ve 
hakikat, nübüvvet makamından neşet eden şeriatın hizmetçisi ol- 
muş, velayet nübüvvet yükselişi için basamak teşkil etmiştir. 


Bu açıklamalardan anlaşılıyor ki, Nakşibendi büyüklerinin 
emir âleminden başlatmayı tercih ettikleri seyrü sülük şekli daha 
uygundur. Çünkü terakki aşağı mertebede olan emir âleminden 
yukarı mertebede olan halk âlemine doğru olur. Yoksa yukarıdan 
aşağıya doğru olmaz. 


Ne yazık ki bu sırrı herkes anlayamıyor! Aksine çokları işin 
dış yüzüne bakıyor ve halk âlemini aşağıda görüyor. Dıştan bakıl- 
dığında aşağıda görünen halk âleminden yukarıda görünen emir 
âlemine doğru yükselişe geçiyorlar. Bilemiyorlar ki işin hakikati 
gördükleri gibi değil. Yukarıda gördükleri hakikatte aşağıda, aşa- 
ğıda gördükleri ise hakikatte yukarıdadır. Şu var ki halk âleminin 
son noktası, aslın aslı olan ilk noktaya yakın düşmektedir. Ve bu 
yakınlık başka hiçbir noktada bulunmaz. 


Halkın ikrama en layık olanı asileridir. 


Bu açıkladığım marifet nübüvvet meşalesinden alınmıştır. 
Velayet erbabının bu gibi marifetlerden pek nasibi yoktur. Pey- 
gamberler manevi yükselişe emir âleminden başlar ve hakikatten 
şeriata doğru gelirler. 


sonuç olarak diyebiliriz ki seyrü sülükleri peygamberlerin 
seyrü sülüküne uygun olan kâmil velilerde başlangıçta şeriatın 
ağırlığı hissedilir. Ortalarda emir âlemine münasip olan velayet 
makamına ilişkin hakikat ve tarikatın ağırlığı hissedilir. Bunlar so- 
nunda yerlerini nübüvvetin meyvesi olan şeriatın hakikatine bıra- 
kırlar. 
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Bundan da anlaşıldı ki tarikatın tamamlanması şeriatın haki- 
katinin tamamlanmasına öncelik arz eder. Böylece gerek velilerin 
gerekse nebilerin başlangıç noktası hakikattir. Her ikisinin de va- 
racakları son nokta şeriattır. Şu halde, “Velilerin başlangıç noktası 
nebilerin son noktasına denk düşmektedir” sözünün bir anlamı 
yoktur. Bu sözü söyleyenler, veliler için başlangıcı, nebiler için ni- 
hayeti teşkil eden bu noktadan şeriatı kastetmektedirler. Doğrusu 
bu fakir de işin hakikatine vâkıf olmadan önce işin ciddiyetini id- 
rak edememiş ve bu tür şathiyatı ağzına almıştır. 


Her ne kadar bu gibi marifetleri dile getiren olmasa da ve 
çokları tam aksini kabul edip bunları uzak bulsa da, insaflı kimse- 
lerin, peygamberlerin büyüklüğünü ve şeriatın yüceliğini dikkate 
aldıklarında bu gizli marifetleri kabul edeceğini ve bu davranışla- 
rının imanlarının artmasına vesile olacağını umuyorum. 


Ey oğlum! Peygamberler davetlerini halk âlemiyle sınırlı 
tutmuşlardır. Şu hadis-i şerif bunun apaçık delilidir: 


e gz le GİY ağ -144 
“İslâm beş temel üzerine kurulmuştur...” 


Kalbin halk âlemiyle münasebeti daha fazla olduğundan 
peygamberler onu da iman esaslarını tasdike çağırmışlardır. Onlar 
kalbin ötesinde bulunanlardan bahsetmemişlerdir. Bilakis onları 
bir kenara atılmış çer çöp gibi kabul etmiş ve maksattan sayma- 
muşlardır. 


Nitekim olması gereken de buydu. Zira cennet nimetleri, ce- 
hennem azabı, Allah'ın cemâlini görmek veya görememek gibi bü- 
tün vaatler halk âlemine bağlıdır. Bunların emir âlemiyle hiçbir 


' Buhâri, nr. 8; Müslim, İmân, 19, 20, 21, 22 (nr. 16); Tirmizi, İmân, 3 (nr. 
2609); Nesâi, İmân, 13 (8/107); Ahmed, el-Müsned, 2/26, 93, 120, 143. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 143. hadise bakınız. 
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alakası yoktur. Bunun gibi farz, vacip ve sünnet gibi amelleri yeri- 
ne getirmek halk âleminden oları kalıpla alakalıdır. 


Emir âlemine ait olan ameller nafilelerdir. Amellerin meyve- 
si olan ilâhi yakınlığın miktarı kendisine bağlı olduğu amelin de- 
recesine göredir. Farz ibadetlerin sağladığı manevi yakınlık halk 
âlemine aittir. Nafile ibadetlerin sağladığı yakınlık da emir âlemi- 
ne mahsustur. 


Kuşkusuz farz ibadetler karşısında nafile ibadetlerin okya- 
nusa karşı damla kadar bile değeri yoktur. Nafilenin sünnete kı- 
yasla belki bu kadar değeri olabilir. Sünnetin de farz ibadet karşı- 
sındaki nisbeti bu kadar olduğuna göre halk âleminin kurbiyetiyle 
emir âleminin kurbiyeti arasındaki farkı ona göre hesap etmeli. 
Bundan hareketle halk âleminin emir âlemine olan üstünlüğünü 
takdir etmek gerekir. Çoğu insanlar bu manadan haberi olmadığı 
için nafileleri teşvik uğruna farzları ihmal etmektedir. 


Henüz yolun sonuna varmamış bazı süfiler zikir ve fikri en 
mühim iş olarak görmekte, farz ve sünnetleri eda hususunda gev- 
şek davranmaktadırlar. Bunlar erbain yapmayı cuma ve cemaate 
tercih etmektedirler. Bu süfiler cemaatle eda edilen bir farz ibade- 
tin binlerce erbainden daha faziletli olduğunu bilememektedirler. 
Şu da var ki şer'i ölçülere riayetle yapılan zikir ve fikir çok faziletli 
ve önemlidir. 


Kıt görüşlü âlimler de nafileleri teşvik ederken farzları tahrip 
etmektedir. Âşüre namazı bu kabildendir. Peygamber Efendi- 
miz'in cemaatle âşüre namazı kıldığına dair hiçbir sahih rivayet 
ulaşmamıştır. Üstelik bu âlimler fıkhi hüküm olarak cemaatle nafi- 
le namaz kılmanın mekruh olduğunu bilmektedirler. Öte yandan 
bu kimseler farz namazları müstehap vaktinde kılmayacak kadar 
farz ibadetlerde gevşeklik göstermektedirler. Hatta zaman zaman 
namazı vaktinde kılmamakta ve cemaate de pek katılmamaktadır- 
lar. Bir veya iki kişilik cemaatlerle belki de tek başlarına kılmakla 
yetinmektedirler. İslâm'ın önderlerinin hali bu olursa avamın hali 
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ne olur! İşte bu zaaflardan dolayı İslâm'da da bir zaaf baş gösterdi. 
Bu karanlık işlerden ve bulanık hallerden dolayıdır ki insanlar 
arasında bid'atlar yaygınlaştı. 


Size dertlerimi açtım; fakat korkuyorum, 
Usanırsıruz diye, yoksa anlatılacak çok şey var. 


Ayrıca nafile ibadetleri yerine getirmek ancak gölgesel ma- 
kamlarda kurbiyet sağlar. Farzları yerine getirmek ise en ufak bir 
gölgelik şüphesi taşımayan asli makamlarda kurbiyet sağlar. Şu da 
var ki, eğer nafile ibadet farz ibadeti tamamlamak üzere eda edil- 
diyse o da farz ibadete katılarak asıl dairesine yaklaştırmaya vesile 
olur. Şu halde farz ibadetler asıl dairesine yönelik olan halk âle- 
mine münasip olmak durumundadır. Nafile ibadetler de gölgeler 
dairesine yönelik olan emir âlemine münasip olmak durumun- 
dadır. 


Bütün farz ibadetler Allah'a yakınlık sağlasa da bunların 
içinden en fazla yakınlık sağlayanı şüphesiz namazdır. Şu hadisle- 
ri herhalde işitmişsinizdir: 


Aİ giz özi -145 
“Namaz müminin miracıdır.” 
İpe shs o ge da Öğ -146 


“Kulun Rabbine en yakın bulunduğu an (namazda) secdede oldu- 
Şu andır.”8 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) şu hadisinde ifade ettikleri 
vakit bu fakire göre namazın içindedir: 


Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/497; Süyütü, Şerhu Sünen-i İbn Mâce, 1/313; Zürkâni, 
Şerhu Zürkânt, 1/111. 

Müslim, Salât, 42 (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Tirmizi, nr. 3579; Nesâi, 
2/226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 145. hadise bakınız. 
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Jey d Yy oe Mi AN Sizi -91 


"Alah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır ki ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber.”9 


Namaz kötülükleri örter, kişiyi çirkin şeylerden alıkoyar. 
Namaz Peygamberimiz'in kendisiyle rahatlamak istediği ibadettir. 
Nitekim o, namaz kılmak isteğini şu sözüyle ifade etmiştir: 


j% G al -147 
“Ey Bilal, beni rahatlat...”9 
Namaz dinin direği kabul edilen ibadetin ta kendisidir: 
şik ii YS göz geli Gi İĞ Gİ Sai ih lak a -65 
çel 


“Namaz dinin direğidir; onu dosdoğru kılan dinini dosdoğru yap- 
mıştır. Onu terk eden, dinini yıkmıştır."1ı 


Namaz İslâm ile küfür arasındaki belirleyici farktır: 
A İİ ASİ is aail Si -148 


“Kul ile küfür arasındaki sınır namazı terk etmektir. "12 


* o Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/6; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 2159; Ali el-Kâri, el- 
Masnü”, s. 151. 

n O Ebü Davud, nr. 4985; Ahmed, el-Misned, 5/364; Taberâni, el-Kebir, 6/276, 277. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 146. hadise bakınız. 

“ Deylemî, el-Firdevs, nr. 3795; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 2799, 2807. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 65. hadise bakınız. 

2? Müslim, İmân, 134 (nr. 82); Tirmizi, nr. 2618-2621; Nesâi, 1/231, 232; Ebü 
Davud, nr. 4678; İbn Mâce, nr. 1078-1080. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 147. hadise bakınız. 


Zi a — A, 
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Tekrar konuya dönelim ve halk âleminin emir âlemine olan 
üstünlüğünden bahsedelim. Emir âlemi bu dünyadan fazlasıyla 
nasiplermmiş ve müşahede nimetine erişmiştir. Fakat yarın cennette 
halk âlemiyle muamele edilecek ve halk âlemi keyfiyetsiz biçimde 
rü'yetle şereflenecektir. 


Şurası unutulmamalıdır ki, müşahede Hak Teâlâ'nın (c.c) bir 
gölgesiyle alakalıdır. Cennette görünen ise bizzat Allah'ın (c.c) 
kendisidir. Müşahedeyle rü'yet ve gölgeyle asıl arasındaki fark, 
halk âlemiyle emir âlemi arasındaki farkın ta kendisidir. Bilmiş ol 
ki müşahede velayetin, rü'yet ise nübüvvetin meyvesidir ve pey- 
gamberlere tâbi olanlara bahşedilir. Buradan da velayetle nübüv- 
vet arasındaki farkı anlayabilirsin. 


Emir âlemiyle münasebeti fazla olan arifin ayağı daha çok 
kemâlât-ı velayettedir. Halk âlemiyle münasebeti daha fazla olan 
arifin ise ayağı daha çok kemâlât-ı nübüvvettedir. Nitekim İsa'nın 
(a.s) ayağı daha çok velayette, Musa'nın (a.s) ayağı ise daha çok 
nübüvvetteydi. Zira İsa'da (a.s) daha çok emir âlemi galipti ve o 
ruhanilere katılmıştı. Musa'da (a.s) halk âlemi daha baskın olduğu 
için müşahedeyle yetinmemiş, bizzat gözle görmek istemişti. 


İşte peygamberler arası derece farkının sebebiyle alakalı ola- 
rak yukarıda açıklamayı taahhüt ettiğim husus budur. Yoksa pey- 
gamberler arası derece farkı, kemâlât-ı velayette derece farkına yol 
açan latifelerin üstün veya aşağı olmasından kaynaklanmamakta- 
dır. Allah Sübhânehü asıl doğruyu ilham edendir. 


Sevgili oğlum! Şeriat ve dini hükümlerden ibaret olan nü- 
büvvet bilgileri insanların bedeniyle daha fazla alakalı olduğu için 
peygamberlerin halk âlemiyle münasebeti daha çok olmuştur. Bu 
sebeple bazı süfiler nübüvveti, velayetle alakalı bulunan kurbiyet 
makamlarına yükseldikten sonra halkı davet için yeryüzüne in- 
mekten ibaret görmüşler ve nihai derecede yükselişin ve had saf- 
hada kurbiyetin bu makamda olduğunu bilememişlerdir. Oysa bu 
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makamdan önce hâsıl olan kurbiyet, uzaklık gibi görünen bu 
kurbiyetin gölgelerinden sadece bir gölgeydi. 


Bundan önce gerçekleşen yükseliş, iniş gibi görünen bu yük- 
selişin yansımalarından sadece bir yansımaydı. Nitekim dairenin 
merkezi dairenin kenar çizgilerine nisbetle en uzak noktadır. Fakat 
gerçekte dairenin kenarlarına o noktadan daha yakın başka bir 
nokta yoktur. Zira dairenin kenarı merkez noktanın açılımıdır. Bu 
özellik diğer noktalar için söz konusu değildir. 


Bakışları suretle sınırlı olan avam bu yakınlığı fark edemez. 
Bunlar merkez noktanın en uzak nokta olduğuna hükmeder, bu 
noktanın yakın olduğunu söyleyenleri katmerli cahillikle suçlar, 
onların ahmak olduğunu ileri sürerler. Bu dediklerine karşılık an- 
cak Allah'tan yardım istenir. 


Şunun da bilinmesi gerekir ki; nefs-i mutmainne, velâyet-i 
kübrânın kemâlâtının gereklerinden olan şerh-i sadr gerçekleşti- 
ğinde kendi makamından yükselerek göğüs tahtına yerleşir. Artık 
bu makamda yetki onun eline geçer ve kalbin hükmettiği şeylere o 
hükmetmeye başlar. Göğüs tahtı gerçekte velâyet-i kübrânın yük- 
seliş mertebelerinin hepsinin üstündedir. Bu tahta yükselen kim- 
senin bakışı en gizli şeylere nüfuz eder ve gaybın gaybına sirayet 
eder. Nitekim yüksek bir yere çıkan kimsenin bakışı en uzak nok- 
talara kadar ulaşır. 


Nefs-i mutmainne bu makama yerleştikten sonra akıl da 
kendi makamından çıkarak ona katılır ve artık “akl-ı meâd” ismini 
alır. Bundan sonra akıl ve nefis ikisi birleşerek, hatta tek bir şey 
olarak kendi işlerine bakarlar. 


Ey oğlum! Artık mutmain olmuş nefsin Allah'ın emirlerine 
muhalefet etmesi ve azgınlık yapması mümkün değildir. O artık 
tamamen matlubuna yönelmiş ve bütün benliğini O'na kaptırmış- 
tır. Rabbinin rızasını kazanmaktan ve O'na boyun eğmekten başka 
ne bir arzusu ne de bir beklentisi vardır. 
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Sübhânellah! Önceleri mahlükatın en kötüsü olan nefs-i em- 
mâre artık doyuma erip Rahmân'ın rızasını kazanarak emir âlemi- 
nin ve bütün akranının reisi olmuştur. 


Nitekim bu manada Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle bu- 
yurmuştur: 


ağ Bİ LN Sl ZELİL gl -149 


“Câhiliye döneminde sizin hayırlılarınız, dinde derin anlayış sahibi 
(fakih) olduğu takdirde, İslâm'da da en hayırlı olanlarınızdır.”13 


Eğer bundan sonra şekli bir muhalefet gözlenecek olursa bu- 
nun sebebi, bedeni oluşturan dört unsurun yapısındaki farklılıkta 
aranmalıdır. Eğer öfke kuvvetli ise bunlardan kaynaklanır. Şehve- 
tinin kuvvetli olması yine bunlardan kaynaklanır. Şayet hırs ve 
tamah güçlü ise o da bunlardan kaynaklanır. Eğer bayağılık ve al- 
çaklık gibi bir eğilim var ise yine bunlardan doğmaktadır. Nitekim 
diğer canlılarda nefs-i emmâre olmamasına rağmen bu bayağı has- 
letler onlarda da en şiddetli haliyle kendisini göstermektedir. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
EY kali İİ AYI gall ia taz) -25 
“Küçük cihaddan büyük cihada döndük."4 


Bu sözünde yer alan büyük cihattan maksat, denildiği gibi 
nefisle cihat değil de bedenin cüzleriyle cihat olabilir. Çünkü nefis 
mutmain olup o Rabbinden razı, Rabbi de ondan razı olduktan 
sonra muhalefet ve azgınlık yapması söz konusu değildir ki onun- 
la cihat yapılabilsin. Bu makamda bedenin cüzlerinden sâdır olan 


3 Buhâri, Enbiya, 171; el-Edebü'l-Müfred, nr. 129; Müslim, Fezâil, 168 (nr. 
2378). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 148. hadise bakınız. 

© Beyhaki, ez-Zühd, nr. 373; Süyütü, el-Câmiu's-Sagir, nr. 6107. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 25. hadise bakınız. 
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ve muhalefet suretinde görünen şey evla olanı terk etmek, ruhsat 
tanınan işleri işlemek, azimeti terk etmek gibi şeylerdir. Haram iş- 
lemek, farzları ve vacipleri terk etmek değildir. Bu gibi çirkin işler 
artık ona göre düşmanlarının nasibi olmuştur. 


Ey oğlum! Dört unsurun kemâlâtı yukarıda geçtiği gibi nefs-i 
mutmainnenin kemâlâtının üstünde olsa da bunlar, velayet ma- 
kamına olan münasebetleri ve emir âlemine katılmaları sebebiyle 
geçkinliğe maruz kalır ve istiğrak makamındadır. Bu yönüyle 
kendilerinde ilâhi emirlere muhalefet imkânı bulunmaz. Öte yan- 
dan bu unsurların nübüvvet makamıyla daha fazla münasebeti 
olduğundan bunlarda ayıklık hali baskındır. Bu bakımdan bir ta- 
kım faydaları celp için zorunlu olarak kendilerinde muhalefetin 
süreti bulunur. 


Nübüvvet makamı peygamberlerin sonuncusuyla mühür- 
lenmiştir. Fakat son peygamberin izinden gidenler için peygambe- 
re bağlılıkları sebebiyle bu makamın kemâlâtından tam bir pay 
vardır. Bu kemâlât en fazla sahabede bulunmaktadır. Sonraları bu 
kemâlât azalarak tâbiine ve tebeu't-tâbiine intikal etti. 


Daha sonra nübüvvetin kemâlâtı gizlendi ve gölge makamla- 
rına ait olan velayet kemâlâtı yaygınlaşmaya başladı. Fakat bu ni- 
metin bin sene üzerine tekrar yenilenip yaygınlaşması, asli 
kemâlâtın yeniden zuhur ederek gölgesel kemâlâtın itibardan 
düşmesi ve Mehdi'nin bu yüce nisbeti teşvik etmesi ümit edilmek- 
tedir. 


Ey oğul! Peygamberimiz'e tâbi olan kâmil veli, peygamberi- 
ne bağlı olarak nübüvvet makamının kemâlâtını tamamladığı za- 
man, eğer makamı sahibi ise imamet makamıyla şereflenir. Bu kim- 
se velayet-i kübrânın kemâlâtını tamamladığı zaman da Hilafet 
makamıyla şereflenir. Gölgesel kemâlâtta imamet makamına mü- 
nasip olan kutbü'l-irşâl makamıdır. Hilafet makamına münasip 
olan da kutbü'l-medâr makamıdır. Bu iki alt makam yukarıda ge- 
çen iki üst makamın gölgeleridir. 
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Muhyiddin İbnü”l-Arabi'ye göre gavs kutbü'-medârın aynısı- 
dır. Ona göre gavslık makamı başlı başına bir makam değildir. Bu 
fakire göre gavslık makamı kutbü'-medârlık makamından farklı bir 
makamdır. Ve kutub kendisinden bazı işlerde yardım istenen kim- 
sedir. Aynı zamanda gavsın, abdâlın makamlarını tayin hususun- 
da da rolü bulunmaktadır. 


pali Aii 43 dil ALE a al LA i 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Ek Bölüm 


Nübüvvet ve nübüvvetin velayeti makamına münasip olan 
bilgiler peygamberlerin şeriatlarıdır. Nübüvvet makamında pey- 
gamberlerin dereceleri farklı olduğu için şeriatlarında da bu oran- 
da farklılık bulunmaktadır. 


Velilerin velayeti makamına münasip olan bilgiler ise meşâ- 
yihin şathiyatıdır. Bunlar vahdet-i vücüd bilgileridir. Bu bilgiler; 
Allah'ın zâtı itibariyle âlemi kuşattığı veya ona sirayet ettiği hissini 
uyandırmakta, ilâhi yakınlık ve beraberliğin alametlerini bildir- 
mekte, aynalık ve gölgelik ifade eden şühüd ve müşahedeyi ispat 
etmektedir. 


Sonuç olarak peygamberlerin bilgileri Kitap ve Sünnet'tir. 
Velilerin bilgileri ise Fusüsü'-Hikem ve Fütühât-ı Mekkiyye'dir. 


Bostanımın halinden baharımı anla! 


Velilerin velayeti Hakk'ın kurbiyetini arar. Peygamberlerin 
velayeti ise Hak Teâlâ'nın en yakın olduğunu bildirir. Velilerin ve- 
layeti müşahedeye delalet eder. Peygamberlerin velayeti ise ortaya 
keyfiyeti meçhul bir nisbet koyar. Velilerin velayeti akrabiyet (en 
yakın olma) halinin ne olduğunu, cehalet ve hayretin nasıl bir şey 
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olduğunu bilemez. Peygamberlerin velayeti ise akrabiyetle birlikte 
yakınlığı uzaklığın kendisi, müşahedeyi de gaybın kendisi olarak 
görür. 

Eğer şerhini tafsil edersem söz uzar. 


Ey oğlum! Nübüvvetin kemâlâtı, onun velayetin kemâlâtı 
üzerine üstünlüğünü; suğrâ, kübrâ ve ulyâ olmak üzere velayetin 
üç mertebesini ve bu mertebelerin her birine ait marifetleri anla- 
tırken sözü uzattım. Konunun inceliğini düşünerek anlaşılması 
zor olur da kabul edilmez, diye bu meseleyi beyan ederken bazı 
konuları tekrar tekrar belirttim. 


Bu bilgiler keşfe dayalıdır. Düşünülerek elde edilmiş istidlali 
bilgilerden değildir. Ben her ne kadar bazı delilleri zikrettiysem de 
bu sadece tembih etmek ve daha kolay anlaşılmalarını sağlamak 
içindir. Hatta bu durum havassın idrak etmesi için şerh ve açıkla- 
ma maksadına matuftur. 


İşte bu yol, Hak Sübhânehü'nun başından sonuna kadar bu 
fakiri sayesinde seçkin kıldığı yoldur. Bu yolun esası “indirâcü'n- 
nihâye fi'l-bidâye” özelliğini taşıyan Nakşibendi nisbetidir. Ben bu 
esas üzerine ne köşkler ne saraylar kurdum! Eğer bu esas olma- 
saydı muamelede artış olmaz ve bu hale gelmezdi. Aslı Mekke ve 
Medine'ye ait olan tohumu Semerkand ve Buhara'dan getirip Hint 
topraklarına ektiler. Onu lütuf sularıyla yıllarca sulayıp ihsan eliy- 
le yetiştirdiler. Ekin gelişip kemale erdiğinde meyve olarak bu bil- 
gi ve marifetleri verdi. 


bele İRİ AN tşk Ol Yy çağ GS üz Nİ A çil dal 
lik 55 Şaş 

“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 

sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 
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Bu yüce tarikatta seyrü sülük, murad (Allah tarafından se- 
çilmiş) kullara ait seyirle bu yolu katetmiş ve bu kemâlâta ait cez- 
benin kuvvetiyle donanmış olan rehber şeyhe muhabbet bağıyla 
olur. Bu kemâlâtın sahibi dönemin imamı, zamanın halifesidir. 
Onun bakışı gönül dertlerine deva, teveccühü manevi hastalıklara 
şifadır. Aktâb (kutublar) ve abdâl onun makamının gölgesiyle fe- 
rahlanmakta, evtâd ve nücebâ onun kemâlât deryasından bir dam- 
layla kanmaktadırlar. Onun hidayet ve irşat nuru güneş ışığı gibi 
elinde olmadan bütün her şeyi kaplamaktadır. Gerçi onun iradesi 
kendi elinde değildir; ama ya bir de kendi iradesiyle bir kimseyi 
aydınlatırsa nasıl olur! O çoğu defa kendi iradesini arar, fakat onu 
bir türlü bulamaz. Onun nuruyla hidayeti bulan kimselerin bu sır- 
rı bilmeleri gerekmez. Hatta bunlar gereği gibi hidayet ve irşat 
olunduklarını bile bilemeyebilirler. Buna rağmen rehber şeyhin 
kemâlâtından nasiplerini alır ve insanları hidayete sevk ederler. 


Hallerin bilgisi herkese verilmez. Makamların tafsilatlı bi- 
çimde bilgisi herkese bahşedilmez. Şu kadar var ki kıymetli varlı- 
ğına Allah'a vuslat yollarından bir yolun inşası tevdi edilen şeyh 
bunları elbette bilir. O seyrü sülükün tafsilatından haberdardır. 
Diğerleri onun bilgisiyle yetinir ve onun aracılığıyla kemal ve 
tekmil mertebelerine ulaşır ve fenâ ve bekâyla şereflenirler. 


Allah için hiçbir şeyi imkânsız görme, 
Bütün âlemi toplayabilir bir kişide! 


Bizim fayda vermemiz ve faydalanmamız yansıma (akis) yo- 
luyladır. Müridi sahip olduğu muhabbet sayesinde her dem bağlı 
olduğu şeyhin rengiyle renklenir. Yansıma yoluyla onun nurlarıy- 
la nurlanır. Faydalandırma ve faydalanma konusunda daha niçin 
halleri bilmeye ihtiyaç duyulsun ki! Görmez misin karpuz her 
dem güneşin ışığıyla yetişir ve nihayet olgunlaşır. Ne karpuzun 
geliştiğini bilmesi ve ne de güneşin olgunlaştırdığı şeyin karpuz 
olduğunu bilmesi gerekir. Evet, kendi arzusuyla sülük etmek ve 
başkasının sülük yollarından geçmesini sağlayabilmek için bilgi 
gerekir. Fakat bu diğer tarikatlara mahsus bir sülük şeklidir. As- 
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habın yolundan ibaret olan bizim tarikatımızda bu asla lazım de- 
ğildir. Bu yolun öncüsü olan şeyhin bu konularda yeterli bilgisi ol- 
sa bile diğerlerinin bunları bilmesi gerekmez. Bu sebeple genç yaş- 
lı, kadın erkek, ölü veya diri bu yolun yolcusu olan herkes Allah'a 
vuslat konusunda eşittir. Çünkü gerek muhabbet rabıtası gerekse 
devlet sahibi şeyhin teveccühüyle onların hepsi en son maksada 
yönelmişlerdir. 


v1 MA ez kz ek İyİ e ep! 
geli halli ps wg eLis a ila La 23 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


şu da bilinmeli ki yolun sonuna varmış kimse hallerini bil- 
mese de kendisinden mutlaka harikulade haller zuhur eder. Bazen 
bu haller onun elinde olmadan ortaya çıkar. Hatta bazen bu gibi 
hallerin kendinden zuhur ettiğini bilmeyebilir. İnsanlar ondan ha- 
rikulade haller zuhur ettiğini görür fakat o bunun farkında olmaz. 


Yukarıdaki, “Yolun sonuna varmış kimse hallerini bilmese 
de...” ifadesinden maksadım, hallerinin ayrıntılarını bilmemesi- 
dir. Yoksa yukarıda da işaret edildiği gibi hallerini hiç anlamaya- 
cak derecede bilmeyecek olması değildir. Bu kimsenin kendine 
mahsus yolu, kendi eliyle yaptığı birtakım değişiklerle değişip 
bid'atlarla harap olmadıkça hidayet nuru gerek vasıtalı gerek vası- 
tasız gerekse birkaç vasıtayla müritlerini aydınlatır. Cenâb-ı Hak 
şöyle buyurmaktadır: 

işl ül E pá a i Y Ó 

“Şüphesiz bir kavim kendinde olanı değiştirmedikçe Allah 

da onlarda olanı değiştirmez” (Ra'd 13/11). 


Hayret doğrusu! Bazıları sonradan yaptıkları bu değişiklikle- 
rin tarikatı geliştirdiğini söylüyor. Bu gibi eklemeleri Nakşibendi 
nisbetini tamamlama olarak görüyorlar. Bilemiyorlar ki bu yolu 
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tamamlamak sığ kimselerin harcı değildir. Tarikata eklemelerde 
bulunmak, yeni birtakım şeyler icat etmek kabı boş kimselerin 
haddi değildir. 


Kıldan ince manalar var kulağını eyle yakın 
Her kürsüde nutuk çekeni bilir sanma sakın. 


Sünnet-i seniyyenin nurunu bid'at karanlıklarıyla örttüler. 
İcat ettikleri şeylerle Peygamberimiz'in (s.a.v) dininin parlaklığına 
gölge düşürdüler. Bundan daha garip olanı, bazılarının bu gibi 
sonradan çıkartılan bid'atları iyilik olarak görmesidir. Bunlarla di- 
ni tamamlamayı düşünüyor ve insanları bu gibi şeylere teşvik 
ediyorlar. Allah onları en doğru yola iletsin! Bilemiyorlar mı ki Al- 
lah'ın dini bu yeni şeyler olmadan da tamdı ve Allah'ın rızası ger- 
çekleşmişti. 


Nitekim Cenâb-ı Allah şöyle buyurmaktadır: 
Ea GANİ Sİ Eas aki Şİ Eais Kioo Sİ EISi gd 


“Bugün sizin için dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi 
tamamladım ve sizin için din olarak Islâm'ı seçtim” (Mâide 5/3). 


Bu ayete göre bid'atlarla dini kemale erdirme sevdasına 
düşmek hakikatte inkâra kalkışmaktır. 


Size dertlerimi açtım fakat korkuyorum, 
Usanırsınız diye, yoksa anlatılacak çok şey var. 


Müçtehit âlimler dini hükümleri açığa çıkarmışlardır. Onla- 
rın yaptığı, dinde olmayan birtakım şeyleri ihdas etmek değildir. 
Dolayısıyla içtihada dayalı hükümlerin bid'at olduğu söylenemez. 
Zira içtihat dinin asıllarından dördüncüsü olan kıyas kısmına dâ- 
hildir. 


Ey oğlum! el-Mebde' ve'1-Meâd adlı risalemin “İfade ve İstifa- 
de” (faydalandırma ve faydalanma) bölümünde kutbü'l-irşâdla 
alakalı bilgileri yazmıştım. Fakat konunun bu makamla da alakası 
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olup izahı bu makamda fayda sağlayacağı için bu mektupta da 
aynı konuyu yazmayı uygun buldum. 


Buradan hesap edilmeli ki ferdiyet makamının da kemâlâtını 
içeren kutbü'l-irşâd makamı çok yüksek bir makamdır. Böyle bir 
makam ancak asırlar sonra ortaya çıkar ve çıkışının nuruyla ka- 
ranlık âlemi aydınlatır. Onun hidayet nuru bütün âlemi kuşatmak- 
tadır. Arştan ferşe kadar her kime hidayet, iman ve marifet nasip 
olduysa mutlaka onun aracılığıyla ulaşmıştır. Onun aracılığı ol- 
maksızın bu nimet kimseye nasip olmaz. Onun nuru okyanus mi- 
sali bütün âlemi kaplamış vaziyettedir. Bu deniz âdeta donmuştur 
ve asla hareket etmez. Ona samimi bir kalple veya onun kalbinden 
bir pencere açarak yönelen bir talip ihlâsı ve teveccühü miktarınca 
bu denizden kanar. 


Bunun gibi, kutbu inkâr etmediği halde sadece onu bilmedi- 
ği için kendisine yönelmeden Allah'ı zikretmeye koyulan bir kim- 
se de bu deryadan nasiplenir. Fakat birinci sınıftan olan kimsenin 
nasibi daha fazladır. Kutbu inkâr eden veya ona eziyet veren kim- 
seye gelince, bu kimse Allah'ı zikretmekle meşgul olsa bile gerçek 
hidayetten mahrum kalır. 


Onun kutbu inkârı ve ona verdiği eziyet feyzinin önünü tı- 
kar. Kutub bu kimseye mâni olmadığı halde o gerçek hidayeti bu- 
lamaz. Bu kimsede görüntüden ibaret bir hidayet vardır. Mana ile 
içi doldurulmamış olan görüntünün faydası azdır. Bu kutba sevgi- 
si olan kimseler ona yönelmemiş ve Allah'ı zikretmemiş olsalar bi- 
le sırf bu sevgileri sebebiyle kendilerine hidayet nuru ulaşır. Bu 
marifetle mektubumuzu noktalayalım. 


Bu kadarla yetiniyorum, bu kadarı yeter zekilere. 
Defalarca seslendim sesime kulak verenlere. 


Hamd âlemlerin Rabbi Rahmân ve Rahim olan Allah'a mah- 
sustur. Salât ve selâm sonsuza kadar O'nun elçisi Muhammed ve 
onun ashabı ve ailesi üzerine olsun. 


261. MEKTUP 


e Mir Numan'a yazılmıştır 


ə Namazın faziletleri ve üstün vasıflarının marifetler ve 
hakikatler ışığında beyanı 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Aziz kardeşim! Şunu bilesin ki, namaz İslâm'ın ikinci rüknü 
olup bütün ibadetleri içinde toplayan bir ibadettir. Her ne kadar 
cüz'i ise de bu toplayıcılık vasfı sebebiyle namaza küllilik hükmü 
verilmiştir. Bu yüzden de Hak Teâlâ'ya yaklaştıran bütün ibadetle- 
rin üstünde bir yeri vardır. 


Miraç gecesi cennette, âlemlerin efendisi Resül-i Ekrem'e 
(s.a.v) bahşedilen rü'yet nimeti, dünyaya indikten sonra, dünyanın 
haline uygun olarak namazda gerçekleşmiştir. Bu sebepledir ki 
Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


hill gizi AA -145 
“Namaz müminin miracıdır."15 
Başka bir hadis-i şerifte de şöyle buyurmuştur: 
İla pg Sa İSİ ók u oii -146 


“Kulun Rabbine en yakın bulunduğu an (namazda) secdede oldu- 
Šu andır.” !6 
5 Münâvi, Feyzü'l-Kadîr, 1/497; Süyüti, Şerhu Sünen-i İbn Mâce, 1/313; Zürkâni, 
Şerhu Zürkânt, 1/111. 
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Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) gerçek anlamıyla tâbi olan 
büyükler de namazdayken bu dünyada rü'yet nimetinden bolca 
nasiplenirler. Rü'yete elverişli olmadığı için bu dünyada rü'yet 
mümkün olmasa da ondan nasiplenmeleri mümkün olmaktadır. 
Eğer Allah Sübhânehü namazı emretımeseydi maksüdun yüzünde- 
ki perdeyi kim kaldırırdı! Maksiüda ulaşma konusunda sâlike kim 
rehberlik ederdi! 


Namaz, kederlilere lezzet bahşeder, uzaklık ve ayrılık acısı se- 
bebiyle hasta olanlara rahatlık verir. Resülullah Efendimiz'in 
(s.a.v) namaz için ezan okunmasını istemek maksadıyla şöyle bu- 
yurması bu manaya işaret etmektedir: 


J% % 3 -147 


> 


“Ey Bilal, beni rahatlat...“17 


Şu hadis-i şerif de bu temenniye delalet eder: 


“Namaz ise gözümün nuru kılındı.18 


Namazın dışında ve namazın hakikatinin bilincinden uzak 
olarak gerçekleşen zevkler, vecdler, ilimler, marifetler, haller, ma- 
kamlar, nurlar, renkler, telvinler, temkinler, vasıflanabilern ve va- 
sıflanamayan tecelliler, zuhurât... Bunların hepsi birtakım gölge- 
ler ve misallerdir. Hatta hayal ve vehim ürünüdür. Namazın haki- 
katinin bilincinde olarak namaza duran kişi namaz esnasında san- 


© Müslim, Salât, 42 (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Tirmizi, nr. 3579; Nesâi, 
2/226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 145. hadise bakınız. 

7 EbüDavud,nr. 4985; Ahmed, e-Müsned, 5/364; Taberâni, el-Kebir, 6/276, 277. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 146. hadise bakınız. 

B Nesâi, İşretü'n-Nisâ, 1 (7/61, 62); Ahmed, el-Müsned, 3/128, 199, 285; Hâkim, 
el-Müstedrek, 2/160. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 149. ha- 
dise bakınız. 
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ki bu dünyadan çıkıp ahiret âlemine intikal eder. Şüphesiz o zat 
bu esnada ahirete ait olan o büyük nimetten bolca nasiplenir. Göl- 
gelik şaibesinden uzak olarak asldan hisse ve pay alır. Çünkü 
dünya hayatı gölgesel üstünlüklerle sınırlıdır; gölge olmanın dı- 
şındaki muamele ise ahirete aittir. O halde gölgelikten uzak olarak 
asldan nasiplenmek için miraç mutlaka gerekmektedir ki o da 
müminlerin namazıdır. 


Bu bahtiyarlık bu ümmete mahsustur; peygamberlerine tâbi 
olmaları sebebiyle bu nimetle şereflenmiş ve saadete ulaşmışlar- 
dır. Çünkü o Peygamber (s.a.v) Miraç gecesi dünyadan çıkıp 
ahiret âlemine geçmiş ve cennete girmiştir. Allahım! O büyük 
peygamberi ve ehlini mükâfatlandır. Bir peygamberi ümmeti adı- 
na mükâfatlandırdığın şeyin en hayırlısıyla onu ve ehlini bizden 
yana mükâfatlandır. Bütün peygamberleri de mükâfatlandır. Zira 
onlar halkı, Hak Sübhânehü'ya çağırmış ve O'na ulaştıran yolu 
göstermişlerdir. 


Bu zümre içinde namazın hakikatine eremeyenler ve namaza 
mahsus üstünlükleri bilmeyenler, hastalıklarının çaresini başka 
yerlerde aramakta ve maksatlarına ulaşmak için farklı şeylere sa- 
rılmaktadır. Hatta bazıları namazın halden uzak olduğunu ileri 
sürdüler. Namazı uzaklaşma ve ayrılma olarak gördüler ve benze- 
ri muhal durumlar iddia ettiler. Orucun namazdan daha faziletli 
olduğunu öne sürdüler. Fütühât-ı Mekkiyye sahibi demiştir ki: 


“Yemeyi ve içmeyi terk etmek olan oruçta samedâniyyet sıfa- 
tırın gerçekleşmesi söz konusudur. Namazda ise ıraklaşma ve ay- 
rılma; âbidlik-mâbudluk ilişkisini hissetmek vardır." 


Görüldüğü üzere bu söz, sekr hallerinin bir tezahürü olan 
vahdet-i vücüd anlayışından kaynaklanmaktadır. 


Namazın hakikatinin bilincinde olmayan bu taifeden büyük 
bir topluluk ıstıraplarını teskin etmenin yollarını semâ yapmada, 
nağmelerde, vecd ve tevâcüdde arar; matluplarını, nağmelerin per- 
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deleri ardında araştırırlar. Böyle olunca, raksı ve hareketi kendile- 
rine âdet edindiler. Halbuki onlar şu hadis-i şerif duymuşlardı: 


KİS 435 uğ gsis Ó Şaş G5 -151 
“Allah, haram kıldığı şeyde sizin için şifa yaratmamıştır.” 


Evet, denize düşen yılana sarılır. 
6 
maij ei sgall ES -152 
“Bir şeyi aşırı derecede sevmek insanı kör ve sağır yapar.”20 


Şayet namazın hakikatinden ufacık bir bölümü onlara açık- 
lansaydı ve ondan birazcık tadabilseydiler, semâ ve vecde kesin- 
likle meyletmezler, vecd ve tevâcüde yaslanmazlardı. 


Bulamayınca hakikatlerin yolunu 
Yol edindiler kendilerine oyunu! 


Değerli kardeşim! Namazdan kaynaklanan kemâlât ile nağ- 
melerden kaynaklanan kemâlât arasında, namazla nağmelerin 
arasındaki kadar fark vardır. Akıllı olana bu kadar işaret yeter. Bu 
öyle üstün bir vasıftır ki bin sene sonra ortaya çıkmıştır. Öyle bir 
sondur ki öncekilerin vasfıyla ve rengiyle zuhur etmiştir. Allah 
Resülü (s.a.v) belki de bundan dolayı şöyle buyurmuştur: 


sl al İSE YY... -122 


“,.. başı mı yoksa sonu mu daha hayırlıdır bilinmez.”2! 


“Buhâri, Eşribe, 15; Hâkim, el-Müstedrek, 4/242, 455; Taberâni, el-Kebir, 9/345; 
23/326. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 150. hadise bakınız. 

2 Ebü Davud, nr. 5130; Ahmed, e/-Müsned, 5/194; Buhâri, et-Târihu'i-Kebir, 
2/107. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 151. hadise bakınız. 

7 o Tirmizi, nr. 2869; Ahmed, 3/130, 143; 4/119; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 7226. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 122. hadise bakıruz. 
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Efendimiz, “...yoksa ortası mı daha hayırlıdır...” dememiştir. 
Çünkü sonun, başlangıca ortadan daha çok benzediğini görmüş ve 
bu yüzden tereddüt etmiştir. 


Fiz. Peygamber (s.a.v) bir başka hadis-i şerifte şöyle buyur- 
muştur: 


SIS ğini hisli si l hall -153 


"Ümmetimin en hayırlısı başta ve sonda gelenlerdir. İkisinin arası 
bulanıktır."2 


Evet, her ne kadar bu ümmetin sonra gelenleri arasında 
nisbeti yüce olanlar varsa da sayıları çok azdır, hatta pek nadirdir. 
Ortada olanların nisbetleri bu denli yüce olmasa da sayıları çok 
fazladır. Her bölümde bulunanların belli bir miktarı ve belli bir de 
nitelik tarafı vardır. Ancak bu yüce nisbetin azlığı, sonra gelenleri 
yüksek derecelere ulaştırmış, öncekilere benzemelerini sağlamış 
ve onları müjdelenenlerden kılmıştır. 


Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
Al çi gla li LS S ycas le l SN -45 


“Şüphesiz İslâm garip doğdu ve başladığı duruma geri dönecektir. 
Gariplere ne mutlu!” 


Bu ümmetin sonunun başlangıcı Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
ahirete irtihalinden sonra ikinci binin başından itibarendir. Çünkü 
bin senelik zaman diliminin, durumların değişmesinde büyük bir 
hususiyeti ve kâinattaki değişikliklerde güçlü bir etkisi vardır. Bu 


z2 Hakimi Tirmizi, Nevddirü'i-Usül, 2/92; Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 4056; 
Ebü Nuaym, Hilye, 6/113. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 
153. hadise bakınız. 

> Müslim, İman, 64; Tirmizi, nr. 2629; İbn Mâce, nr. 3986, 3987, 3988. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 45. hadise bakınız. 
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ümmetin dininde değişiklik ve nesih olmayacağı için başta gelen- 
lerin nisbeti önceki tazeliği ile sonra gelenlerde zaruri olarak teza- 
hür etmekte, böylece de ikinci binde şeriat güçlenmektedir. İsa'nın 
(a.s) ve Mehdi'nin bu bin içinde bulunması da bu iddianın doğru- 
luğunu gösterir. 

Rühulkudüs'ün feyzinden bir yardım gelseydi, 

İsa'nın dışındakiler de yapardı İsa'nın yaptığını! 


Değerli kardeşim! Bugün bu sözler insanların çoğuna ağır 
gelebilir. Onlar bu sözleri anlamaktan uzaktırlar. Ancak insaflı 
davranıp da marifetleri karşılaştırsaydılar, şer'i ilimlere uygunlur- 
ğu noktasında sözlerin sıhhatini ve zayıflığını araştırsaydılar ve 
şeriatın hangisini daha fazla yücelttiğini görseydiler belki de bu 
zorluktan kurtulurlardı. 


Görmezler mi ki bu fakir kitaplarında ve risalelerinde tarikat 
ve hakikatin şeriatın hizmetçisi olduğunu, peygamberin kendi ve- 
layeti de olsa nübüvvetin velayetten üstün olduğunu söylüyor. 
Peygamberliğin kemâlâtının yanında, velayetin kemâlâtının tartı- 
ya gelir bir tarafının olmadığını -keşke okyanusa nisbetle bir dam- 
la suyun hükmü kadar hükmü olsaydı- yazıp duruyor. 


Bu konuları çok yazdık. Özellikle tarikatın açıklamasıyla ilgi- 
li oğluma yazdığım mektupta“ bu meseleleri izah ettim. O mektu- 
bu iyi okusunlar. 


Bu sözlerden maksat, Hak Sübhânehü'nun nimetini göster- 
mek ve bu tarikatın taliplilerini teşvik etmektir. Yoksa kendimi 
başkalarından üstün tutmak değildir. Nefsini Frenk gâvurlarından 
üstün gören kişiye marifetullah haramdır. Hal böyleyken kendisi- 
ni din büyüklerinden üstün tutanın hali ne olur! 


Dostum, efendim makamımı yüceltti. 
Onunla aştım hep yıldızları, hilali. 


“u Söz konusu mektup 2. ciltteki 260. Mektup'tur. 
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Sanki bir toprak gibiyim; oraya yağar 
İlkbahar bulutlarından buz gibi sular! 


Bin tane dilim olsa da hep onu övsem. 
Tesirinde kalmaktan öte neyim artar. 


Bu mektubu değerlendirdikten sonra şayet sizde namazın 
sırlarını öğrenme şevki ve bazı üstün vasıflarına ulaşma arzusu 
uyanırsa ve bu arzu sizi rahatsız edecek kadar çoğalırsa, 
istihâreler yaptıktan sonra bu taraflara gelirsiniz. Ömrünüzün bir 
parçasını da namazın sırlarını öğrenmek için harcamış olursunuz. 


Allah Sübhânehü doğru yola ulaştırandır. 


Selam olsun hidayete tâbi olanlara, Hz. Muhammed'e (s.a.v) 
sımsıkı sarılanlara. Hem ona hem de âline salât ve selam olsun. 


262. MEKTUP 


e Mevlânâ Muhib Ali'ye yazılmıştır 


e Nakşibendiler'in irtibatının muhabbet üzerine kurul- 
duğu, nisbetlerinin de yansımaya dayalı olduğu 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


İltifat olarak yazılmış değerli mektubunuz bizleri sevindirdi. 
Tam bir muhabbeti ve kâmil bir ihlâsı ihtiva etmesi hasebiyle se- 
vincimizi artırdı. Mektupta geçmişten söz edilmiş. 


Sevgili yavrum! Şeriatın öngördüğü hallerden hangisinde 
olursan ol, orada sıkıntıya, darlanmaya ve azara yer olmaz. Ancak 
bunun bir şartı var; muhabbet bağı kopmamalı, aksine gün geçtik- 
çe daha da güçlenmelidir. Bir diğer şart da, iştiyak ateşinin soğu- 
mayıp günbegün artmasıdır. 


Bizim irtibatımız sevgi ve muhabbet üzerine kurulmuştur. 
Nisbetimiz ise yansıma ve mürşidin rengine boyanma şeklindedir. 
Bu durum yakınlık ve uzaklıkla değişmez. Ancak bu yolun bazı 
özelliklerini bilip bilmemeye bağlı olarak sonuç almarun hızlı ya 
da yavaş olması yönünde değişiklik gösterebilir. 


Bu mananın izahını tarikatın açıklamasıyla ilgili olarak de- 
ğerli oğluma yazdığım mektubun sonuç bölümünde bulabilirsin.> 
Bu mektubu kardeşimiz Mir Muhammed Numan'ın arkadaşları ge- 
tirmişti. Oradan istersin. 


Bundan daha fazla ne yazayım. 


> Söz konusu mektup 1. ciltteki 260. Mektup'tur. 
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ə» Şeyh Tâceddin hazretlerine yazılmıştır 


e Kâbeile ilgili marifetler; namazın faziletleri vb. konu- 
lar 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Buraya gelişinizin haberi özleyenleri ziyadesiyle sevindirdi. 
Bundan dolayı Allah Teâlâ'ya hamd ve şükürler olsun. 


İnsafa gel de söyle ey ışıkları parıldayan sema! 
Bunlardan hangisinin ferahlatması daha fazla olur; 


Faydası bütün âleme olan güneş mi, 
Yoksa Şam'da parıldayan hilal mi? 


Gelmeye karar verdiğinize göre çabucak gelmelisiniz. Çünkü 
sevenleriniz, dört gözle yolunuzu gözetlemektedir. Beytullah'tan 
yeni haberler duymak istemektedirler. 


Bu fakire göre, beşer ya da melek tüm mahlükların süretleri, 
Kâbe-i Rabbâni'nin süretine secde ettiği gibi, hakikatleri de Kâbe'- 
nin hakikatine secde etmektedir. Şüphesiz Kâbe'nin hakikati tüm 
hakikatlerin üstündedir. 


Kâbe'nin hakikatine bağlı olan kemâlât diğer hakikatlere 
bağlı olan kemâlâtın üstündedir. Bu hakikat, kevni hakikatlerle 
ilâhi hakikatler arasında bir geçittir. İlâhi hakikatlerden maksat Al- 
lah Teâlâ'nın azametinin ve yüceliğinin perdeleridir ki onların 
kutsiyetinin kıyısına rengin ve keyfiyetin ulaşması mümkün de- 
Bildir. Orada gölgeliğe kesinlikle yer yoktur. Dünyada olan yük- 
selmeler ve bu yükselmeler sırasında şahit olunan zuhurat kevni 
hakikatlerin sonuna kadardır. 
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İlâhi hakikatlerden nasiplenmek ahirete mahsustur. Bunlar- 
dan dünyada nasiplenmek ise ancak müminin miracı olan namaz- 
da olur. Bu miraçta sanki dünyadan çıkıp ahirete varılır ve ahirette 
verilecek olanlardan faydalanılır. Sanıyorum bu büyük nimete 
namazda ulaşmanın sebebi, namaz kılan kimsenin, ilâhi hakikatle- 
rin zuhur ettiği yer olan Kâbe'ye dönmesidir. Kâbe şaşılacak bir 
yerdir. Zira o, süreti ile dünyaya, hakikati ile ahirete aittir. Onun 
vasıtasıyla namaz da böyle bir özellik kazanmış, sureti ve hakika- 
tiyle hem dünyayı hem ahireti kendisinde toplayan bir ibadet ol- 
muştur. 


Kesin olarak anlaşılmıştır ki, namaz kılarken elde edilen hal, 
namaz dışında meydana gelen bütün kemâlâtın üstündedir. Çün- 
kü namaz dışındaki hal ne kadar yüksek olsa da gölge dairesinin 
dışında değildir. Namazdaki haller ise böyle değildir. Zira na- 
mazdaki hallerin asıldan nasibi vardır. Gölge ile asıl arasında ne 
kadar fark varsa, namazdaki hal ile namazın dışındaki hal arasın- 
da da o kadar fark vardır. 


Ölüm anında Allah'ın inayetiyle meydana gelen halin, na- 
mazda hâsıl olan halin üstünde olduğu görülür. Çünkü ölüm 
ahiret hallerinin başlangıcıdır. Ahirete yakın olan her şey daha 
tamam ve daha kâmildir. Zira burada süret, ahirette ise hakikat 
zuhur etmektedir. Arada büyük fark vardır. 


Aynı şekilde, Allah Teâlâ'nın lütfuyla berzah-ı sağir olan kabir 
âleminde meydana gelen hal, ölüm anında kazanılan halden üs- 
tündür. Kabirde meydana gelen hale oranla berzal-ı kebir olan kı- 
yamet gününde meydana gelen hal de böyledir. Çünkü orada kı- 
yamet günü görülenler daha tamam ve daha kâmildir. Kıyamet 
günü görülenlere nisbetle naim cennetlerinde görülenler de daha 
tam ve kâmildir. 


Bütün bu sayılanların ötesinde Hz. Peygamber'in (s.a.v) şu 
hadisinde bildirdiği yer vardır: 
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la — e A a EEN Laf, a d PEE mt söy 6 
553 5 YA Şb a0 -154 


“Allah'ın bir cenneti vardır ki orada ne huriler vardır ne de saray- 
lar. Orada Rabbimiz gülerek tecelli eder."26 


Zuhurat mahallerinin en düşük derecede olanı dünya ve 
içindekilerdir. En yüce derecede olanı ise hadis-i şerifte zikredilen 
cennettir. Hatta dünya zuhur yeri bile değildir. 


Dünyaya mahsus olan gölge zuhurlar ve misalin aynalığı bu 
fakire göre dünyevi işlerden olup hakikatte imkân dairesindeki ha- 
kikate dâhildir. Bu zuhurata, isimlerin tecellileri veya sıfatların te- 
cellileri ya da zât tecellileri denilse de durum değişmez. Allah, on- 
ların dediklerinden beri ve yücedir. Dünyayı tam olarak ne zaman 
incelersem onu sırf bir boşluk olarak bulurum. Matlubun kokusu- 
nu bile duymam. 


Sonuç olarak dünya ahiretin tarlasıdır. Maksudu burada 
aramak boş yere nefsi yormak ve tüketmektir veya talep edilmesi 
gerekmeyeni talep edilmeye layık sanmaktır. Nitekim çokları bu 
duruma düşmüş, rüya ve hayalle kendilerini tatmin etmiştir. 


Dünyada, asıldan bir şeyler taşıyan ve matluptan bir koku 
getiren biricik şey namazdır. Bunun dışındakiler boşa kürek çek- 
mektir. 


2 Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 
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e Seyyid Bâkır Sihârenpüri'ye yazılmıştır 
e İşin, hayret ve bilinmezlikle sonuçlanması gerektiği; 
hal ve keşiflere güvenilemeyeceği; bir vakıanın tabiri 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Tam bir muhabbet ve samimiyet sonucu yazılmış olduğu an- 
laşılan mektubunuz bizleri ziyadesiyle memnun etti. 


Size düşen, halin gerektirdiği işe yönelmek ve o yolda iler- 
lemektir. İş bilinmezlikle sonuçlanıp hayret noktasına varıncaya 
kadar, isim ve sıfatları düşünmeksizin, Zât-ı Teâlâ'nın adını zik- 
retmekle meşgul olmak gerekir. Zira isim ve sıfatları düşünmek 
çoğunlukla hallerin zuhuruna, vecde ve tevâcüde sebep olmakta- 
dır. Hal ve vecdlerde hataya düşme ihtimalinin yüksek olduğunu 
ve hak ile bâtılın genelde birbirine karıştırıldığını herhalde duy- 
muşsundur. 


Bugünlerde çevredeki şeyhlerden biri bu fakire, hallerini 
açıklayan bir mektup gönderdi. Mektubunda şöyle diyordu: 


"Fenâ ve tükenme hali o dereceye ulaştı ki, baktığım hiçbir 
şeyi bulamıyorum. Semaya ve yeryüzüne bakıyorum, onları bu- 
lamıyorum... Arşı ve kürsiyi bulamıyorum. Kendimi düşünüyo- 
rum, bulamıyorum. Birine gidiyorum, bulamıyorum. Allah 
Sübhânehü sonsuzdur ve hiç kimse O'nun nihayetini bulamamış- 
tır. Meşâyih bu halin kemal olduğunu kabul etmiştir. Eğer sen de 
böyle düşünüyorsan Hak Celle ve Alâ'yı bulmak için neden yanı- 
na geleyim? Eğer sen başka bir şeyin kemal olduğunu düşünüyor- 
san bana bir mektup yaz." 
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Ona şöyle cevap verdim: Bu saydığın haller kalbin, telvinat 
denilen devamlı değişen hallerindendir. Kalp ise bu tarikatın ilk 
basamağıdır. Bu halleri yaşayan kişi kalp makamlarının dörtte bi- 
rini katetmiştir. Diğer dörtte üçlük kısmını da aşması gerekmekte- 
dir. Bundan sonra ikinci basamak olan ruha yükselmeli. Daha son- 
ra Allah'ın dilediği yere kadar çıkılır. 


Mektubu yazdıktan bir süre sonra bu fakirin, daha önce tari- 
kat dersi alıp memleketine dönmüş olan bir dostu geldi. Yaşadığı 
halleri anlatınca, mektupla açıklama isteyen şeyhin yaşadığı halle- 
rin aynısını yaşadığını, hatta ondan bir adım daha ileride olduğu- 
nu anladım. 


Halini dikkatlice düşününce fenâ ve tükenme halinin tüm 
zerreleri kuşatan hava unsurunda olduğunu gördüm. Müşahede 
edilen havadan başka bir şey değildi. Ama o, havanın, nihayeti 
olmayan Allah olduğunu sanmıştı. Allah bu tür şeylerden beri ve 
yücedir. Onun yaşadığı halleri tekrar incelediğimde havadan baş- 
ka bir şeye düçar olmadığına kani oldum. Bunu kendisine de an- 
lattım. Vicdanıyla baş başa kalınca yaşadığı şeyin havadan başka 
bir şey olmadığını öğrendi, bu hallerden dolayı istiğfar etti ve bu 
halin üstüne erişmeye karar verdi. 


Bilinmeli ki kalp, anâsır-ı erbandan ibaret olan halk âlemiyle 
ruhlar âlemi arsında bir geçittir. Her iki âlemin de renginden ve 
vasfından bir şeyler taşımaktadır. Kalbin yarısı halk âleminden, 
diğer yarısı ise ruhlar âlemindendir. O halde onun halk âlemine 
bakan yarısını ikiye böldüğümüzde muamele hava üzerinde ger- 
çekleşmektedir. Bu durumda kalbin dörtte biri, içerdiği hava ma- 
kamından ibaret olur. Bu son olarak açıklanan, birinci cevaba uy- 
gun olup onun hakikatinin keşfini açıklamaktadır. 


bile AĞAM la bf Yİ ai ÉS Uz li Ela çil b isadi 


SİLE jes 
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“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'raf 7/43). 


Vakit daha fazla yazmama izin vermedi, 


Hidayete tâbi olanlara, size ve Hz. Peygamber Efendimiz'in 
yolundan ayrılmayanlara selam olsun. 


En güzel salâtlar ve en güzel selamlar Hz. Peygamber'e ve 
ailesine olsun. 


265. MEKTUP 


» Şeyh Abdülhâdi'ye yazılmıştır 
e Uzlete çekilenlerin uyması gereken şartlar 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Değerli kardeşimin mektubu geldi ve bizleri ziyadesiyle 
memnun etti. Allah Sübhânehü'ya hamd ve şükürler olsun ki ayrı- 
lık günlerinin uzaması muhabbeti, ihlâsı ve samimiyeti etkileme- 
miş. Bununla beraber kendisi gelseydi daha uygun olurdu. Allah 
Sübhânehü neyi yapmış ise hayır ondadır. 


İnsanlardan ayrılıp uzlete çekilmek istiyorsun. Evet, uzlet 
sıddıkların arzu ettiği şeydir. Uzlete ve inzivaya çekilmekte ser- 
bestsin. Hakkında hayırlı olmasını umarız. Ancak müslümanların 
haklarını gözetmeyi unutmayasın. Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle 


buyurmuştur: 
(İl oå áll skes EMEN 33: paz m Aa g REE 
bli Laeti 35 ily éi 


"Müslümanın müslüman üzerindeki hakkı beştir: Selamı almak, 


hastayı ziyaret etmek, cenazeye katılmak, davete icabet etmek ve aksırana 
hayır duada bulunmak. "%7 


Ancak İhyâü Ulümi'd-din'de belirtildiğine göre davete icabet 
konusunda birtakım şartlar vardır: 


27 


Buhâri, Cenâiz, 2; Müslim, Selâm, 4 (nr. 2162); Ebü Davud, Edeb, 98 (nr. 
5030). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 154, hadise bakıruz. 
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"Eğer davet edilen yemek şüpheliyse, davet yerinde ipek ör- 
tüler, gümüş kaplar ve duvar üzerinde heykeller, çalgı, boş işler, 
eğlence ve oyun türü şeylerle meşgul olmak gibi şeriatın yasak et- 
tiği durumlar varsa o davete icabet edilmez. Bütün bunlar o dave- 
te icabeti engelleyen sebepler olup, o davete katılmanın haram ve- 
ya mekruh olmasını gerektirir. Aynı şekilde eğer davet sahibi za- 
lim biriyse veya bid'atçıysa ya da fâsıksa, halka kötülük yapıp za- 
Tar veren veya övünmek ve böbürlenmek için sofralar kuran biriy- 
se yine davetine icabet edilmez." 


Şir'atü'-İslâm28 isimli kitapta, gösteriş için verilen yemek da- 
vetine katılmamak gerektiği belirtilir. 


Muhit? kitabında ise şöyle denmektedir: "Oyunun, çalgının 
bulunduğu veya insanların gıybet ettiği ve şarap içtiği yerde kuru- 
lan sofraya oturulmaz." 


Metâlibü'-Mü'minin kitabında da aynı şeyler geçmektedir. 
Günümüzde bu tür yasakların bulunmadığı davetler çok nadir ol- 
sa da bu yasakların bulunmadığı davete mutlaka icabet etmek ge- 
rekir. 


Aynı şekilde bilinmelidir ki, uzlet ve uzaklaşma dostlardan 
değil, yalnızca ağyardan ve yabancılardan olur. Çünkü bu yüce ta- 
rikatta, sırları paylaşan dostlarla sohbet sünnet-i müekkededir. 


Hâce Nakşibend (k.s) demiştir ki: "Yolumuz sohbet yoludur. 
Zira halvette şöhret vardır; şöhret ise afettir." 


Sohbetten maksat, ehl-i tarikin sohbetidir. İnkârcıların ve is- 
yankârların sohbeti değil. Çünkü büyükler sohbet arkadaşlarının, 


8  Şir'atü'i-İslâm'n müellifi: İmam, vaiz Rüknülislâm Muhammed b. Ebü Be- 
kir'dir. İmamzâde el-Hanefi adıyla meşhurdur. 573 (1177) yılında vefat et- 
miştir (bk. Keşfü'z-Zünün). 

23 Muhit İmâm Radıyyüddin Muhammed b. Muhammed es-Serahsi'nin fıkıh 
alanında kaleme aldığı bir eserdir. 
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nefislerini yok edip birbirlerinde fâni olmalarını da şart koşmuş- 
tur. Bu da ancak uygun arkadaşla olur. 


Mişkât'ın haşiyesinde de belirtildiği üzere, hasta ziyareti 
yapmak, hastayla ilgilenen birinin olması durumunda sünnettir, 
Eğer hastaya bakan biri yoksa vacip olur. Ölenin hakkını eda için 
cenaze namazına katılmalı ve birkaç adım da olsa cenazeye refakat 
etmelidir. 


Cuma namazına ve bayram namazlarına katılmak, beş vakit 
namazı cemaatle eda etmek İslâm'ın mutlaka yapılması gereken 
kesin emirlerindendir. Diğer vakitlerde de ağyarı bir tarafa bırakıp 
kendini yalnızca Allah'a hasretmiş bir ruh haliyle Mevlâ Teâlâ'yı 
zikretmelidir. Ancak her şeyden önce niyeti sahih ve pak hale geti- 
rip dünyevi çıkarların kiriyle uzleti kirletmemelidir. Allah Celle 
Sultânuhü'yu zikrederek bâtın cem'iyyetine kavuşmak, faydasız 
işleri ve eğlenceleri terk etmek biricik hedef olmalıdır. 


İçinde nefsani bir garazın gizlenip yerleşmemesi için niyetin 
doğruluğu konusunda çok hassas ve dikkatli olmalıdır. Bu niyet 
duruluğuna ulaşmak için de Allah Teâlâ'ya yönelerek çokça yal- 
varmalı, âciz bir kul ve boynu bükük bir halde olmalıdır. İşte o 
zaman niyetin hakikatine ulaşmak muhtemeldir. Hâsılı, yedi defa 
istihare yaptıktan sonra, duru ve sahih bir niyetle uzlete çekilmeyi 
seçmelidir. Bu takdirde büyük faydalara ulaşmak umulur. 


Diğer halleri de karşılaştığımızda anlatacağım. 


266. MEKTUP 


e Şeyhininiki oğlu Hâce Abdullah ile Hâce Ubeydullah'a 
gönderilmiştir 


e Kelamla ilgili bazı meselelerin Ehl-i sünnet ve'l-cemaat 
inancına göre izahı; filozoflara ve onların peşinden gi- 
denlere reddiye; namazla ilgili meseleler; Nakşibendi 
tarikatına övgü; musiki dinleme ve raks meclislerinde 
bulunmak 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Değerli dostlarım bilsinler ki, bu fakir baştan aşağıya kıymet- 
li pederinizin ihsanlarına gömülmüştür. Bu tarikatın elifbasını ve 
diğer bilgilerini kendilerinden öğrendim. Onun sohbetinde bu- 
lunmanın bereketi ile “indirâcü'n-nihâye fi'i-bidâye” bahtiyarlığını 
elde ettim. Sıdk ile onun hizmetinde bulunmam sebebiyle sefer der- 
vatan nimetine nail oldum. Değerli teveccühleri sayesinde bu kabi- 
liyetsiz fakir iki buçuk ay zarfında Nakşibendi nisbetini elde etmiş 
oldu. Kendileri bu tarikatın büyükleri ile özel bir yakınlığı lütfet- 
miş oldular. Ona tâbi olmakla çok az bir zamanda elde etmiş ol- 
duğum tecellileri, zuhuratları, nurları, renkleri, renk ve keyfiyetin 
olmadığı halleri nasıl izah edebilir, nasıl açıklayabilirim! 


Değerli teveccühleri sayesinde tevhid, ittihat, kurb, ihata ve 
sereyân gibi marifetlere ait inceliklerinden hiçbiri bu fakire kapalı 
kalmamış, haberdar olmadığı tek bir şey bulunmamıştır. Kesrette 
vahdeti müşahede etmek, vahdette kesreti müşahede etmek gibi 
bu marifetlerin başlangıcı ve ilk bilgilerinden olan şeylerin lafı bile 
olmaz! 
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Nakşibendi nisbetine sahip olup bu büyüklerle özel bir ya- 
kınlık içinde bulunmanın yanında bu marifetlerden söz etmek; 
şühüd ve müşahede alametlerini açıklamaya kalkmak gibi konular 
sığ görüşlü olmaktan kaynaklanan durumlardır. Bu büyüklerin 
muamelesi gerçekten çok yücedir. Her raks eden riyakâr süfi bu 
nisbete sahip olamaz. 


Ben, mürşidimiz hazretleri sayesinde bu büyük bahtiyarlığa 
erdim. Yüce eşiklerinizin hizmetçilerinin ayaklarına ömrüm bo- 
yunca yüzümü sürsem onun hakkını ödeyemem. Kusurlarımın 
hangi birini sizlere arz edeyim, hislerimin hangisini sizlere aça- 
yım! Allah Sübhânehü kendisinden razı olsun, Hâce Hüsameddin 
Ahmed bizleri yükten azat etti; yüce eşiklerin hizmetçilerine hiz- 
met etme görevini ciddiyetle üstlenmiş ve bizim gibi yetersizleri 
bu sorumluluktan kurtarmış oldu. 


Vücudumda her zerre gelse de dile; 
Şükrünü hakkıyla yapamam yine! 


Mürşidimizin eşiklerine üç defa yüz sürme şerefine nail ol- 
dum. Son defasında bana, “Vücudumun mecali kalmadı, hayat 
umudu tükendi, çocukların hallerini görüp gözetmek sana düşer!” 
dedi ve sütannelerinizin kucağından sizlerin getirilmesini emretti- 
ler. Bana da, sizlere teveccüh etmemi emir buyurdular. Ben de em- 
rine uyarak, zahirde belirtileri ortaya çıkana kadar sizlere tevec- 
cüh ettim. Sonra, gıyaben annelerine de teveccüh et, diye emir bu- 
yurdular. Emir gereği onlara da teveccüh ettim. 


Ümit ederim ki, mürşidimin mübarek huzurlarında bulun- 
mam bereketi ile o teveccühüm meyvelerini verir. 


Mürşidimin, uyulması gereken emrinden gafil olduğumu, 
yerine getirilmesi gereken tavsiyesini unuttuğumu kesinlikle dü- 
şünmeyesin. Aksine izin ve işaret beklemekteyim. Şimdilik can 
kulağı ile dinlenilmesi gereken birtakım hususları nasihat yollu 
yazmayı arzu ettim. 
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Birinci Esas: Ehl-i Sünnet Akidesini Öğrenmek 


Allah sizleri bahtiyar kullardan eylesin! Akıllı kimselere ilk 
farz olan Ehl-i sünnet ve'l-cemaat görüşlerine göre akidelerini dü- 
zeltmektir. Allah Teâlâ, onların hizmetlerinin mükâfatını versin 
Ehl-i sünnet ve'İ-cemaat “fırka-i nâciye” yani kurtuluşa ermiş ke- 
simdir. Şimdi biraz kapalı kalmış olan bazı meseleleri burada açık- 
layalım. 


Allah'ın Sıfatları 


Şunların bilinmesi gerekir. Allah Teâlâ, mukaddes zatı ile 
vardır. Diğer her şey ise O'nun var etmesi ile vardır. Allah Teâlâ 
zâtında, sıfatlarında ve fiillerinde tektir. Hiçbir şeyin ne var ol- 
makta ne de başka bir hususta aslen O'nunla hiçbir surette ortaklı- 
ğı yoktur. İsim benzerliği, lafız ortaklığı konumuz dışındadır. Al- 
lah Teâlâ'nın sıfatları ve fiilleri, zâtı gibi benzerlikten ve keyfiyet- 
ten münezzeh olup, imkân âlemindeki varlıkların sıfat ve fiilleri 
ile arasında bir ilişki kesinlikle söz konusu değildir. 


Mesela Allah Teâlâ'nın ilim sıfatı, kadim ve basit-i hakiki bir 
sıfattır. Asla bu sıfata, ilişkide olduğu şeylerin fazlalaşması kabi- 
linden bile olsa, bir fazlalaşma veya çoğalma hali bulaşmamıştır. 
Zira burada basit olan bir tek varlığın inkişafı vardır, ezeli ve ebe- 
di bütün bilgiler onunla inkişaf etmiştir. Onunla basit bir zaman 
diliminde her şeyi, uyumlu ve tezat halleriyle, bütün ve parça hal- 
leriyle ve her birini kendine mahsus zaman dilimi ile bilir. 


Şöyle ki, mesela bir kimseyi o zaman diliminde, hem var 
hem yok, hem cenin, hem çocuk, genç, ihtiyar, hem diri hem ölü 
olarak bilir. Bu kimseyi hem ayakta hem otururken, yaslanırken, 
yatarken, hem gülerken hem ağlarken, hem lezzet duyar hem acı 
çekerken, hem aziz hem zelilken, berzahta, haşirde, cennette ve 
lezzetler içinde aynı şekilde bilmektedir. Binaenaleyh ilişkinin faz- 
lalaşması da bu mahalde söz konusu değildir. Aksi halde ilişkile- 
rin fazlalaşmasından zaman dilimlerinde de fazlalaşma, vakitlerde 
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çoğalma olması lazım gelir. Oysa o mahalde ezelden ebede doğru 
uzanan tek bir basit zaman dilimi vardır, orada asla bir fazlalaşma 
söz konusu değildir. Zira Allah Teâlâ hakkında zaman geçerli de- 
gildir, O'nun için öncelik sonralık yoktur. 


Şayet Allah Teâlâ'run ilim sıfatının, bilinen şeylerle bir ilişki- 
sini kurmaya çalışırsak bu da bir tek şeyin ilişkisi olmuş olur ve bu 
şekilde bilinen her şeye ilişki kurmuş olur. Bu ilişkinin de, ilim sı- 
fatının kendisi gibi, keyfiyeti belirsiz, örneklerden ve keyfiyetten 
yücedir. 


Bir misal vererek bu anlattıklarımızın anlaşılmasındaki zor- 
luğu gidermeye çalışalım. Ben diyorum ki, bir kimse kelime kav- 
ramını, birbirine zıt kısımları, birbirinden farklı halleri, birbirine 
ters itibarları ile bir zaman diliminde bilebilir. 


Mesela bir zaman diliminde kelimenin hem isim hem fiil 
hem de harf olduğunu, sülâsi, rubâi olduğunu, mureb, mebni ol- 
duğunu, tenvin alıp almadığını, munsarif veya gayr-i munsarif ol- 
duğunu, marife veya nekre olduğunu; geçmiş, gelecek, geniş za- 
man ve emir kiplerinde olduğunu bilebilir. Hatta bu zat, ben bu 
kısımları ve kelimenin mertebelerindeki bu itibari halleri tek bir 
zaman diliminde tafsilatı ile görebiliyorum, diyebilir. 


Şu halde imkân âlemindeki biri için bütün bu zıtların olabile- 
ceğini düşünmek mümkün olabiliyorsa, Vacip Teâlâ'nın bilgisi 
için nasıl imkânsız görülebilir? 


EYİ Zİ diş 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahi 16/60). 


Şunun da bilinmesi gerekir ki, her ne kadar burada şeklen 
bir zıtlık görünüyorsa da hakikatte zıtlık söz konusu değildir. Zira 
Allah Teâlâ her ne kadar bir kimseyi aynı zaman diliminde hem 
var hem de yok olarak biliyorsa da, Allah Teâlâ onun şimdiden, 
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bin hicri yıl sonra var olacağını, ondan önce ise yok olduğunu ve 
yine mesela hicri bin yüz sene sonra da yok olacağını bitmektedir. 
Bundan dolayı zaman dilimleri farklı olduğu için aralarında bir 
zıtlık söz konusu değildir. Diğer haller de buna göre değerlendi- 
rilmelidir. 


Bu incelemeden anlaşılmaktadır ki, Allah Teâlâ'nın ilmine, 
değişim kanununa tâbi olan fertlerle ilişkisi sebebiyle, bir değişim 
şüphesi bulaşamaz. Felsefecilerin iddia ettikleri gibi O'nun ilmin- 
de sonradan ilave şeylerin varlığına dair vehme yer olamaz. Zira 
değişim, ancak Allah Teâlâ'nın ilminin bir şeyden sonra diğer bir 
şeyle ilişkisi durumunda söz konusu olur. 


Eğer Allah Teâlâ'nın ilmi her şeyle bir anda ilişki içindeyse, 
orada değişim ve sonradan ilave edilmişlik gibi durumlar söz ko- 
nusu olmaz. Binaenaleyh bu durumda da, değişim ve sonradan 
ilave edilmişlik ilim sıfatına değil de ilişkilere dönük olsun diye, 
felsefecilerin şüphelerini ortadan kaldırmak için bazı kelamcıların 
yaptığı gibi Allah Teâlâ'ya ait birden fazla ilişkiden bahsetmeye 
gerek yoktur. Evet, şayet sözü edilen ilişkinin çokluğu bilinen şey- 
ler tarafında ise bunu kabul edebiliriz. 


Allah Teâlâ'nın kelam sıfatı da ilim sıfatı gibidir; tektir, ya- 
lundır. Allah Teâlâ ezelden ebede değin bu tek kelamla konuşmak- 
tadır. Eğer onun sözü bir emir ise bundan neşet etmekte, şayet bir 
yasaklama ise yine bundan kaynaklanmaktadır. Eğer bir şey bildi- 
riyorsa veya bir şeyi soruyorsa yine aynı kaynaktan gelmektedir. 
Bir temenni veya umut bildiren bir ifadeyse aynı kaynaktan doğ- 
maktadır. 


Bütün ilâhi kitaplar ve sahifeler aynı yalın kelamdan gelen 
birer yapraktır. Tevrat, İncil, Zebur oradan yazılarak lafız şekline 
bürünmüştür. Kur'an da yine ayrı kaynaktan inmiştir. 


İlâhımız olan Mevlâ'nın tek bir kelamı vardır, 
Ancak nüzul sırasında çeşitlilik arz ederler. 
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Allah'ın Fiili 


Allah'ın fiili de tek olup her şey aynı fiilden meydana gelmiş- 
tir. Şu ayet-i kerime bu manaya işaret eder: 


rajk ga iils YI Ğİ Ls 


“Bizim buyruğumuz, bir anlık bakış gibi, tek bir sözden baş- 
ka bir şey değildir” (Kamer 54/50). 


Öldürmek, diriltmek Allah'ın bu fiiline bağlıdır. Acı çektir- 
mesi, lezzetlendirmesi de bu fiilden doğmaktadır. Yaratmak ve 
yok etmek de yine aynı fiilden neşet etmektedir. 


Allah'ın fjilinde ilişkiler fazlalık arz etmezler. Bilakis geçmiş- 
te yaratılmış olanlar ve gelecekte yaratılacak olanlar tek bir ilişki 
ile kendilerine mahsus vakitlerinde yaratılmışlardır. Bu ilişki de 
Allah'ın fili gibi keyfiyeti belirsiz olup hiçbir şeye benzetilemez. 
Keyfiyetlere bağlı olan şeyin keyfiyetten münezzeh olanı idrak 
etmesi mümkün değildir. 


Onun hediyelerini ancak onun kervanları taşıyabilir. 
İmam Eş'ari Allah'ın fiilinin hakikatine gereği gibi vâkıf ola- 
madığı için tekvin sıfatının hâdis olduğuna hükmetmiş, Allah'ın fi- 


illerini hâdis saymıştır. Bu âlemde yer alan hâdis varlıkların O'nun 
fiili değil sadece fiilinin birer eseri olduğunu anlayamamıştır. 


Bazı süfilerin, fiillerin tecellisiyle ilgili görüşleri de bu kabil- 
dendir. Bu süfiler mümkün varlıklardan çıkan fiillerde gerçek fail 
olan Allah'ın fiilinden başka bir fiil göremediklerinden bu hâdis fi- 
illeri Allah'a isnat etmişlerdir. Oysa mümkün varlıkların fiillerinde 
ortaya çıkan bu tecelli Allah'ın fiillerinin tecellisi değil, bilakis fji- 
linin eserlerine ait tecellidir. Zira Allah'ın fiili ezeli olup keyfiyet 
ve dengi olmaktan münezzehtir. Allah'ın zâtıyla kaimdir. Allah'ın 
fiiline tekvin denir ve o mümkün varlıkların fiilleri tarafından yan- 
sıtılamayacak kadar yücedir. 
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Dilencilerin kulübesinde sultan ne gezer! 
Sürete tapan gafil manadan ne anlar? 


Bu fakire göre zât tecellisinden ayrı olarak sıfat ve fiil tecellisi 
düşünülemez. Çünkü Allah'ın fiil ve sıfatları asla zâtından ayrıl- 
maz. Bu bakımdan zat tecellisi olmadan sıfat ve fiil tecellisi müm- 
kün değildir. Allah'ın zâtından ayrı olan fiil ve sıfatların gölgeleri- 
dir. Ne var ki insanların çoğu bu manayı idrak edemez. 


ghali Rİ ya lg ALİS a asgi al J AS 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


İhata, Hulül ve Maiyet 


Allah Teâlâ hiçbir şeye girmez ve hiçbir şey de Allah'a gire- 
mez. Fakat Allah Teâlâ her şeyi kuşatmıştır. O her şeye yakın ve 
her şeyle beraberdir. Burada söz konusu ettiğimiz kuşatıcılık, be- 
raberlik ve yakınlık kıt anlayışımızla anladığımız şey değildir. 


Bizim anladığımız manada yakınlık ve benzerlerinden Allah 
çok yücedir. Allah Teâlâ keşif ve müşahede yoluyla idrak edilen 
her şeyden münezzehtir. Zira mümkün olan bizlerin Allah'ın zâtı, 
sıfatı ve fiili hakkında hayret ve bilgisizlikten başka nasibi yoktur. 
Bu bakımdan gayba iman etmeli ve keşif ve müşahedeye gelen her 
şeyi “lâ” (Hayır, O değildir!) kelimesiyle reddetmeliyiz. 


Heyhat! Anka'yı kim avlayabilir? 
Boşuna kendini yorma, bu işten uzak dur. 
Şeyhlerimizden Celâleddin-i Rümi'nin Mesnevi'deki şu beyti 
ne güzeldir! 


İşte yücelik sarayı pek yüksektir. 
Artık ona ulaşma arzusundan vazgeç. 
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Bizler Allah'ın bütün eşyayı kuşattığını, eşyaya yakın ve 
onunla beraber olduğuna inanırız. Fakat buradaki kuşatma, yakın- 
uk ve beraberliğin ne manaya geldiğini bilemeyiz. Allah'ın bilgisi 
itibariyle kuşatıcı olduğunu, yine bilgisi itibariyle yakın ve beraber 
olduğunu söylemek müteşâbih ayetleri tevil etmek sayılır. Biz 
müteşabih ayetlerin tevil edilebileceğini düşünmüyoruz. 


Allah hiçbir şeyle özdeşleşmez, hiçbir şey de O'nunla özdeş- 
leşmez. Bazı süfilerin sözlerinden bu yönde manalar anlaşılıyorsa 
da onlar bu manaları kastetmemişlerdir. 


Mesela bazı süilerden nakledilen, “Fakirlik tamamlandığın- 
da işte o Allah'tır” sözüyle, fakirlik kemale erip kul tamamen yok 
olduğu takdirde ortada Allah'tarı başka hiç bir şey kalmaz, demek 
istemişlerdir. Yoksa fakirliği kemale eren bu kimse artık Allah'la 
özdeşleşir (aynı olur), demek istememişlerdir. Zira bu söz açıkça 
küfür ve zındıklıktır. Allah Teâlâ zalimlerin vehmettiği şeylerden 
çok yücedir. 


Şeyhimiz “enelhak" (Ben Hakk'ım) sözü “bizzat ben Hak- 
kım” anlamına gelmez, bilakis “ben yokum, Hak var” anlamına 
gelir, demiştir. 


Allah'ın zâtı, sıfatları ve fiillerinde değişiklik söz konusu de- 
ğildir. Zât, sıfatları ve fiilleri bakımından oluşların arız olması se- 
bebiyle değişime uğramayan Allah noksan sıfatlardan yücedir. 


Vahdet-i vücüd anlayışındaki süfilerin var kabul ettiği beş 
tenezzül Allah hakkında değişim ifade etmez. Böyle bir şeyi iddia 
etmek küfürdür. Bilakis bu süfiler söz konusu tenezzülleri Allah'ın 
kemâlâtının zuhur mertebelerinde itibara almışlardır. Onlar bu te- 
nezzüller sebebiyle Allah'ın zâtı, sıfatları veya fiillerinde bir deği- 
şimin ortaya çıktığını ileri sürmemişlerdir. 


Allah Teâlâ mutlak anlamda zengindir, hiçbir şeye ihtiyacı 
yoktur. O ne zâtı ne sıfatları ne de fiilleri açısından hiçbir konuda 
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hiçbir şeye ihtiyaç duymaz. O var olma konusunda hiçbir şeye 
muhtaç olmadığı gibi zuhur etme konusunda da hiçbir şeye muh- 
taç değildir. 


Bazı süfilerin, “Allah Teâlâ, isim ve sıfatlarına ait üstünlükle- 
ri açığa çıkarma konusunda bize muhtaçtır” şeklindeki sözleri bu 
fakire çok ağır gelmektedir. Benim inancım o ki, mahlükatın yara- 
tılmasındaki gaye Allah'ın üstünlük kazanması değil, aksine mah- 
lükatın üstünlük kazanmasıdır. Şu ayet-i kerime bu hususu pekiş- 
tirmektedir: 


s 27 


gaia YI İYİ édi LÄ uş 


“Ben insanları ve cinleri ancak bana ibadet etsinler (yani 
beni tanısınlar) diye yarattım” (Zâriyât 51/56). 


İnsanların ve cinlerin yaratılmasındaki gaye, onların Allah'ı 
tanımalarıdır. Bu da onlar için tam bir üstünlüktür. Yoksa bu Al- 
lah'ın kemale ermesi demek değildir. 


Bir kudsi hadiste şöyle buyrulur: 
ŞEY GİZİL EĞİ -156 
“Beni tanısınlar diye mahlükatı yarattım."0 


Burada belirtilen husus, mahlükatın Allah'ı bilmesidir. Bu 
söz Allah'ın tanınması ve bu yolla kemale ermesi anlamına gel- 
mez. Allah bundan pek yücedir. 


Allah Teâlâ bütün noksanlıklardan ve yaratılmışlara ait belir- 
tilerden münezzehtir. O ne bir cisimdir ne cismanidir. O ne mekâ- 
na bağımlıdır ne de zamanla sınırlıdır. Bütün mükemmel sıfatlar 


a o Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 2/176; Münâvi, et-Terif, s. 568; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, 
nr. 2016; Âmidi, el-İhkâm, 1/31; Elbâni, Silsileti'z-Zaife, 1/143. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 155. hadise bakınız. 
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O'na aittir. Bu sıfatlardan sekiz tanesi vardır ki bunların varlığı Al- 
lah'ın zâtının varlığına zaittir. Bunlar kayat, ilim, kudret, irâde, basar, 
semi”, kelâm ve tekvin sıfatlarıdır. Bu sekiz sıfat ilim itibariyle zait 
bir varlıkla var olduğu gibi hariçte de Allah'ın varlığından zait 
olarak vardır; Allah'ın zâtından ayrıdır. 


Bazı süfiler bu sıfatların sadece ilim itibariyle zâta zait oldu- 
ğunu, hariçte bunların zâttan ayrı olmadığını iddia etmişlerdir ki 
bu görüş yanlıştır. Bu süfiler “Hakk'ın sıfatları bilinme hususunda 
Hak'tan gayrıdır; lakin var olma konusunda O'nun aynıdır” de- 
mişlerdir. 


İşin aslına bakılırsa bu görüş, gerçekte sıfatları kabul etme- 
mek anlamına gelir. Nitekim sıfatların başlıca varlığını kabul et- 
meyen felsefeciler ve Mw'tezile de sıfatların bilinme hususunda 
Allah'tan ayrı fakat var olma konusunda Allah'ın aynısı olduğunu 
ileri sürmüşlerdir. 


Bunlar da sıfatlarla Allah'ın zâtı arasında bilinme konusun- 
daki farklılığı reddetmemişlerdir. Onlar, ilim sıfatından anlaşılan 
şey Allah'ın zâtının aynısıdır, kudret ve irade gibi diğer sıfatlardan 
anlaşılan şey Allah'ın zâtının aynısıdır, dememişlerdir. Onlar sa- 
dece var olma konusunda sıfatların zatın aynısı olduğunu ileri 
sürmüşlerdir. Asıl bunlar sıfatlarla zât arasında hariçte bir farklılık 
olduğuna inanmadıkları için sıfatları kabul etmeyen kesimden sa- 
yılmışlardır. 


Bunların anlaşılma ve bilinme konusunda farklılığı savun- 
maları kendilerini bu durumdan kurtarmaya yetmemiştir. 


Allah Teâlâ ezeli ve ebedidir. Ondan başka ezeli ve ebedi 
olan hiçbir şey yoktur. Bütün dinlerin mensupları bu konuda itti- 
fak halindedir. Allah'tan başka bir şeyin ezeli veya ebedi olduğu- 
nu ileri süren kimse kâfir olur. Bu sebepledir ki İmam Gazâli; İbn 
Sinâ, Fârâbi ve bunların görüşünde olan diğer filozofların kâfir ol- 
duğunu söylemiştir. Zira bunlar akıl, nefis, heyülâ ve süretin ezeli 


266. Mektup 97 


olduğunu savunmuşlardır. Ayrıca bunlar içindekilerle birlikte 
göklerin de ezeli olduğunu ileri sürmüşlerdir. 


Şeyhimiz de, İbnü”l-Arabi'nin kâmil kimselerin ruhlarının 
ezeli olduğunu savunduğunu bildirmiştir. Fakat bütün dinlerin it- 
tifak ettiği bu esasa muhalif düşmemesi için onun sözünü zahir 
manasına yormayıp tevil etmek gerekir. 


Allah Teâlâ kudret ve ihtiyar sahibidir. Zorunluluk ve mec- 
buriyet şaibesinden münezzehtir. Ahmak felsefeciler Allah'ın ihti- 
yar sahibi olduğunu kabul etmemiş ve Allah hakkında daha fazla 
kemal ifade edeceğini düşünerek Allah'ın füllerine zorunluluk is- 
nadında bulunmuşlardır. 


Bu sefih kimseler Allah'ı atıl vaziyette kabul etmiş; göklerin 
ve yerlerin yaratıcısı olan Allah Teâlâ'dan sadece tek bir şeyin (bi- 
rinci akıl) sâdır olduğunu ileri sürmüşlerdir. Yine onlara göre bu 
tek şey de Allah'tan kendi isteğiyle değil zorunlu olarak sâdır ol- 
muştur. 


Onlar hâdis (sonradan var) olan bütün varlıkların meydana 
gelişini, hayal ettikleri faal akla bağlamışlardır. Onlara göre bu 
âlemde bulunan hiçbir şeyin Allah ile doğrudan bir bağlantısı yok- 
tur. Bu durumda başları sıkıştığında çaresiz faal akla sığınmaları ve 
asla Allah Sübhânehü'ya dönememeleri gerekir. Zira onların inan- 
cına göre Allah'ın hâdis olan varlıklar üzerinde hiçbir müdahalesi 
yoktur. Onlara göre hâdis varlıkları var eden faal akıldır. Hatta bu 
durumda faal akla da sığınmamaları gerekir. Çünkü başlarına ge- 
len belaları onun da kendi isteğiyle defetmesi mümkün değildir. 
Bu ilâhi rahmetten mahrum kimseler, diğer sapkın fırkalara göre 
en sefih olanlardır. Zira kâfirler bile başları sıkıştığında Allah'a sı- 
gınmakta ve O'ndan sıkıntısını gidermesini istemektedir. 


Felsefeciler, kendilerini diğer sapkın fırkalardan daha aşağı 
kılan iki özelliğe sahiptirler. Peygamberlerin getirdiği ilâhi hü- 


98 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


kümleri inkâr etmeleri ve çürük inançlarını savunmak için bozuk 
birtakım önermeleri tertip ederek yanıltıcı deliller ortaya atmaları. 


Bunların kendi görüşlerini ispatlarken içine düştükleri tutar- 
sızlığın eşine hiçbir sefihte rastlamak mümkün değildir. Zira onlar 
sonunda her şeyi hayret ve çaresizlik içinde kıvranan göklerin ve 
gezegenlerin hareket ve pozisyonlarına bağlamaktadır. Öte yan- 
dan gözleri göklerin yaratıcısını fark edememekte, gezegenleri var 
eden, onları hareket ettiren, hareketlerini idare eden yaratıcıyı gö- 
rememektedirler. Hâdis varlıkları doğrudan O'na isnat etmeyi çok 
uzak bulmaktadırlar. 


Aman Allahım! Bunlar ne kadar da akılsız, ne kadar da al- 
çak, ne kadar da bedbaht kimselerdir! Aslında bunlardan daha 
akılsız olan, bunları zeki kabul eden cahillerdir. 


Bunların geliştirdikleri ilimlerden bir tanesi de hendese (geo- 
metri) ilmidir. Bu ilim hiçbir işe yaramaz boş bilgi yığınından iba- 
rettir. Bilmem ki üçgenin kenarlarının dik kenara eşit olduğunu 
bilmek acaba ne işe yarar? Canları gibi önem verdikleri şekl-i 
arüsi, şeki-i memünüyle neyi hedeflemektedirler? 


Onların en değerli ilimleri olan tıp, astronomi ve ahlak ilmi 
ise geçmiş peygamberlerin kitaplarından aşırılmıştır. Bizim pey- 
gamberimize ve diğer peygamberlere salât ve selam olsun. el- 
Münkız mine'd-Dalâl adlı eserinde İmam Gazâli'nin de dediği gibi 
onlar bu ilimlerle ipe sapa gelmez fikirlerini cazip kılmaya çalış- 
maktadırlar. 


Din mensuplarının inanç esaslarını ispatlarken delillerde ha- 
ta yapmaları kendilerine zarar vermez. Zira onlar için işin aslı 
peygamberlere tâbi olmaktır. Onların yüce inanç esaslarını ispat 
maksadıyla delil getirmeleri cömertliklerindendir. Yoksa peygam- 
berlerini taklit etmeleri kendileri için kâfidir. Felsefecilerse taklit 
bağını boyunlarından çıkartarak hakikati ispat için kendi başlarına 
delil getirmeye kalkışarak hem kendileri doğru yoldan sapmış 
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hem de peşlerinden gelen insanları saptırmışlardır. İsa'nın (a.s) 
daveti kendisine ulaştığında dönemin filozoflarının öncüsü olan 
Eflatun, “Biz hidayeti bulmuş kimseleriz. Bizim hidayete erdirecek 
kimseye ihtiyacımız yoktur” diyerek davete icabet etmemiştir. 


Aman Allahım! Bu adam ne kadar alçak, ne kadar bedbaht 
bir kimseymiş ki, ölüleri dirilterek, alaca ve cüzzam hastalarını iyi- 
leştirerek onların felsefesinin kat kat üstüne çıkan bir kimseye 
ulaştığı halde kendisine tâbi olma bahtiyarlığına erememiş, had- 
dini ve halini bilemeyip böyle talihsiz bir cevap vermiştir. Bu olsa 
olsa onun inat ve değersizliğinden kaynaklanmaktadır. 


Felsefe kelimesinin çoğu “sefeh" yani ahmakça şeydir. 
Bir konudaki hüküm çoğunluğuna göredir. 


Allah bizleri onların çirkin görüşlerinden kurtarsın. Oğlum 
Muhammed Masum bugünlerde Şerhu'i-Mevikıf'tan3ı “Cevherler” 
bahsini bitirdi. Dersleri sırasında bu alçak felsefecilerin çirkinlikle- 
rine şahit oldu. Bunun üzerine çok faydalar hâsıl oldu. 


Sie ARİN gia Sİ Yİ aşi ES üz NİŞ Giá gl da 
e he 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râ£ 7/43). 


Şeyh Muhyiddin İbnü'-Arabi'nin sözleri de zorunluluk ma- 
nasını andırmaktadır. Onun kudret konusundaki görüşleri de fel- 
sefecilerin görüşlerine uymaktadır. Zira o da kâdir-i muhtar olan 
Allah hakkında işin terkini caiz görmemekte; bilakis işin yapılma- 
sının zorunlu olduğunu düşünmektedir. 


Wo Şerhu'i-Mevâkıf, Adudüddin el-İci'nin (v. 756/1355) el-Mevfikıf adlı kelam ki- 
tabı üzerine Seyyid Şerif el-Cürcâni'nin (v. 816/1413) yazdığı şerhin ismidir. 


100 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Hayret doğrusu! Şeyh keşifte makbul biri olarak görülüyor. 
Halbuki Ehl-i sünnet'e muhalif düşen birçok bilgisi yanlıştır. Belki 
de keşfinde hata yapmış olduğu için mazur sayılabilir. Bu bakım- 
dan içtihadi hatalarda olduğu gibi kendisini kınamak doğru ol- 
maz. Tabii ki bu, fakirin Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi ile ilgili 
özel görüşüdür. Ben onu makbul kimselerden sayıyorum. Fakat 
Ehl-i sünnet'e aykırı bilgilerini hatalı ve zararlı kabul ediyorum. 


Süfilerden bir kısmı, şeyhi acımasız biçimde tenkit ediyor ve 
ona ait bütün marifetleri reddediyor. Diğer bir kesim de onu körü 
körüne taklit ediyor ve bütün marifetlerini doğru sayarak onları 
birtakım delillerle ispatlamaya çalışıyor. Kuşkusuz her iki grup da 
aşırılığın iki ucunu; ifrat ve tefrit (bütünüyle ret ve bütünüyle ka- 
bul) taraflarını seçmiş ve orta yoldan uzaklaşmıştır. Makbul evli- 
yadan olan bir şeyh nasıl olur da kökten reddedilebilir! Yine nasıl 
olur da kuru taklit uğruna onun ehl-i sünnet'e muhalif olan görüş- 
leri kabul edilebilir! 


Bu konuda hak olan görüş Allah'ın bizi muvaffak kıldığı 
dengeli olan orta yoldur. Şu da var ki süfilerden kalabalık bir bö- 
lümü vahdet-i vücüd konusunda Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'ye 
katılmaktadır. Ne var ki bu konuda şeyhin kendine özgü bir tarzı 
vardır. Fakat diğer birçok süfi, vahdet-i vücüd konusunun özü iti- 
bariyle kendisine katılmaktadır. 


Bu mesele her ne kadar Ehl-i sünnet'in inanç esaslarına aykı- 
rı olsa da yine bir yere kadar tevil edilip Ehl-i sünnet esaslarıyla 
uzlaştırılabilir. Nitekim bu fakir şeyhimizin Rubâiyyât'ının şerhin- 
de bu meseleyi Ehl-i sünnet esaslarıyla uzlaştırmayı başarmış, 
aradaki ihtilafın Jafızdan ibaret olduğunu ispatlamıştır. Böylece 
tekrar şüpheye yer bırakmayacak derecede her iki tarafın şüphe ve 
tereddütlerini gidermeyi başarmıştır. Söz konusu kitabı inceleyen- 
ler bunu fark etmekte gecikmeyecektir. 


Şunun bilinmesi gerekir ki; cevher, araz, cisim, akıl, nefis, fe- 
lek ve unsurlarıyla bütün mümkün varlıklar âlemi kâdir-i muhtar 
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olan Allah'ın yaratmasıyla var olmuştur. Allah Teâlâ bunların 
hepsini yokluktan varlık sahasına çıkartmıştır. Bunlar var olma 
konusunda Allah'a muhtaç oldukları gibi varlıklarını sürdürme 
konusunda da Allah'a muhtaçtır. Allah Teâlâ sebep ve araçlarla 
kendi fiilini perdelemiş ve yüce kudretini hikmet kubbeleri altına 
gizlemiştir. Hatta sebep ve araçları kendi fiilinin varlığına birer 
alamet kılmış, hikmeti de kudretine ulaştıran bir köprü yap- 
mıştır. 


Gözleri peygamberlere bağlılık siirmesiyle sürmelenmiş ileri 
görüşlü kimseler bilirler ki, varlıklarını ve ayakta kalabilmelerini 
Allah'a borçlu olan sebep ve araçlar gerçekte cansız birer varlıktır- 
lar. Bunlar nasıl olur da kendisi gibi bir şeye tesir edebilir, onu 
yoktan var edebilir! Bilakis bütün bu sebeplerin ardında sonsuz 
kudret sahibi biri vardır ki O bu şeyleri var etmekte ve her birine 
layık olduğu kıvamı bahşetmektedir. 


Nitekim akıllı bir kimse cansız bir varlığın hareket ettiğini 
gördüğü zaman hemen bu varlığın arkasında ona hareket sağla- 
yan bir canlıyı arar. Çünkü akıllı kimse şunu kesin olarak bilir ki, 
cansız varlığın bu hareketi kendi başına yapması mümkün değil- 
dir. Mutlaka onun arkasında kendisine bu hareketi yaptıran bir 
canlı vardır. Cansız varlıkta gözlenen bu hareket asla arkasındaki 
gerçek failin varlığını perdelernez. Aksine kendisinde hareket göz- 
lenen şeyin cansız oluşu arkasındaki gerçek failin varlığına açık 
bir işarettir. Bu konu da böyledir. Şu var ki cansız varlıkta gözle- 
nen hareket geri zekâlı bir kimse nezdinde gerçek failin varlığına 
işaret etmeyebilir. Bu zavallı kıt aklı sebebiyle söz konusu cansızı 
güç ve kudret sahibi olarak görüp gerçek failin varlığını inkâra 
yeltenebilir, 


4 
SaaS İİ 


“Allah bununla çoklarını saptırır ve yine çoklarını hidayete 
erdirir” (Bakara 2/26). 
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Bu bilgi nübüvvet kandilinden alınmıştır. Bu sırrı herkesin 
aklı almayabilir. Bu sebepledir ki bazıları Allah için kemalin, se- 
beplerin ortadan kaldırılmasında olduğunu düşünmüş ve eşyanın 
doğrudan Allah'a isnat edilmesinin uygun olacağını ileri sürmüş- 
tür. Bunlar, sebeplerin kaldırılmasının altında birçok maslahatın 
yattığı hikmetin kalkmasına yol açacağını fark edememişlerdir. 


Ybu lik EĞİ GE 
“Ey Rabbimiz, sen bunu boşuna yaratmadın” (Âl-i İmrân 3/191). 


Aksı nasıl düşünülebilir? 


Sebepleri Gözetmek ve Tevekkül 


Peygamberler sebepleri gözetirlerdi. Buna rağmen işlerini 
Allah'a ısmarlamayı da ihmal etmezlerdi. Nitekim Yakub (a.s) göz 
değmesinden korkarak oğullarına şu nasihatte bulunmuştu: 


Dt İŞİ ia IAE 2513 oG a ŞİLİ Y aa G 


“Ey oğullarım! Şehre hepiniz aynı kapıdan girmeyin, ayrı 
ayrı kapılardan girin” (Yusuf 12/67). 


Yakub (a.s) burada sebepleri dikkate alırken diğer yandan 
işini Allah'a ısmarlamaktan da geri kalmamıştır. 


Nitekim o nasihatin devamında şöyle demiştir: 
> B, og Ea #5 $ e osy e 7 z $ pi Ho , z% 
ales Eds ale d Y, SSII Ool pat el ie E l Gg 
-2 Ja žy 6 si İZ 
OAS ik 


“Ama Allah'tan (gelecek) hiçbir şeyi sizin üzerinizden sava- 
mam. Hüküm ancak Allah'a aittir. Ben yalnız O'na dayandım. 
Tevekkül edenler yalnız O'na dayansınlar” (Yusuf 12/67). 
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Sonunda Allah Teâlâ Yakub'un (a.s) bu marifetini doğru ve 
güzel bularak onu kendisine nisbet etmiştir: 


Mez - ii içir li» 
acele kJ çe si alg 


“ „Şüphesiz o ilim sahibiydi. Çünkü ona biz öğretmiştik” 
(Yusuf 12/68). 


Kur'ân-ı Kerim'de Cenâb-ı Hak Peygamberimiz'e hitap eder- 
ken sebeplerin aracılığına işaret etmiş ve şöyle buyurmuştur: 


. 4 ” r 5 + x ś pe 
Sihali ge ağ yağda ieas İY 


“Ey Peygamber! Sana ve sana tâbi olanlara Allah yeter” 
(Enfâl 8/64). 


Şimdi sıra sebeplerin tesiri konusuna geldi. Allah Teâlâ'nın 
bazen sebeplerde tesir yaratması ve böylece sebeplerin tesir icra 
etmesi mümkündür. Bunun gibi bazen de tesir yaratmaması ve ça- 
resiz sebeplerin hiçbir tesir göstermemesi de mümkündür. Nite- 
kim biz günlük hayatta her ikisine de şahit olmaktayız. 


Bazen başvurduğumuz sebepler sonuç verirken bazen sonuç 
vermemektedir. Sebeplerin kökten tesirini inkâr etmek kuru bir 
inattır. Bu bakımdan sebeplerin etki edebileceğini kabul etmek ge- 
rekir. Fakat bununla birlikte sebebin tesiri, tıpkı sebebin kendisi 
gibi Allah'ın yaratmasıyla var olmuştur. Fakirin bu konu hakkın- 
daki görüşü işte bundan ibarettir. Allah en iyi bilendir. 


Bu açıklamalardan anlaşıldı ki, sebeplere sarılmak bazı kıt gö- 
rüşlü kimselerin iddia ettiği gibi tevekküle mâni değildir. Hatta se- 
beplere sarılmanın tam anlamıyla tevekkül olduğunu söyleyebiliriz. 
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“Sadece O'na dayandım. Tevekkül edenler O'na dayansın- 
lar” (Yusuf 12/67). 
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Yakub (a.s), bu sözlerle işi Allah'a ısmarlamakla birlikte se- 
beplere sarılmayı tevekkül olarak ifade etmiştir. 


Hayır-Şer, Rıza-İrade 


Allah Teâlâ hayrı da şerri de irade edendir. Her ikisini de ya- 
ratan O'dur. Şu kadar var ki O hayra razı olur, fakat şerre razı de- 
ğildir. Rıza ile irade arasında çok ince bir fark vardır. Allah, Ehl-i 
sünnet âlimlerini bu farkı anlamaya muvaffak kılmıştır. Diğer fır- 
kalar bu farkı kestiremedikleri için sapıklıktan kurtulamamıştır. 


İşte bu sebepledir ki Mu'tezile kulun kendi fiilini kendisinin 
yarattığını savunmuş, küfür ve isyan gibi çirkin işleri kula isnat 
etmiştir. Şeyh Muhyiddin ve tâbilerinin sözlerinden anlaşılan o ki, 
iman ve salih ameller Allah'ın Hâdi (hidayete erdiren) isminin razı 
olduğu şeydir. Küfür ve isyanlar da Allah'ın Mudil (saptıran) is- 
minin razı olduğu şeydir. 


Bu görüşte de Ehl-i sünnet âlimlerinin görüşlerine muhalefet 
vardır. Ayrıca bu görüşte mecburiyet düşüncesine meyil de göz- 
lenmektedir. Zira sonuçta mecburiyet de, Muhyiddin İbnü'l- 
Arabi'nin görüşünde olduğu gibi rızaya yol açmaktadır. Nitekim 
aydınlatmak güneşin razı olduğu şeydir, denilirken de aynı şeye 
vurgu yapılmaktadır. Çünkü bu sözden, aydınlatmak güneş için 
gereklidir, manası kastedilmektedir. 


Hak Teâlâ kullarına kudret ve irade vermiştir. İnsanlar bu 
ikisi sayesinde kendi fiillerini kendi istekleriyle yapabilmektedir- 
ler. Şu halde fiilleri yaratmak Allah'a, onları kazanmak ise kullara 
mahsustur. Allah'ın âdeti, kul bir işi yapmak isteyip gerekli yolla- 
ra başvurduğunda Allah'ın yaratması söz konusu işe taalluk ede- 
cek şekilde cari olmuştur. Eğer söz konusu fiil kulun kendi isteğiy- 
le gerçekleşmişse övgü veya yergiye layık olur. Yani mükâfat veya 
cezayı hak eder. 


Kulun ihtiyarı zayıftır sözüyle, Allah'ın iradesine nisbetle 
zayıf olduğu kastediliyorsa doğrudur. Eğer yükümlü olduğu şey- 
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leri yerine getirme konusunda zayıf olduğu kastediliyorsa bunu 
kabul edemeyiz. Zira Allah Teâlâ kulları kendi güçlerinin üstünde 
birtakım şeylerle yükümlü kılmaz. Bilakis O kulları için kolaylık 
diler, onlar için zorluk dilemez. Sonuç olarak geçici bir fiile karşı- 
lik sürekli ceza vermek Allah'ın takdirine kalmış bir şeydir. Nite- 
kim O ebedi ceza konusunda şöyle buyurmuştur: 


HENES 
“yaptıklarına uygun bir karşılık olarak...” (Nebe 78/26). 


Bunun gibi ebedi cennet nimetlerini de geçici imanın karşılı- 
ğı olarak takdir etmiştir: 


PE E MM TE 
çilli all pa 3 
“Bu, sonsuz ilim sahibi olan Allah'ın takdiridir” geni 8/96). 


Fakat Allah'ın inayetiyle şunu biliyoruz ki, gizli ve açık bü- 
tün nimetleri veren, gökleri ve yerleri yaratan ve bütün yücelikle- 
rin sahibi olan Allah Teâlâ katında kulun dünyada küfrü tercih 
etmesi böylesine ebedi bir azabı gerektirmektedir. Bunun gibi ne- 
fis ve şeytarun tahriklerine ve diğer birtakım olayların çıkardığı 
engellere rağmen böyle şanı yüce bir nimet sahibine gayben iman 
etmek ve O'nu tasdik etmek de en büyük mükâfata nail olmaya 
sebep teşkil etmektedir ki bu mükâfat, cennette ebediyen nimetler 
içinde yaşamaktır. 


Bazı şeyhler hakikatte cennete girmenin Allah'ın lütfuna bağ- 
lı olduğunu ileri sürmüştür. Bunlara göre cennete girmenin zahir- 
de imana bağlanması, mükâfatların yapılan işlere ödül olarak ve- 
rilmesinin insanlar nezdinde daha cazip olduğundan ileri gelmek- 
tedir. Fakat bu fakire göre cennete girmek gerçekte de imana bağ- 
lıdır. Şu kadar var ki iman da Allah'ın lütfuyladır. Cehenneme 
girmek de küfre bağlıdır. Küfür de nefsin hevâ ve azgınlığından 
kaynaklanmaktadır. 
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“Sana gelen iyilik Allah'tandır. Başına gelen kötülük ise 
nefsindendir!” (Nisâ 4/79). 


Şunun da bilinmesinde fayda vardır. Cennete girmeyi imana 
bağlamak gerçekte imanı, hatta kendisine iman edilen şeyi yü- 
celtmektir. Çünkü böylesine büyük bir mükâfat ona bağlanmıştır. 
Bunun gibi cehenneme girmeyi küfre bağlamak da küfrü ve küfre 
düşüren sebepleri yermektir ki böylesine sonsuz bir ceza ona bağ- 
lanmıştır, 


Yukarıda fikirlerine yer verdiğim şeyhlerin görüşlerinden 
böyle bir incelik çıkarmamız mümkün değildir. Üstelik söz konu- 
su görüşü cennete girmenin karşıtı olan cehenneme girmenin se- 
bebi konusuna uyarlamamız da imkânsızdır. Zira her halde ce- 
henneme girmek küfre bağlı kılınmıştır. Allah asıl doğruyu ilham 
edendir. 


Cennette Rü'yet 


Müminler Allah Sübhânehü'yu cennette yönden, nitelikten 
ve benzerlerden münezzeh olarak göreceklerdir. Gerek dine men- 
sup olsun gerekse mensup olmasın Ehl-i sünnet dışında bütün fır- 
kalar bu gerçeği inkâra kalkışmışlardır. Zira onlar yönlerin ve nite- 
liklerin etkin olmadığı bir görme faaliyetini mümkün görmemek- 
tedirler. Hatta Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin kitaplarının bazı 
nüshalarından, onun ahirette gerçekleşecek olan Allah'ı görme 
hadisesini tecelli-i süri derecesine indirgediği ve tecelliden başka 
bir şeyi mümkün görmediği anlaşılmaktadır. 


Şeyhimizin naklettiğine göre İbnü”-Arabi, eğer Mu'tezile, 
rü yeti tenzih mertebesinden ele almayıp konuya teşbih açısından 
yaklaşarak onu böyle bir tecelli kabul etseydi ahirette rü'yeti inkâr 
etmez ve onu imkânsız görmezdi, demiştir. Yani İbnü'l-Arabi'ye 
göre Mu'tezile'nin inkârı, rü'yeti tenzih mertebesine uygun biçim- 
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de yön ve nitelikten uzak olarak görmelerinden kaynaklanmakta- 
dır. Tecelli-i süri ise böyle değildir; zira bu tecellide yön ve nitelik 
söz konusudur. Şurası dikkati çekmektedir ki ahiretteki rü'yeti te- 
celli-i süriye indirgemek gerçekte onu inkâr etmekle eşdeğerdir. 
Her ne kadar bu tecelli-i süri dünyadaki tecelli-i sürilerden farklı 
ise de onun bizzat Allah'ı görmek olduğunu söyleyemeyiz. 


Müminler O'nu görecek; keyfiyetsiz; 
Hem misalden uzak hem de idraksiz! 


Peygamberler Rahmettir 


Peygamberlerin gönderilmesi âlemlere rahmettir. Eğer o yü- 
ce insanların aracılığı olmasaydı bizleri Allah'ın zâtı ve sıfatları 
hakkında kim bilgilendirecek ve Rabbimizin razı olduğu şeyleri 
razı olmadığı şeylerden ayırt edebilmemizi kim sağlayacaktı? Zira 
bizim sığ akıllarımız onların davet ışığı olmadan, onların izini 
sürmeden böyle bir işin üstesinden gelebilecek kabiliyete sahip 
değildir. 


Evet, akıl hüccettir, fakat tam bir yol gösterici değildir. Bu 
konuda tam hüccet peygamberlerin gönderilmesidir. Uhrevi mü- 
kâfat ve ceza da buna bağlıdır. 


Soru: Ahiretteki sürekli ve ebedi azap peygamberlerin gön- 
derilmesine bağlı ise bu durumda peygamberlerin gönderilmesi- 
nin âlemlere rahmet oluşunu nasıl izah edebilirsiniz? 


Cevap: Peygamberlerin gönderilmesi rahmetin kendisidir. 
Zira Allah'ın zâtının ve sıfatlarının bilinmesi buna bağlıdır. Allah- 
ın bilinmesi de dünyevi ve uhrevi saadetin anahtarıdır. Peygam- 
berlerin gönderilmesiyle Allah'ın şanına layık olan şey O'nun şa- 
nına layık olmayan şeyden ayrılmıştır. 


Bizim yaratılmış ve sonradan meydana gelmiş olan eksik ve 
sakat akıllarımız ezeli olan Allah Teâlâ'ya layık olan isim ve sıfat- 
ları nasıl kavrayabilir? Bunları Allah'a layık olmayanlarından nasıl 
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ayıklayabilir ki layık olanları Allah'a kullanıp layık olmayanların- 
dan uzak dursun. Bilakis akıl çoğu defa kıt bakışından dolayı nok- 
sanlık ifade eden bir şeyi fazilet, fazilet ifade eden şeyi de noksan 
olarak görmektedir. 


İşte bunu seçebilmek fakir nezdinde Allah'ın gizli aşikâr bü- 
tün nimetlerinin üstündedir. Saadetten en fazla mahrum olan 
kimse, Allah'a şanına layık olmayan şeyleri isnat eden kimsedir. 


Hakkı bâtıldan ayıran müessese nübüvvet müessesesidir. 
Bunun gibi ibadete layık olanı layık olmayandan da ayırt eden yi- 
ne nübüvvet müessesesidir. Bu müessese sayesinde insanlar hakka 
davet edilir ve yine bu müessese sayesinde Allah'a yakınlık ve 
vuslat saadetine erişirler. 


Yukarıda da ifade ettiğim gibi, ancak bu müessese sayesinde 
Allah'ın nelerden razı olduğu ve nelerden razı olmadığı öğrenile- 
bilir. Allah'ın mülkünde tasarruf etmemizin serbest olup olmadığı 
da yine bu müessese sayesinde öğrenilebilir. Daha bu müessesede 
buna benzer çok faydalar bulunmaktadır. 


Şu halde peygamberlerin gönderilişi rahmetin ta kendisidir. 
Nefsine tutsak olup nübüvvet müessesesini inkâr eden ve şeytanın 
hükmüne ram olarak peygamberlerin getirdiği hükümlere uyma- 
yan kimsenin günahını nasıl peygamberlerin gönderilmesinde 
arayabiliriz? Bu adamın perişanlığı nübüvvet müessesesinin rah- 
met oluşuna nasıl engel oluşturabilir? 


Soru: Evet, aslında ilâhi hükümleri bilme konusunda akıl ye- 
tersizdir. Fakat aklın, kötülüklerden arındıktan sonra keyfiyetsiz 
biçimde Allah Teğlâ ile ilişkiye geçip O'ndan ilâhi hükümleri al- 
ması ve böylece meleklerin aracılık ettiği nübüvvet müessesesine 
muhtaç olmaktan kurtulması niye mümkün olmasın? 


Cevap: Akıl her ne kadar Allah ile böyle bir ilişkiye girse de 
onun bu cism-i heyülâni (beden) ile olan alakası tamamen kesil- 
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mez. Bu bakımdan akıl tam olarak soyutlaşamaz. Tabiatında bu- 
lunan vehim ve hayal gücü onun peşini bir türlü bırakmaz. Ayrıca 
şehvet ve gazap kuvvetleri de daima onun yanındadır. Her an hırs 
ve tamah onun yandaşı olacak ve insan yapısının bir gereği olan 
yanılgı ve unutkanlık da kendisini bırakmayacaktır. 


Şu halde akıl güvenilir bir araç değildir. Bu bakımdan onun 
aracılığıyla elde edilen hükümler vehim, hayal, hata ve unutkanlı- 
ğın etkisinden uzak olmayacaktır. Melekler böyle değildir. Onlar 
böyle noksanlıklardan uzaktırlar. Dolayısıyla meleklere güvenebi- 
lir, onlar aracılığıyla bize ulaşan hükümlerin yukarıdaki olumsuz 
etkilerden uzak olacağına inanabiliriz. 


Bazen ruhanilerle karşılaşılarak elde edilen hüküm ve mari- 
fetlere, birtakım algı kuvvetleriyle tebliğ edilişleri sırasında elde 
olmayarak vehim, hayal vb. güçlerimizin müdahalesiyle hemen 
kabul ettiğimiz ve fakat gerçekte doğru olmayan önermeler karı- 
şır. O kadar ki bu önermeleri o an için diğerlerinden ayırt etmemiz 
mümkün olmaz. Daha sonra bu önermeleri ayırt ettiğimiz olduğu 
gibi ayırt edemediğimiz zamanlar da olur. Bu bakımdan söz ko- 
nusu bilgilere asılsız bilgiler karışarak onları güvenilir olmaktan 
çıkartır. 


Yukarıdaki soruya şöyle de cevap verebiliriz: İnsanın kötü- 
lüklerden arınması Allah'ın razı olduğu salih amelleri yerine ge- 
tirmesine bağlıdır. Son tahlilde bunu bilmek yukarıda geçtiği üze- 
re yine nübüvvet müessesesine bağlıdır. O halde nübüvvet mües- 
sesesi olmaksızın kalbin arınmasından bahsedemeyiz. Kâfir ve 
fâsık kimselerde gözlenen arınma hali kalbin arınması değil, nef- 
sin arınmasıdır. Nefsin arınması da insarın sapkınlığını ve hüsra- 
nını artırmaktan başka bir işe yaramaz. Kâfir ve fâsıkların nefisle- 
rini arındırdıkları sırada gayba ait bazı bilgilere ulaşmaları onlar 
hakkında istidraç ve helakten başka bir şey değildir. Allah Teâlâ 
peygamberlerin efendisi Resül-i Ekrem (s.a.v) hürmetine bizleri bu 
fitneden muhafaza eylesin. 
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Bu tahkikten anlaşılmıştır ki, peygamberlerin tebliği saye- 
sinde sabit olan şer'i yükümlülükler de rahmettir. Sapık ve zındık- 
ların sandığı gibi bunlara inanmak anlamsızca bir yükümlülük 
değildir. Hatta bu konuda zındıklar, “İnsanları birtakım zor işlerle 
sorumlu tutup da onlara, kim bu sorumlulukları yerine getirirse 
cennete girer, kim de yerine getirmezse cehenneme girer demenin 
ne anlamı olabilir? Bilakis insanları kendi haline bırakmalı, akılla- 
rının estiği gibi yiyip, içip, yatıp gezmeliler” demektedir. 


Bu aşağılık kimseler nimet veren kimseye teşekkür etmenin 
aklın gereği olduğunu bilmiyorlar mı? İşte bu dini sorumluluklar 
insanlara nimetlerin sahibi olan Allah'a nasıl şükredeceklerini be- 
yan etmektedir. Şu halde şer'i yükümlülükler aklen de gereklidir. 


Ayrıca bu dünyanın düzeni dini sorumluluklara bağlıdır. 
Herkes kendi haline bırakılsa ve kendilerine müdahale edilmese 
şer ve bozgunculuk alır başını gider. Azgın kimseler fırsatını bul- 
duklarında diğer insanların canlarına ve mallarına tecavüz eder- 
ler. Böylece hem kendisini hem diğer insanları tehlikeye sokmuş 
olur. Bu durumdan Allah'a sığınırız. 


İYİ il Gite yea a esi 
“Ey akıl sahipleri! Sizin için kısasta hayat vardır” (Bakara 24/179}. 


Eğer sorgulamasından korkulan bir amir olmasaydı, 
Aşağılık kişiler Mescid-i Haram'ın ortasını kirletirdi. 


Yukarıda arz ettiğim suale şöyle cevap vermemiz de müm- 
kündür: Allah Teâlâ her şeyin nihai manada sahibidir. Bütün kul- 
lar O'nun mülküdür. Onlar üzerinde icra edeceği her hüküm hay- 
rın ve maslahatın ta kendisidir. O bu hususta zulüm ve bozguncu- 
luk şaibesinden uzaktır. 


Ji us EY 


“O, yaptığından sual olunmaz” (Enbiyâ 21/23). 
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O'nun yaptıkları hakkında konuşabilecek olan kim? 
Rıza ve teslimiyetten başka! Ey dostum! 


Herkesi cehenneme koyup ebedî azap ile azap etse, kimse 
O'na itiraz edemez. Bu başkasının mülkünde bir tasarruf da değil- 
dir ki, zulüm şaibesi bulunsun. Gerçekte O'nun mülkü olan ve biz- 
lerin mülkiyetine verilen şeylerdeki tasarruflarımız ise böyle de- 
ğildir. Bizden kaynaklanan O'nun mülkündeki bütün tasarruflar 
birer zulümdür. Zira şeriatın sahibi bu mülkleri bizlere birtakım 
maslahatlar için nisbet etmiştir. Gerçekte ise bütün bu mülk Allah 
Teâlâ'nın mülküdür. Onun mülkündeki tasarruflarımızın caiz 
olması, onun gerçek sahibi Allah Teâlâ hazretlerinin mutlak suret- 
te caiz ve mubah kıldığı ölçülere bağlıdır. 


Bütün peygamberlerin Allah Teâlâ tarafından bizlere haber 
verdikleri her şey, açıklamış oldukları bütün hükümler doğrudur 
ve gerçeğe uygundur. Her ne kadar âlimlerimiz onların içtihadi 
hükümlerde hata yapma ihtimallerini caiz görseler de, hata üzere 
devam etmelerini caiz görmemişlerdir. Aksine, vakit geçirilmeden 
hataları kendilerine bildirilir, onlar da doğru olanı yaparak hatala- 
rını telafi ederler. O hatanın da geçerliliği kalmamış olur. 


Kabir Hayatı ve Azabı 


Kâfirlere ve bazı isyankâr müminlere kabir azabının olacağı 
haktır. Bunu doğruyu haber veren Peygamber Efendimiz bildir- 
miştir. Münker ile Nekir ismindeki iki meleğin müminlere ve kå- 
firlere kabirde sual sorması da haktır. 


Kabir, dünya ile ahiret arasında geçittir. Bu nedenle de kabir 
azabı bir yönü ile dünya azabına uygun olup, kesinti kabul etmek- 
tedir. Bir diğer yönü ile de ahiret azabına uygundur, hatta gerçek- 
te o ahiret azabından sayılır. Şu ayet-i kerime kabir azabı hakkında 
inmiştir: 


Mapa İŞİE Gİ hazal 
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“Sabah akşam cehenneme arz edilirler...” (Mü'min 40/46). 


Kabir rahatlığının da iki yönü vardır. Said ve bahtiyar kişi; 
tam bir ikram ve rahmetle hataları ve günahları bağışlanan, hesa- 
ba çekilmeyen kimsedir. Hesaba çekilse de dünya sıkıntıları ve 
kederleri ile hesaba çekilir de, engin rahmetten olmak üzere, bu 
onun günahlarına kefaret sayılmış olur. Geriye hâlâ bir şeyler var 
ise kabir sıkıntısı ve orası için tertip edilmiş olan çileler onlara ke- 
faret olur ve mahşerde arınmış ve temizlenmiş olarak dirilir. 


Böyle bir muameleye tâbi tutulmayıp, azabı ahirete bırakıl- 
mış olan kimsenin durumu da aynıyla adalettir. Ancak isyankârla- 
ra ve günahkârlara yazıklar olsun! İslâm ehlinden olan bir kimse- 
nin sonu rahmete kavuşmaktır, ebedi azaptan korunmuştur. Bu da 
büyük bir nimettir. 


al çek JS dé İLİ ğe çö 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Peygamberlerin Efendisi hürmetine duamızı kabul buyur. 
Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) ve bütün peygamberlere salât ve se- 
lam olsun. 


Kıyamet, Sırat, Mizan ve Hesap 


Kıyamet günü haktır. Gökler, yıldızlar, yeryüzü, dağlar, de- 
nizler, hayvanlar, bitkiler, madenler hep yok olacak, kaybolacak- 
tır. O gün gökler yarılacak, yıldızlar yerlere saçılacak, yeryüzü ve 
dağlar un ufak olacaktır. Bu yok etme ve fâni kılma süra ilk üfle- 
mede olacaktır. İkinci üflemede ise bütün mahlükat kabirlerinden 
kalkacak ve mahşere gidecektir. 


Felsefeciler göklerin ve yıldızların yok edileceğini, fenâ bula- 
caklarını ve bozulacaklarını kabul etmezler, bunların ezeli ve ebe- 
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dî olduklarını söylerler. Buna rağmen son dönem felsefecileri ken- 
dilerini müslüman ahali zümresinden saymakta ve bir kısım İslâm 
hükümlerini yerine getirmekte, yani onlarla amel etmektedirler. 


Şaşılacak bir durumdur ki, bazı müslümanlar onların bu ha- 
lini kabul etmekte ve onları hiç tereddütsüz müslüman kabul et- 
mektedir. Daha da hayreti mucip olanı, bazı müslümanların bu 
felsefeciler güruhundan bazılarını kâmilen müslüman görmeleri, 
onlar hakkında ileri geri konuşulmasını ve tenkit edilmelerini çir- 
kin saymalarıdır. Gerçekte ise onlar, kesin nasları ve peygamberle- 
rin icmasını inkâr etmektedirler. Allah Teâlâ Kur'ân-ı Kerim'de 
buyuruyor ki: 


DİS 4 LİN É 538 EREN 5) 


“Güneş dürüldüğü, yıldızlar döküldüğü zaman...” (Tekvir 81/1-2). 


5» 
o - 


ME, aen ..... . Š$ z 
dag lg Elg Lal elai 15) 


“Gökyüzü yarıldığı, kendisine yaraştığı üzere Rabbini din- 
lediği zaman...” çinşikâk 84/1-2). 


A 9 á PE 
ii ESS EUN odg 


“Gökyüzü açılmış ve orada pek çok kapı oluşmuştur” (Nebe' 
78/19). 


Buna benzer ayetler Kur'ân-ı Kerim'de çoktur. Yoksa sadece 
kelime-i şehadet getirmenin müslüman olmak için yeterli olmadı- 
ğını bilmiyorlar mı? Dinden olduğu kesin olarak bilenen her şeyin 
tasdik edilmesi, küfürden ve hatta küfrü çağrıştıran şeylerden 
uzak kalınması olmazsa olmaz şarttır. Ancak bu takdirde Müslü- 
manlık düşünülebilir. Aksi takdirde boşa kürek çekilmiş olur. 


Sırat haktır, mizan haktır, hesap haktır. Bütün bunları Resül-i 
Ekrem (s.a.v) haber vermiştir. Peygamberlik esasından habersiz 
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bazı kimselerin bunların varlığını kabul etmemeleri değerlendi- 
rilmeyecek kadar önemsizdir. Zira nübüvvet gerçeği aklın gerçek- 
liğinin üstündedir. 


Peygamberlerin bütün doğru haberlerini aklın nazarına 
vurmak ve aralarını uzlaştırmaya çalışmak gerçekte nübüvvet ger- 
çeğini inkâr etmek olur. Bu noktadaki ilişki, taklit ilişkisidir. Bil- 
mezler mi ki, nübüvvet gerçeği aklın gerçekliğinden farklıdır. Hat- 
ta akıl, peygamberleri taklit etme yardımı olmaksızın o yüce konu- 
ları anlamaktan bile âcizdir. Muhalif olmak farklı, anlayamamak 
farklıdır. Zira muhalif olmak, bir şeyi anladıktan sonra ancak 
mümkün olabilir, anlayamamanın dışında bir şeydir. Çünkü farklı 
olmak ancak anlaşıldıktan sonra mümkündür. 


Cennet ve Cehennem 


Cennet ve cehennem mevcuttur. Kıyamet günü hesaptan 
sonra bir grup cennete, bir grup da cehenneme girecektir. Cennet 
ehlinin sevabı ve cehennem ehlinin cezası ebedidir, asla sona er- 
mez. Nitekim kesin ve teyitli naslar buna delalet etmektedir. 


Fusüs müellifi İbnü”l-Arabi şöyle der: 


“Herkes neticede rahmete kavuşacaktır. 'Rahmetim her şeyi 
kuşatmıştır” (Arat 756) ayeti buna delildir. Kâfirler için azap üç 
müddete kadar geçerlidir. Daha sonra ise, İbrahim'de (a.s) olduğu 
gibi ateş onlar için esenlik ve selamet olacaktır. Allah Teâlâ'nın 
tehdidinde durmaması caizdir. Gönül ehli hiç kimse kâfirlerin 
ebedi ateşte kalacağını söylememiştir." 


Fusüs müellifi bu meselede de hakikatin çok uzağına düş- 
müştür. Allah Teâlâ'nın rahmetinin genişliğinin ve genelliğinin 
müminler hakkında olduğunu, kâfirler için olanın sadece dünyaya 
dönük olduğunu bilememiştir. Ahirette ise rahmetin kokusu bile 
kâfirlerin burunlarına ulaşmayacaktır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 
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“Allah'ın rahmetinden ancak kâfirler topluluğu ümidi keser” 
(Yusuf 12/87). 


Esi PLA İİ 
“Rahmetim her şeyi içine almıştır...” (arst 756) 


Yukarıdaki ayetin devamında da şöyle buyrulmuştur: 


ó ay Bul Ta özi iSSi ös bi geli yti 


“O rahmeti ben takva sahibi olanlara, zekâtı verenlere ve 
ayetlerimize iman edenlere yazacağım...” (A'râf 7/156). 


Fusûs müellifi ayetin başını okumuş, sonunu ise okumadan 
bırakmıştır. 


ALA) şak Lal al İsi yü 


“Sakın Allah'ın peygamberlerine verdiği sözden cayacağını 
sanma!” (ibrahim 14/47) 


Bu ayet-i kerimede, vaadinden caymanın caiz olmayışını sı- 
nırlamaya ilişkin bir delalet yoktur. Zira vaatten caymayı burası 
ile yani vaatten maksat, peygamberlerin kâfirlere galip gelecekleri, 
onları yenecekleri ve alt edeceklerine ilişkin vaattir, diye sınırla- 
mak doğru değildir. Bu ayet hem mükâfat vaadini hem de tehdidi 
beraberce içermektedir. Peygamberler için bir vaat, kâfirlere ise bir 
tehdittir. Binaenaleyh ayet hem vaatte hem de tehditte verilen 
sözden caymanın imkânsızlığına delalet etmektedir. Buna göre bu 
ayet, onun lehine değil aleyhine bir delildir. 


Ayrıca tehditten caymak da mükâfat vaadinden caymak gibi 
yalan demek olur ve Allah Sübhânehü hakkında uygun olmaz. Zi- 
ra bu sözün anlamı netice itibariyle şuraya çıkmaktadır: Allah Teâ- 
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lâ ezelde kâfirlerin ebedi olarak cehennemde kalmayacaklarını 
bilmesine rağmen, bir maslahat gözeterek yapacağının aksini ha- 
ber vermiş ve ebedi azap ile onlara azap edeceğim, demiştir. Bu 
tür bir anlamı caiz görmek tam bir terbiyesizlik olur. 


Gks AİN dé pag Ökkeş KE İZİN 5 5 Öz 


“İzzet sahibi olan Rabbin onların nitelemelerinden münez- 
zehtir. Gönderilen bütün peygamberlere selam olsun” (Sâttât37/180-181). 


Gönül ehlinin kâfirlerin cehennemde ebedi kalmayacaklarına 
dair icmaları şeyhin kendi keşfidir. Keşifte ise hata payı gayet çok 
olduğundan ona itibar edilmez. Kaldı ki, müslümanların icmasına 
da ters düşmektedir. 


Melekler de Allah Sübhânehü'nun kullarıdır, isyandan ko- 
runmuş, hata ve unutkanlıktan muhafaza edilmişlerdir. Allah'ın 
emirlerine isyan etmez, kendilerine emredilenleri yerine getirirler. 
Yemezler, içmezler, erkeklik veya dişilikle nitelenmezler. Bundan 
münezzehtirler. Kur'ân-ı Mecid'de melekler için erkeklere ait za- 
mirlerin kullanılması kadınlara oranla erkeklerin daha üstün ol- 
maları itibariyledir. Nitekim Hak Sübhânehü de kendisini ifade 
eden zamirleri müzekker zamir olarak kullanmıştır. 


Hak Teâlâ meleklerden bazılarını elçilik görevi için seçmiştir. 
Nitekim bazı insanları da bu bahtiyarlıkla şereflendirmiştir. 


ÉN ağ Aah Kii e iei ANİ 
“Allah meleklerden ve insanlardan elçiler seçer.” (Hac 22/75). 


Ehl-i sünnet âlimlerinin çoğunluğu insanların seçkinlerinin 
meleklerin seçkinlerinden daha üstün olduğu görüşündedir. 
İmâm Gazâli, İmâmü'-Haremeyn, İbnü1-Arabi ise, meleklerin 
seçkinlerinin insanların seçkinlerinden daha üstün olduğu görü- 
şündedirler. 
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Bu fakire zahir olan ise, meleklerin velayetlerinin peygam- 
berlerin velayetlerinden daha üstün olduğudur. Ancak nübüvvet 
ve risalette peygamberlere özel öyle bir derece vardır ki, hiçbir 
melek kesinlikle o dereceyi elde edebilmiş değildir. Bu derece de 
beşere özel olan toprak unsurundan gelmesinden kaynaklanmak- 
tadır. 


Yine bu fakire zahir olmuştur ki, velayet kemâlâtının nü- 
büvvet kemâlâtına göre hiçbir değeri yoktur. Keşke derya içindeki 
bir damlanın değeri kadar bir değeri olsaydı, o kadar bile yoktur. 
Binaenaleyh nübüvvet yolu ile gelen üstünlükler velayet yolu ile 
gelen üstünlüklerin kat kat üstündedir. Üstünlük mutlak olarak 
peygamberlere âittir. Cüz'i bir fazilet ise melâike-i kirâma mahsus- 
tur. Doğru olan, büyük âlimlerimizin çoğunluğunun görüşüdür. 
Allah bütün çabalarını kıyamet günü mükğfatlandırsın. 


Bu tahkikten anlaşılıyor ki, hiçbir veli kesinlikle hiçbir pey- 
gamberin derecesine ulaşamaz. Aksine velinin başı daima bir pey- 
gamberin ayağının altında olur. 


Şunun da bilinmesi gerekir ki, âlimler ile süfilerin ihtilaf etti- 
ği herhangi bir mesele, hakkıyla araştırıldığında haklı olan tarafın 
âlimler olduğu anlaşılır. Bunun sırrı ise şudur: Âlimlerin görüşleri, 
peygamberlere tâbi olmaları sebebiyle, nübüvvet kemâlâtına ve 
ilimlerine nüfuz edebilmektedir. Velilerin görüşleri ise, velayet 
kemâlâtı ve bilgileri ile sınırlıdır. Böyle olunca da nübüvvet kandi- 
linden alınmış olan ilmin, velayet mertebesinden alınandan daha 
doğru ve geçerli olması kaçınılmazdır. Bu bilgilerin tahkiki aziz 
oğlum adına yazılmış olan mektupta geçmektedir. Hâlâ kapalı ka- 
lan bir taraf varsa oraya bakılabilir.3? 


İman, zorunlu bilgi ve tevâtür yolu ile dinin bize tebliğ edi- 
len bölümünü kalben doğru kabul etmekten ibarettir. Dil ile ikrar 
etmek de imanın bir rüknüdür, sakıt olması düşünülebilir de de- 


32 İlgili mektup 260. mektuptur. 
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mişlerdir. Bu kabul etmenin göstergesi, küfürden uzak durmak, 
onu çağrıştıran şeylerden ve özelliklerinden; zünnar bağlamak vb. 
şeyler gibi kâfirlere ait her işten kaçmaktır. Kabul ettiğini iddia 
etmesine rağmen -Allah korusun- kâfirlikten uzak durmazsa mürtet 
vasfını taşıdığı anlaşılmış olur. Böyle bir kimsenin gerçek hükmü 
münafığın hükmü gibidir; ne onlardan ne de diğerlerindendir. 


Öyle ise imanı gerçek anlamda elde edebilmek için küfürden 
uzak durmak gerekir. Bunun en alt düzeyi kalben uzak durmak, 
en üst düzeyi de hem kalben hem de bedenen uzak durmaktır. 
Uzak durmak, Hak Teâlâ'nın düşmanlarına düşmanlık beslemek- 
ten ibarettir. Bu ister, zarar vermelerinden korktuğunda kalben 
yapılmış olsun, isterse de zarar vermeleri korkusu olmadığında 
hem kalben hem de bedenen yapılmış olsun. 


Şu ayet-i kerime bu manayı desteklemektedir: 
şe biii GELİN GESİ dele gó G G 


“Ey Peygamber, kâfirlerle ve münafıklarla cihat et, onlara 
sert davran” (Tevbe 9/73). 


Zira Hak Sübhânehü'yu ve Resülü'nü sevmek, O'nun ve elçi- 
sinin düşmanlarına düşmanlık beslemeksizin düşünülemez. 


Düşmanımı seven beni sevmiş olamaz. 


Adi Şiiler'in bu kuralı Ehl-i beyt sevgisinde işlemeleri ve üç 
halife ile diğer sahabilere karşı durmayı Ehl-i beyt sevgisi için şart 
koşmaları doğru değildir. Dost sevgisinin şartı olan karşı durma 
ilkesi, düşmanların karşısında durmadır, dostların dışındakilere 
mutlak olarak karşı durmak demek değildir. 


İnsaf sahibi akıllı hiç kimse Hz. Peygamber'in ashabının 
düşman olmalarını mümkün görmez. Çünkü bu büyük insanlar 
mallarını ve canlarını Peygamber'in sevgisi uğrunda harcamışlar, 
şanı şöhreti ve liderlik sevdasını bırakmışlardır. Durum böyle iken 
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ashâb-ı Kirain Ehl-i beyt'e düşmanlık ettiğini söylemek nasıl caiz 
olur. Ehl-i beyti sevmenin gerekli olduğu ayet-i kerime bildiril- 
miştir. Onlara sevgi gösterilmesi tebliğ hizmetinin ücreti kabul 
edilmiştir: 


J 5y iss A daş yi a Byd Yi is ez İLİ Yİ j 


“De ki: Ben buna (tebliğ hizmetine) karşılık, akrabalık sev; 
dışında sizden bir ücret istemiyorum. Her kim çalışır, bir güzeli: 
kazanırsa ona daha ziyade bir güzellik veririz...” (Şürâ 423). 


Halil Ibrahim (a.s) sahip olduğu zirvedeki dereceye, nübüv- 
vet şeceresinin kökü olma şerefine Allah Teâlâ'nın düşmanların- 
dan tam anlamıyla yüz çevirip onlara cephe alması sebebiyle sahip 
olmuştur. Allah Teâlâ buyuruyor ki: 


lje UJ gejl 1G 3} ARA Gailig ayl is öğ a ES 
Baia Ss s li es GS all oyi e Öyleki Uag gói 
BŞ ÓL İle is Nİ Lad 


“İbrahim'de ve onunla beraber bulunanlarda sizin için güzel 
bir misal vardır. Onlar kavimlerine şöyle demişlerdi: Biz sizden 
ve sizin Allah'tan başka taptıklarınızdan uzağız. Sizi tanımıyo- 
ruz. Siz bir tek Allah'a inanıncaya kadar sizinle bizim aramızda 
sürekli bir düşmanlık ve nefret belirmiştir” (Mümtehine 60/4). 


Bu fakire göre, Hak Teâlâ'nın rızasını elde etme hususunda 
hiçbir amel kâfirlere cephe almadan (teberriden) daha faziletli de- 
ğildir. Zira Hak Sübhânehü ve Teâlâ'nın küfre, kâfirlere, Lât ve 
Uzzâ gibi uydurma bâtıl ilâhların bizzat kendilerine yönelik düş- 
manlığı vardır. Bu sahte ilâhlara tapanlar da bizzat Hak Teâlâ'nın 
düşmanlarıdır. Bu çirkin suçun cezası da sonsuza dek cehennem- 
de kalmaktır. 
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Bu durum enfüsi (iç dünyadaki) bâtıl ilâhlarda ve diğer kötü 
işlerde söz konusu değildir. Zira bu sayılanlara yönelik olan düş- 
manlık ve nefret zata değildir. Evet, bir nefret var ise de bu sıfatla- 
ra yöneliktir. Bir ceza ve kınama varsa da bu fiillerinden kaynak- 
lanmaktadır. Bu nedenle de bu kötü amellerin cezası ebedi cehen- 
nemde kalmak değildir. Hatta Hak Sübhânehü onların bağışlan- 
masını kendi iradesine bağlamıştır. 


Şunun iyi bilinmesi gerekir ki, küfür ve kâfirler hakkındaki 
düşmanlığın onların zatından kaynaklandığı anlaşılınca, cemâl sı- 
fatlarından olan rahmet ve acımanın ahirette kâfirleri içine alma- 
sının ve rahmet sıfatının zata bağlı düşmanlığı kaldırmasının im- 
kânsızlığı ortaya çıkmış oldu. Zira zata ilişkin olan, sıfata ilişkin 
olandan daha güçlü ve üstündür. Sıfatın gereği olan bir şey, zatın 
gereği olan bir şeyi değiştirmeye ve bozmaya güç yetiremez. 


Bir hadis-i kudside şöyle buyrulur: 


a gaz) Ba -157 
“Rahmetim gazabımı geçti.” 


Bu kudsi hadiste geçen gazaptan maksat, asi müminler için 
söz konusu olan gazaptır, müşriklere mahsus olan gazap değildir. 


Soru: Yukarıda, dünyada kâfirlerin de rahmetten nasipleri 
olduğunu söylemiştiniz. Bu durumda dünyadaki rahmet sıfatı za- 
ta bağlı olan düşmanlığı nasıl ortadan kaldırmış olabilir? 


Cevap: Dünyada rahmetin kâfirler için de söz konusu olması 
dış görünüşü ve süreti itibariyledir. Gerçekte ise onlar için bu bir 
istidraç (yavaş yavaş azaba yaklaşma) ve tuzaktır. Şu ayetler bu 
manaya şahittir: 


» Buhâri, Bed'ü'l-Halk, 1 (nr. 3194); Müslim, Tövbe, 5 (nr. 2751); Tirmizi, nr. 
3543; Nesâi, es-Sünenü'1-Kübrâ, nr. 7750, 7751, 7757; İbn Mâce, nr. 189, 4295. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 156. hadise bakınız. 
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İİİ BRİ EL öğ Ju be u çk Lİ bya 


Oy às 


“Sanıyorlar mı ki, onlara verdiğimiz servet ve oğullar ile 
kendilerine faydalar sağlamak için can atıyoruz? Hayır, onlar işin 
farkına varamıyorlar” (Mü'minün 23/55-56). 


lili özal YALE e İZ Eşi lii DİRİ 83 ği 


“Bu sözü yalanlayanı bana bırak. Onları bilmedikleri yön- 
den yavaş yavaş (istidraç ile) azaba yaklaştırıyoruz. Onlara müh- 
let veriyorum. Doğrusu benim tuzağım sağlamdır” (Kalem 68/44-45). 


Bu mesele iyi anlaşılmalıdır. 


Önemli Bir Bilgi 

Ebedi cehennem azabı kâfirliğin cezasıdır. Şayet bir kimse 
mümin olmasına rağmen küfür âdetlerini yaşatıyor ve kâfirlerin 
geleneklerini yüceltiyorsa âlimler onun kâfir olduğuna hüküm ve- 
rip, bu davranışı ile onu mürtet (dinden çıkmış) kimselerden sayı- 
yorlar. Nitekim Hindistan müslümanlarının çoğu bu belaya uğ- 
ramıştır. Buna göre, âlimlerin fetvaları uyarınca bu şahsın ahirette 
ebedi azap ile azaba çarptırılması gerekmektedir. Oysa sahih ha- 
berlerde şöyle denilmiştir: 


Yâ oli ge 388 daş Ge 38 İli a OG İİ -158 
İSİ a İl 


“Kalbinde zerre miktarı imanı olan kimse cehennemden çıkarılacak, 
azapta ebedi kalmayacaktır.” 


“ Buhâri, İman, 33 (nr. 44); Tirmizi, nr. 1999, İbnü'l.Mübârek, ez-Zühd, nr. 
1268. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 157. hadise bakınız. 
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Soru: Size göre bu meselenin hakikati nedir? 


Cevap: Şayet katıksız kâfir ise onun nasibi -Allah bizleri ko- 
rusun- ebedi cehennem azabıdır. Ancak küfür âdetlerini yerine ge- 
tirmesine rağmen zerre miktarı bir imanı varsa cehennemde azap 
çeker. Fakat sahip olduğu zerre miktarı imanın bereketi ile ebedi 
azap çekmekten kurtulması ve sonsuza dek cehennemde azap 
çekmekten azat olması umulur. 


Bir defasında ölüm döşeğinde bir hastayı ziyaret etmiştim. 
Hastanın durumuna teveccüh ettiğimde kalbini kapkaranlık gör- 
düm. O karanlığın kalkması için her ne zaman teveccüh ettimse o 
karanlık kalkmadı. Sonra birçok teveccüh neticesinde, o karanlığın 
o kişide mevcut gizli bir küfür sıfatından kaynaklandığı anlaşıldı. 
Ve o kötülüklerin kaynağı da kâfirlerle olan dostluğu idi. 


Nihayet anladım ki, kalpteki o karanlığı kaldırmak için te- 
veccüh etmek doğru değildir. Zira onun arınması küfrün cezası 
olan cehennem azabına bağlıdır. Ve görüldü ki, zerre miktarı bir 
imanı vardı. Onun bu halini görünce aklıma şu soru geldi; acaba 
bu kimsenin cenazesini kılmak caiz midir değil midir? Bir müddet 
teveccühten sonra anlaşıldı ki, bu kimsenin cenaze namazının kı- 
lınması gerekir. İmanları olmasına rağmen kâfirlerin âdetlerini 
uygulayan ve onların dini günlerine saygı gösteren müslüman- 
ların cenazelerinin kılınması gerekir. Bugünkü uygulamaya bakı- 
larak onların kâfirlerle bir tutulmamaları icap eder. Nihayetinde 
ebedi azaptan da kurtulmaları ümit edilmelidir. 


Bu anlatılanlardan anlaşılmaktadır ki, küfür ehlinin affedil- 
mesi ve bağışlanması mümkün değildir: 


a * Ge 5. © 
İL ol sai Yİ O) 


“Allah kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz” (Nisâ 4/48). 
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Katıksız bir kâfirin cezası ebedi cehennem azabıdır. Günah- 
kâr olmasına rağmen zerre miktarı bir imanı varsa onun azabı ge- 
çici olacaktır. Bunun dışında kalan büyük günahlarda ise Allah 
Teâlâ dilerse kulunu bağışlar isterse de azap eder. Bu fakire göre, 
ister geçici ister ebedi olsun, cehennem azabı küfre ve küfür sıfat- 
larına mahsustur. Nitekim bu meselenin tahkiki ileride gelecektir. 


Tövbeye muvaffak olamayan ve de bağışlanmaya, şefaate, 
mücerret affa ve ihsana mazhar olamayan, dünya sıkıntıları ve 
dertleri sebebiyle veya ölüm anının şiddetli sıkıntıları ile günahla- 
rma kefaret bulamayan büyük günahları işlemiş günahkârlara ge- 
lince... Bunların bir kesimi için kabir azabının, bir bölümü için ka- 
bir azabı ile beraber kıyamet gününün sıkıntı ve dehşetinin kefaret 
olması umulur. Böylece bu günahlarının eriyip yok olması ve ce- 
hennem azabına ihtiyaç kalmayacağı umulur. Şu ayet-i kerime de 
bu anlamı desteklemektedir: 


dyleği py AYI gi Gi çk elele giz İl öğ 


“İman edenler ve imanlarını zulüm ile karıştırmayanlar... 
İşte güven onlarındır ve doğru yolu bulanlar da onlardır” (En'âm 
6/82). 


Buradaki zulümden maksat şirktir. Bütün işlerin hakikatini 
en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


Küfrün dışında da bazı günahların karşılığının cehennem 
azabı olacağına dair tehditler vaki olmuştur. Nitekim Allah Teâlâ 
şöyle buyurmuştur: 


ANE eia tizi piratii Ei tag 
lga I ğe öğ aaia ai b ag 


“Kim bir mümini kasten öldürürse, onun cezası içinde ebedi 
kalmak üzere cehennemdir” (Nisâ 4/93). 


Bir hadis-i şerifte ise şöyle buyrulur: 
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üz ÇİN o gi işa liği Aİ da -159 


“Bir vakit namazı kasten kazaya bırakan kimse, cehennemde şu ka- 
dar azap çeker.” 


Soru: Demek ki cehennem azabı sadece kâfirlerle mahsus 
değildir. Öyle değil mi? 


Cevap: Katil hakkında söylenen, katli helal görmekle ilgili- 
dir. Bir mümini öldürmeyi helal gören kimse ise kâfirdir. Nitekim 
bunu tefsir âlimleri de söylemektedir. 


Küfür dışındaki günahlarla ilgili zikredilen cehennem azabı 
ile tehdit ise, sözü edilen günahlardaki küfür şaibesindendir. Bu, o 
günahı hafife almak, küçük görmek, onu işlemeyi umursamamak, 
şeriatın emir ve yasaklarını hakir görmek gibi şeylerdir. 


Bir hadiste şöyle buyrulmuştur: 
İda ASİ MY lid -160 
“Şefaatim, ümmetimden büyük günah işleyenler için olacaktır.” 


Bir başka hadiste de şöyle buyrulmuştur: 
EYİ ai os Yi al -161 


“Benim ümmetim rahmete nail olmuş bir ümmettir. Ahirette azap 
görmeyecektir,” 37 


Nitekim yukarıda da geçtiği üzere şu ayet-i kerime bu ma- 
nayı desteklemektedir; 


3 Bursevi, Růhu'l-Beyân, 1/35; 3/75. 

© Tirmizi, nr. 2435, 2436; Ebü Davud, nr. 4739; İbn Mâce, nr. 4310. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 160. hadise bakınız. 

3 Ebü Davud, nr. 4278; Ahmed, el-Müsned, 4/410, 418; Hâkim, el-Müstedrek, 
4/491. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 161. hadise bakınız. 
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“İman edenler ve imanlarını zulüm ile karıştırmayanlar... İşte 
güven onlarındır ve doğru yolu bulanlar da onlardır” (En'âm 6/82). 


Müşrik çocuklarının, dağ başında yaşamış kimselerin ve fet- 
ret dönemi müşriklerinin durumunu oğlum Muhammed Said'e 
göndermiş olduğum mektupta ayrıntıları ile yazmış bulunmakta- 
yım. Oraya bakılabilir. 


İmanın Artıp Eksilmesi, Kuvvetli ve Zayıf Olması 


İmanın artma ve eksilmeyi kabul edip etmemesine dair âlim- 
ler arasında ihtilaf vardır: İmâm-ı Âzam Ebü Hanife (rh.a), “İman 
artma ve eksilme kabul etmez” buyurmuştur. İmam Şâfii (rh.a) ise, 
“artma ve eksilme kabul eder” der. 


Şu kesindir ki iman, tasdik etmek ve kalp ile kesin kanaat 
(yakin) getirmekten ibarettir. Bu anlamı ile bir artma ve eksilme 
düşünülemez. Artma ve eksilmeyi kabul eden, yakin dairesine de- 
Bil zan dairesine giren şeylerdir. 


Bu konuda söylenecek son söz şudur: Salih amelleri işlemek 
kalbin yakinine parlaklık ve safiyet kazandırır, razı olunmayan 
amelleri işlemek ise kalbi bulanıklaştırır ve parlaklığını giderir. 
Binaenaleyh salih amelleri işleyip işlememeye göre meydana gelen 
artma veya eksilme yakinin parlaklığının artması ile ilgilidir, 
yakinin kendisi ile ilgili değildir. 


Bir grup yakinlerinde bir parlaklık ve safiyet görünce, ayrı 
parlaklığın ve safiyetin bulunmadığı yakine nisbetle kendi 
yakinlerinin fazla olduğu görüşünü benimsemiştir. Hatta parlaklı- 
ğı olan yakini gerçek yakin kabul etmiş, diğerini kabul etmeyip, 
eksik olduğunu söylemiştir. 


İçlerinden daha keskin görüşlü olanlar ise, artma ve eksil- 
menin yakinin kendisi ile değil de, niteliği ile ilgili olduğunu gö- 
rünce, doğal olarak yakinin arttığı veya eksildiğini kabul etmemiş- 
lerdir. Bu mesele büyüklüğü ve küçüklüğü aynı olan ama parlak- 
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lığı ve safiyeti farklı olan iki aynaya benzemektedir. Bu iki aynayı 
gören biri, içlerinden parlaklığı fazla olana, aynı parlaklığı olma- 
yan diğerine kıyasla, bu, diğerinden daha büyük ve fazladır, de- 
miştir. Bir diğer şahıs ise, her iki ayna da eşittir, biririn diğerinden 
bir fazlalığı veya eksikliği yoktur, farklılık aynanın iki niteliği olan 
parlaklık ve gösterme işlevindedir, demiştir. İkinci şahsın görüşü 
doğru olup, işin özüne nüfuz edebilmiştir. Diğerinin görüşü ise, 
dış görüşte kalmış, nitelikle zatı birbirinden ayırt edememiştir. 


2: wö od , T fan A 
ES çinli al atly Sa T Eai AN a 


“Allah sizden iman edenleri ve ilim sahiplerini derece derece 
yükseltir” (Mücâdele 58/11). 


Bu fakirin yapmaya muvaffak olduğu bu açıklama ile imanın 
artma ve eksilme kabul etmediğini söyleyen görüşe itiraz edenle- 
rin itirazları bertaraf edilmiş oldu. 


Bütün müminlerin imarı, her yönü ile peygamberlerin imanı 
ile eşit ve denk olması gerekmemektedir. Zira peygamberlerin 
imanının tam bir parlaklığı ve nuraniyeti vardır ve onların imanı- 
nın meyveleri ve neticeleri, derecelerine göre zulmet ve bulanıklığı 
olan diğer bütün müminlerin imanlarından katbekat fazladır. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
Sİ İİ Ole S4 vel dll öğğ -142 


“Eğer Ebü Bekir'in imanı ümmetimin imanı ile tartılsaydı onlara 
ağır basardı.”38 


Ebü Bekir'in (r.a) imanının ümmetin imanından fazla olma- 
sından kasıt da, nitelikteki olgunluğun fazlalığına işaret olup, 
imanının parlaklığı ve safiyeti itibariyle fazla olmasıdır. 


8 Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe,nr. 653; Abdullah b. Ahmed, es-Sinne, nr. 821; İbn 
Adi, el-Kâmil, 4/201. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 142. ha- 
dise bakınız. 
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Nitekim bütün peygamberlerle bütün insanlar, insan olma 
bakımından eşit durumdadır. Herkes mahiyette ve özde birdir. 
Aralarındaki fark olgunluk sıfatları açısındandır. Bu anlamda ol- 
gun sıfatlara sahip olmayan, sanki insan türünün dışına çıkmış 
ve insan olmanın üstünlüklerinden mahrum kalmış gibidir. Böy- 
le bir fark bulunmakla beraber, insan olmaları açısından arala- 
rında bir fazlalık veya eksiklik söz konusu değildir. İnsan fertleri 
arasında insan olmaları açısından bir fazlalık ve eksiklik vardır, 
demek doğru değildir. Doğruyu ilham eden Allah Sübhânehü 
hazretleridir. 


Yine diyorlar ki, bazılarına göre imanda olması gereken tas- 
dik, zannı ve yakini içine alan mantıksal tasdiktir. Buna göre de, 
bizzat imanın kendinde artma ve eksilme olabilir. Ancak doğru 
olan, imanda olması gereken tasdikin burada yakin ve kalbi kabul- 
lenme olduğudur, zannı ve vehmi de kapsayan genel anlamı ol- 
madığıdır. 


İmâm-ı Âzam, “Ben gerçek bir müminim” demiştir. İmam 
Şâfii ise, “İnşallah ben müminim” demiştir. Eğer ifadelerin varlığı 
gerçek ise, aralarındaki fark lafzidir yani kullanılan sözcüklerden 
ibarettir. İlkinin görüşü, şu andaki hal ile ilgilidir, ikincisinin ise 
netice ve hallerin sonu itibariyledir. Ancak her insaf sahibinin de 
kabul edeceği üzere, iman konusunda istisnadan (inşallah mümi- 
nim demekten) kaçınmak daha iyi ve ihtiyatlı olandır. 


Velilerin Kerameti 


Allah Teâlâ'nın veli kullarının kerametleri haktır. Onların 
harikulade işleri gayet çok olduğundan, keramet sahibi olmak ve- 
lilerin devam edegelen âdeti haline gelmiştir. Bu kerametleri inkâr 
eden kimse hem herkesin kabul ettiği ilmi hem de zorunlu ilmi in- 
kâr etmektedir. 


Kerametlerle peygamberlerin mucizelerinin birbirine karış- 
ması söz konusu değildir. Zira peygamberlerin mucizelerinde nü- 
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büvvet iddiası olur, velilerin kerametleri ise bu tür iddialar taşı- 
maz. Aksine peygamberlere bağlılıklarını kabul edip, ikrar ederler. 
Böyle olunca da inkârcıların iddia ettiği gibi aralarında bir karışma 
ihtimali yoktur. 


Raşit Halifeler ve Üstünlükleri 


Raşit halifeler arasındaki üstünlük sıralaması, halifelikleri sı- 
rasına göredir. Ancak Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in üstünlükleri, 
İmam Şâfii (rh.a) gibi büyük âlimlerinin naklettiğine göre sahâbe-i 
kirâmın ve tâbiinin icması ile sabittir. 


İmam Ebü'l-Hasan el-Eş'ari der ki: "Hz. Ebü Bekir'in, sonra 
Hz. Ömer'in ümmetin diğerlerine üstünlükleri kesindir.” 


Zehebi der ki: "Hz. Ali, halifeliği döneminde, devletinin baş- 
kentinde ve taraftarlarından büyük bir topluluk önünde, ‘Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer ümmetin en üstün kişileridir” demiştir. Böyle 
dediği tevâtürle nakledilmektedir." 


Zehebi devamla, "Bu olayı Hz. Ali'den (r.a) seksen küsur ka- 
dar kişi rivayet etmiştir" der. Sonra bazı kimselerin adlarını da ve- 
rerek, "Allah Râfiziler'in cezasını versin, ne kadar da cahillermiş!" 
diye de ilave eder. 


Buhâri de Hz. Ali'den şu sözünü rivayet etmektedir: 
JG Sİ Ek İİ EN el İN Baş ig -162 
ELİ ya İk Gİ Ğİ İLE SESİ 3 aris daa 
- Peygamberimiz'den (s.a.v) sonra insanların en hayırlısı Ebü 
Bekir, sonra Ömer, sonra da başka bir kişidir. Hz. Ali bu sözü söy- 


leyince oğlu Muhammed b. Hanefiyye; 


- Sonra sensin değil mi, diye sorduğunda Hz. Ali, 
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— Ben sadece müslümanlardan biriyim, demiştir.? 


Zehebi ve başka âlimler şu sözün Hz. Ali'den sahih olarak 
nakledildiğini söylemektedirler: 


ik diey daş keli ila Yi, öl li Yİ -163 
s fiil İz u ale i i aşil 


“Birtakım kimselerin beni Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer'den daha 
üstün gördüklerine dair bana bilgiler gelmektedir. Beni onlardan üstün 
tutan her kim varsa o iftiracıdır ve o kişiye iftiracılara verilen ceza gere- 
kir, "%0 


Hz. Ali ve diğer sahabilerden bu anlamda nakledilen ifadeler 
tevâtür derecesine ulaşmıştır. Bu yüzden bunları inkâr etmeye im- 
kân yoktur. Hatta Hz. Ali taraftarı âlimlerden olan Abdürrezzâk 
şöyle der: 


“Hz. Ali, Şeyhayn'ı (Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'i) kendisin- 
den üstün gördüğü için ben de onları üstün tutarım. O üstün tut- 
masaydı ben de asla üstün tutmazdım. Onu sevdiğimi söyleyip de 
sonra ona muhalefet etmem bana günah olarak yeter.” Bütün bu 
bilgiler es-Savâik? adlı eserden alınmıştır. 


Hz. Osman'ın Hz. Ali'den üstün olduğu noktasına gelince, 
Ehl-i sünnet âlimlerinin çoğunluğuna göre Şeyhayn'dan sonra en 
üstün olan Hz. Osman'dır, sonra Hz. Ali'dir. Dört mezhep imam- 
larının görüşü de bu doğrultudadır. 


3 Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 4 (nr. 3671); Ebü Davud, nr.4629. Hadisin tam 
tahtici için hadisler bölümündeki 161. hadise bakınız. 

“ o Ahmed, Fezfiilii”s-Sahâbe, 1/182, 300, 336; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 992, 
1219. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 162. hadise bakınız. 
“İbn Adi, el-Kâmil, 5/312; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 9/574; Mizânü'l- 

T'tidâl, 4/344; Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 18/60; Ibn Hacer, Tehzibü't-Tehzib, 6/280. 
*  Kitapİbn Hacer el-Heytemi'ye ait olup tam adı es-Savâiku'/-Muhrika'dır. 
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İmam Mâlik'ten rivayet edilen, Hz. Osman'ın Hz. Ali'den üs- 
tünlüğüne ilişkin duraksadığına dair görüşle ilgili Kâdi Iyâz, "Bu 
duraksamadan dönmüş, sonuç olarak Hz. Osman'ın üstün olduğu 
görüşünü benimsemiştir" der. Kurtubi de, "En doğru olan inşallah 
budur" demiştir. 


İmâm-ı Âzam'ın; “Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in alametlerinden 
biri de Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'i üstün tutmak ve iki damadı 
(Hz. Osman ve Hz. Ali'yi) sevmektir” sözünden, iki damattan bi- 
rini diğerinden üstün görmediğini anlayanlar vardır. 


Ancak bu fakirin anlayışına göre, İmâm-ı Âzam'ın bu ifadeyi 
seçmesinin başka bir anlamı vardır. O da şudur: İki damadın hila- 
fetleri zamanında fitneler çoğalmış, müslümanlar arasında karışık- 
lıklar çıkmıştı. Bundan dolayı halkın gönlünde iki damada karşı 
bulanıklık baş gösterince onlar hakkında, iki damadı sevmek ge- 
rekir ifadesini kullanmıştır. İşte bu maksadı gözeterek, hiç tered- 
düt göstermeden iki damadı da sevmeyi Ehl-i sünnet ve'l- 
cemaat'in alametlerinden saymıştır. 


İmâm-ı Âzam'ın, Hz. Osman'ın daha faziletli olduğunda 
kuşkusu olduğu söylenebilir mi? Çünkü Hanefiler'in kitapları dört 
halifenin üstünlüklerinin halifelik sırasına göre olduğunu belirten 
ifadelerle doludur. 


Özetle söylemek gerekirse, Şeyhayn'ın üstünlükleri kesindir. 
Ancak Hz. Osman'ın üstünlüğü ise bu kadar kesin değildir. Yine 
de ihtiyatlı olan, Hz. Osman'ın üstünlüğünü inkâr edenin, hatta 
Şeyhayn'ın üstünlüğünü inkâr edenin bile, kâfir olduğunu söyle- 
mekten kaçınmaktır. Böyle diyenlerin sadece bid'atçı ve sapık ol- 
duğu söylenebilir. Zira âlimler arasında bunların kâfir olup olma- 
dıklarında ihtilaf vardır. Bu icmanın delinip delinmediği ile ilgili 
ileri geri konuşulmuştur. Böylelerinin hali, rezil kepaze olan Yezid 
gibidir ki, âlimler ona lanet okumanın caizliği konusunda ihtiya- 
ten duraksamışlardır. 
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Raşit halifeler muhabbeti terk ederek Resülullah'a (s.a.v) ezi- 
yet verilmesi, tıpkı onun iki torununa muhabbeti terk ederek Pey- 
gamber Efendimiz'e (s.a.v) eza vermek gibidir. 


Hiz. Peygamber (s.a.v) buyurmuştur ki: 


İP Çİ İSA ia ÖZE GAŞİYE Bİ dl -141 
GAS İİ AB ŞABİ Sağ GANİ ÇARLİ GARİ dağ agi 
İSİ Ön SLİM beğ Sağ a eği A i 


“Ashabım hakkında Allah'tan korkun, Allah'tan korkun! Onları 
hedef haline getirmeyin. Onları seven beni sevdiği için sever, onlardan 
nefret eden de, benden nefret ettiği için nefret eder. Onlara eziyet eden 
bana eziyet etmiştir. Kim bana eziyet ederse Allah'a eziyet etmiş demek- 
tir. Allah'a ve Resülü'ne eziyet eden kimsenin de cezaya çarptırılması 
yakındır.” 8 


Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
a; > >» “101 a ri So 5 a 
iYi İN İM Şİ İğ al öd İNİŞ 


“Allah'a ve Resülü'ne eziyet eden kimselere, Allah dünya ve 
ahirette lanet etmiştir” (Ahzâb 33/57). 


Mevlânâ Sadeddin Teftâzani'nin Şerhu Akdidi'n-Nesefi'de", 
üstünlük sıralamasıyla ilgili olarak, mevcut sıralamanın insaftan 
uzak olduğunu söylemiştir. Asıl onun bu sözü insaftan uzaktır. 
Dile getirdiği bu tereddüt yersizdir. Zira âlimlerin belirttiğine göre 
buradaki üstünlükten maksat, Allah (c.c) katında sevabın çoklu- 
ğudur. Yoksa başka hiçbir sahabi ile ilgili rivayet edilmedik çok- 
lukta hakkında anlatılan menkıbelerin çokluğundan kaynaklanan 


s8 Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Miisned, 4/87; 5/54, 57; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 
# Bk.s.179. 
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üstünlük değildir. Hatta İmam Ahmed, Hz. Ali'nin üstünlükleri ile 
ilgili olarak bize ulaşan rivayetler kadar hiçbir sahabi hakkında bi- 
ze rivayet ulaşmadığını söyler. Ancak buna rağmen diğer üç hali- 
fenin Hz. Ali'den üstün olduğu hükmüne varmıştır. 


Bundan da anlaşılıyor ki, üstünlük sebebi farklı, bu faziletler 
ve menkıbeler farklı şeylerdir. Bu faziletlerden haberdar olmak ve 
farkına varmak; vahiy dönemini yaşamış, görmüş, açıkça veya ka- 
rinelerle bunu anlamış olmaya bağlıdır. Bu özelliklere sahip olan- 
lar da Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ashabıdır. 


Şerhu Akâidi'n-Nesefi'de geçen, “Üstünlükten maksat sevap- 
ların çokluğu ise, dört halifenin bilinen fazilet sıralaması için su- 
sup görüş belirtmemek (susup kararsız kalmak) için bir yol var- 
dır” sözü yersiz bir ifadedir. Zira susup görüş belirtmemek ancak 
şeriatın sahibi tarafından açıkça veya dolaylı olarak bir bilgi gel- 
mediği zaman söz konusu olabilir. Eğer konu hakkında karar veri- 
lebilecek bilgi mevcut ise, neden dolayı susulacak veya kararsız 
kalınacaktır? Şayet durum bilinemiyorsa da niye üstünlük iddia- 
smda bulunulacaktır? 


Dört halifenin de eşit olduğunu ve birini diğerinden üstün 
görmenin fuzuli bir iş olduğunu söyleyen kimsenin asıl bu sözü 
fuzulidir. Yani Ehl-i sünnet'in icmanı fuzuli görmek fuzulidir. 
Gerçekte, asıl fuzuli iş, fuzuli bir yerde fazilet kelimesini kullan- 
masıdır. 


Fütûhât-ı Mekkiyye müellifi, "Dört halifenin bilinen sıraya gö- 
re gelmelerinin sebebi ömür süreleridir" demiştir. Bu ifadede üs- 
tünlük hususunda dört halifenin de denk olduklarına dair bir işa- 
ret yoktur. Zira halifelik ile üstünlük konusu ayrı ayrı şeylerdir. 
Ayrı şeyler olduğu kabul edilse bile, bu gibi konular onun şathi- 
yatı kabilinden olup, bağlanılmayacak şeyler kabilindendir. Ehl-i 
sünnet ve'İ-cemaat tarafından kabul görmüş bilgilere ters olan ke- 
şiflerinin çoğu, doğru olmaktan da uzaktır. Bu noktalarda kalbi 
hasta veya kör taklitçiden başkası onlara tâbi olmaz. 
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Ashâb-ı kirâm arasında meydana gelmiş olan çekişmeleri ve 
hadiseleri de güzel bir şekilde yorumlamak gerekir. Hevâ ve taas- 
supla onları suçlamaktan kaçınmalıyız. Teftâzâni, Hz. Ali (r.a) 
sevgisinde aşırıya kaçmakla beraber der ki: “Meydana gelmiş olan 
muhalefet ve savaşlar hilafet konusundaki bir çekişmeden değil, 
içtihat hatasından kaynaklanmaktadır.” 


Hayali de bu konuya haşiyesinde şöyle yer verir: “Muâviye 
ve taraftarları, döneminin en üstün kişisi ve halifeliğe ondan daha 
layık olduğunu kabul etmelerine rağmen Hz. Ali'ye itaat etmemiş, 
Hz. Osman'ın (r.a) katillerine kısas uygulamadığı şüphesine daya- 
narak asi olmuşlardır.” 


Kara Kemâl Hüşiyesi'nde de Hz. Ali'nin (r.a) şöyle dediği nak- 
ledilmektedir: 


“Onlar bizim kardeşlerimizdir ama bize isyan etmişlerdir. 
Kendileri açısından gerekçeleri olduğu için kâfir veya fâsık değil- 
lerdir.” 


Hiç kuşkusuz, içtihattan kaynaklanan hatadan dolayı kına- 
ma olmaz; hatalı içtihat tenkit edilmez ve sahibi ayıplanmaz. 


Sahâbe-i kirâmın tamamını, Resülullah'ın (s.a.v) arkadaşları 
olmalarının gerektirdiği hukuku gözeterek hayır ile yâd etmeli- 
dir. Onları, Hz. Peygamber'e duyulan sevgiden dolayı sevmek 
gerekir. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) biraz önce geçmiş olan hadis-i 
şerifinde buyuruyor ki: 


“Onları seven beni sevdiği için sever, onlardan nefret eden de, 
benden nefret ettiği için nefret eder.” 


© Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 8/173, 182; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 
37763; Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâmi'l-Kur'ân, 16/323-324; Mervezi, Ta'zimi 
Kadri's-Salât, nr. 591, 592. 
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Yani, ashabına gösterilen sevginin kendisine gösterilen sev- 
giden kaynaklandığını, yine sahâbe-i kirâma gösterilen nefretin de 
kendisine gösterilen nefretten kaynaklandığını söylemektedir. 


Hz. Ali (r.a) ile savaşanlara muhabbet göstermemizin bize 
asla bir yararı söz konusu değildir. Aksine bundan rahatsızlık 
duymamız gerekir. Ancak olması gereken, onların da Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) ashabı olmaları sebebiyle, bizim onların hepsine 
karşı sevgi besleme sorumluluğumuz vardır. Onlara nefret besle- 
memiz de yasaklanmış bulunmaktadır. 


Bu sebeple, elbette ki Peygamber Efendimiz'i (s.a.v) sevme- 
nin gereği olarak onların hepsini seviyoruz. Ucu Hz. Peygamber'e 
(s.a.v) dokunur, diye de onlara nefret beslemekten, eziyet etmek- 
ten de sakınıyoruz. Ne var ki, haklıya haklı, haksıza da haksız di- 
yoruz. Tiz. Ali haklı idi. Ona muhalif olanlar ise hatalıydılar. 


Bu konuyu bundan fazla uzatmak gereksiz olur. Bu konu- 
nun tafsilatlı tahkiki Hâce Muhammed Eşref'e yazmış olduğum 
mektupta bulunmaktadır. Burada anlattıklarımdan kapalı kalan 
bir yer varsa oraya bakılabilir. 


İkinci Esas: Fıkıh Hükümlerini Öğrenmek 


İtikadın düzeltilmesinden sonra fıkıh hükümlerini öğrenmek 
de gerekir. Farz, vacip, helal, haram, sünnet, mendup, şüpheli ve 
mekruh konularını bilmek ve bu bilgiye göre de amel etmek lazım 
gelir. Fıkıh kitaplarını mütalaa etmek temel ilke kabul edilmeli, 
salih ameller işlemek için üstün gayret göstermelidir. 


Namaz 


Burada yeri gelmişken namazın faziletleri ve rükünleriyle il- 
gili bazı hususları zikredelim. Zira namaz dinin direğidir. Bu anla- 
tacaklarımızın iyi dinlenmesi gerekir. Öncelikle abdestin güzel bir 
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şekilde alınması lazımdır. Sünnete uygun olması için her abdest 
azasını üçer defa güzel ve mükemmel bir şekilde yıkamak icap 
eder. Başı meshederken kaplama mesh yapmak, kulakların ve 
boynun meshini de ihtiyatla yapmak gerekir. Ayak parmaklarının 
sol elin serçe parmağı ile aşağıdan yukarı doğru ovulması, hadis- 
lerde geçmektedir.“ Bunlara dikkat edilmelidir. 


Müstehapların yerine getirilmesi hususunda gevşeklik gös- 
terilmemelidir. Çünkü müstehaplar Hak Sübhânehü'nun sevdiği 
ve hoşnut olduğu şeylerdir. Zira kişi, yeryüzünün herhangi bir ye- 
rinde Hak Teâlâ'nın sevdiği ve hoşnut olduğu bir ameli bilir ve 
onu yapma imkânı olursa bunu ganimet bilmelidir. Bu durum, 
birkaç saksı parçası ile değerli taşları veya değersiz bir cansız ile 
bir can satın almış adamın durumu gibidir. 


Tam olarak temizlendikten, abdesti güzelce aldıktan sonra, 
müminin miracı demek olan namaza yönelmelidir. Farzların cema- 
atle eda edilmesine özen gösterilmelidir. Hatta iftitah tekbirini 
imam ile beraber almayı kaçırmamalıdır. Namazların müstehap va- 
kitlerinde kılmaya dikkat gösterilmeli, kıraatte da sünnet olan mik- 
tar gözetilmelidir. Rüküda ve secdede tadil-i erkâna riayet etmeli- 
dir. Zira tadil-i erkân ya farz veya muhtar olan kavle göre vaciptir. 


Kıyamda, her azası sükünet bulacak şekilde ayakta tam ola- 
rak dikilmesi ve yerinde bir rahatlaması gerekir. Ayakta tam ola- 
rak dikildiğinde de tadil-i erkâna riayet etmek lazımdır. Burada 
da, farklı görüşlere göre tadil-i erkân ya farz ya vacip ya da sün- 
nettir. Kıyamda olduğu gibi, iki secde arasındaki oturuşta da, tam 
yerleştikten sonra tadil-i erkâna riayet etmek gerekir. 


Rükü ve secdelerde söylenen tesbihler en az üç defa, farklı 
görüşlere binaen en fazla yedi veya on bir defa söylenmelidir. 
İmamın tesbihinin de cemaatin tesbihine göre olması gerekir. İn- 


* Ebü Davud, nr. 148; İbn Mâce, nr. 446; Tahâvi, Şerhu Me'üni'1-Âsâr, 1/36. 
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san tek başına ve güçlü, kuvvetli iken tesbihleri en düşük sınırında 
tutmaktan hayâ etmeli, beş veya yedi kere okumalıdır. 


Secdeye giderken ilk önce yere yakın olan azasını yere koyar. 
Buna göre önce dizlerini, sonra ellerini, sonra burnunu, sonra da 
alnını yere koyar. Ellerini ve dizlerini yere koyarken, sağdan baş- 
lamaya özen göstermelidir. Secdeden başını kaldırırken de önce 
göğe en yakın olan azasından başlamalıdır. Buna göre önce alnını 
kaldırır. 


Kıyamda iken secde yerine, rüküda iken ayaklarının üstüne, 
secdede iken burun başına, otururken ellerine bakması uygundur. 
Söylenilen yerlere gözlerini diker. Gözleriyle farklı farklı yerlere 
bakmaktan kendini alıkoyarsa namazı iç huzuruyla kılmak müm- 
kün olur ve namazda huşü gerçekleşir. Nitekim bu husus Hz. 
Peygamber'den (s.a.v) nakledilmiştir. 


Rüküda parmak aralarını açmak, secdede ise kapamak sün- 
nettir; bu hususlara dikkat edilmesi gerekir. Parmakları açıp ka- 
pamak boş şeyler değildir, aksine birçok faydası vardır ve bu fay- 
dalarına binaen şeriatın sahibi, açıp kapamayı emretmiştir. Şeria- 
tın sahibine tâbi olmaya denk olabilecek bir yarara kesinlikle sahip 
değiliz. 


Bütün bu hükümler fıkıh kitaplarında ayrıntılı ve açıklamalı 
biçimde anlatılmıştır. Bizim burada zikretmemizden maksat, fıkıh 
ilmine göre bu amelleri yerine getirmeye teşvik etmektir. Cenâb-ı 
Hak, Resül-i Ekrem (s.a.v), itikadımızı düzelttikten sonra salih 
ameller işlemeye, şeriat ilimlerine uygun yaşamaya bizleri ve siz- 
leri muvaffak kılsın. Peygamberimiz'e, diğer peygamberlere, hep- 
sinin âline salâtların en üstünü, selamların en mükemmeli olsun. 


Namazın faziletlerine dair içinizde bir şevk duyar, namaza 
ait hususiyetleri öğrenmek isterseniz peş peşe yazılmış olan üç 
mektuba müracaat ediniz. Birincisi oğlum Muhammed Sadık'a, 
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diğeri Mir Muhammed Numan'a ve üçüncüsü de Şeyh Tâceddin'e 
yazılmıştır.” 


Üçüncü Esas: Tasavvuf Yoluna Girmek 


İtikat ve amele dair iki kanat elde edildikten sonra, Hak Teâ- 
lâ'nın tevfiki yar ve kılavuz olursa süfilerin yüce yoluna girmek 
gerekir. Tasavvuf yoluna girmenin gayesi itikat ve amel husu- 
sunda fazladan ve yeni bir şey elde etmek olmamalıdır. Zira böy- 
le bir durum insanın ayağının kaymasına yol açan uzak beklenti- 
lerden sayılır. Aksine bundan maksat, şüphecilerin bulandırması 
ile sarsılmayacak, ortaya atılan bir şüphe ile boşa çıkmayacak şe- 
kilde iman esaslarına karşı kesin inanç ve iç huzuru (itminan) 
kazanmaktır. Çünkü delil getirme ayağının sebatı, çamurdan 
mamul bir saksırın kararı yoktur. Delil getirenin de kararlılığı 
yoktur. 


zl Haze il Si Yİ 
“İyi bilin ki, kalpler Allah'ın zikri ile tatmin olur” (Ra'd 13/28). 


Tasavvufun bir diğer maksadı da, rahat ve kolay bir şekilde 
dinin emirlerini yerine getirmek, nefs-i emmâreden kaynaklanan 
tembellik, inat ve itirazdan kurtulmaktır. 


Süfilerin yoluna girmekten maksat, gayb âlemine ait birta- 
kım şüretleri ve şekilleri müşahede etmek, keyfiyete bağlı olma- 
yan bir kısım nurları ve renkleri görmek de değildir. Zira bütün 
bunlar oyun ve boş işler sınıfına dâhildir. Görünen âlemdeki nur- 
ların ve süretlerin ne kusuru var ki, bir kişi bunları bırakıp da, bir 
takım riyazet ve mücahedeleri yaparak gayb âlemine ait süretleri 
ve nurları görmeyi arzulasın! Bu süretler ve nurlarla, o süretler ve 
nurlar, hepsi birden Hak Teâlâ'nın yarattığı şeylerdir ve O'nun 
varlığını ortaya koyan delillerdendir. 


* Bunlar 1. ciltte yer alan 260, 261 ve 263. mektuplardır. 
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Tasavvuf yolları içinde Nakşibendi tarikatının tercih edilme- 
si daha uygun ve yerinde olur. Zira bu yolun büyükleri sünnet-i 
seniyyeye uygun yaşamaya ve bid'atlardan uzak durmaya sıkı sı- 
kıya bağlıdırlar. Bu sebepledir ki, sünnete uyma nimetini elde et- 
tikleri halde, kendilerinde hal ve keşif adma hiçbirşey olmasa bile, 
sevindiklerini ve mutlu olduklarını görürsün. Buna karşılık sünne- 
te uyma noktasında bir gevşeklik gördüklerinde, hale ve keşiflere 
sahip olsalar bile, o hali beğenmez ve onu istemezler. Bu sebeple 
de, ittifakla raksı ve semâı caiz görmezler, bu yolla elde edilen hal- 
leri de kabul etmezler. Hatta aşikâre zikri bid'at görmüşler, mürit- 
lerine bunu yasaklamışlardır. Bu yolla elde edilebilecek şeylere de 
değer vermemişlerdir. 


Bir gün mürşidimiz hazretleri ile beraber bir yemek mecli- 
sinde bulunuyordum. Mürşidimiz hazretlerinin samimi bir dostu 
olan Şeyh Kemal, yemeğe başlarken açık bir şekilde besmele çek- 
mişti. Bu davranışı mürşidimizin hoşuna gitmedi ve çok ağır bir 
şekilde onu menettiler; “Bir daha bizimle birlikte sofrada bulun- 
mamasını ona söyleyin” buyurdular. 


Mürşidimiz hazretlerini şöyle anlatırken duymuştum: “Hâce 
Nakşibend (k.s) Buhara âlimlerini topladı ve aşikâr zikir yapması- 
na engel olmaları için mürşidi Emir Külâl hazretlerinin dergâhına 
götürdü. Âlimler Emir'e, 'Sesli zikir bid'attır, bundan vazgeçiniz 
dediler. Emir de, 'Peki, yapmam' dedi.” 


Bu tarikatın büyükleri, aşikâr zikri bu derece aşırı bir şekilde 
engellediklerine göre, semâ ile raksa ve gayr-i meşru sebeplere 
dayanan vecde, tevâcüde, hallere ne demeli? 


Bu fakire göre, şeriatın izin vermediği bu tür şeyler istidraç 
kabilindendir. Zira halleri ve zevkleri istidraç ehli de elde edebilir. 
Âlemin süreti aynasında onların da tevhid keşfi, mükaşefe ve gö- 
rüşleri olabilir. Yunan feylesofları ile Hint yogaları ve Brahmanla- 
rında da bu haller görülmektedir. Hâllerin doğruluğunun göster- 
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gesi; şeriatın koyduğu esaslara uygun olması, bununla birlikte ha- 
ram ve şüpheli şeyleri yapmaktan kaçırılmış olması gerekir. 


Raks ve semâ boş işler olup oyun sınıfına dâhildir. Allah Te- 
âlâ şöyle buyurur: 


A sek zi . İY « » 
SASİ İİ Şi yi e iyi 
“İnsanlardan bazıları boş sözü satın alır” (Lokmân 31/6). 


Bu ayet-i kerime teganniyi yasaklamak için inmiştir. Nitekim 
İbn Abbas'ın (r.a) talebesi ve tâbiin neslinin büyüklerinden olan 
Mücâhid, ayet-i kerimede geçen "boş söz" (Sasi 3 ) ile teganninin 
(musikinin) kastedildiğini söylemiştir. Medârik Tefsiri'nde, “Boş 
söz; uydurma hikâyeler ve musikidir" diye geçmektedir. İbn Ab- 
bas ile İbn Mesud (r.a), boş sözden maksadın teganni olduğuna 
yemin ederlerdi. 


Mücâhid, “Onlar ki kötü söze şahit olmazlaz” {Furkân 25/72) 
mealindeki ayeti, "Yani teganni yapılan yerde hazır bulunmazlar" 
şeklinde açıklar. 


Aja A YA 


ği nakledilir: "Zamanımızın (teganni ile) Kur'an okuyan hafızla- 
rından birine, ne güzel okudun, diyen küfre girer, hanımı ondan 
boş olur ve Allah Teâlâ bütün sevaplarını boşa çıkarır." 


Ebü Nasr Debüsi, Kâdi Zahirüddin Hârizmi'nin şöyle dedi- 
ğini nakleder: “Bir şarkıcıdan veya başka bir yerden musiki dinle- 
yen veya haram bir işi gören kişi; bunun güzel olduğuna inanarak 
veya inanmayarak bunları güzel bulduğunu söylese, o anda imanı 
gider.” 


Çünkü şeriatın bir hükmünü geçersiz kılmış sayılır. Şeriatın 
hükmünü geçersiz gören kimse de hiçbir müçtehide göre mümin 
sayılmaz. Allah Teâlâ onun ibadetini kabul etmez, sevaplarını da 
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geçersiz sayar. Allah Sübhânehü bizleri böyle bir durumdan koru- 
sun! 


Teganninin haram olduğunu dair ayetler, hadisler ve fıkıh 
kitaplarındaki rivayetleri sayılamayacak kadar çoktur. Buna rağ- 
men teganninin helal olduğuna dair mensuh bir hadis veya şâz bir 
rivayet görürse bunu dikkate almamak gerekir. Zira hiçbir vakit 
hiçbir müftü teganninin helal olduğuna dair fetva vermemiştir. 
Raksı ve ayaklarla tepinmeyi caiz görmemişlerdir. Nitekim büyük 
imam Ziyâeddin Şâmi'nin Mültakıt adlı eserinde de böyle geçmek- 
tedir. 


Süfilerin uygulaması bir şeyin helal veya haramlığı nokta- 
sında delil olmaz. Süfileri bu işlerinden dolayı mazur görmemiz, 
kınamayıp durumlarını Allah Teâlâ'ya havale etmemiz, onlara ye- 
terli gelmiyor mu? 


Burada geçerli olan İmam Ebü Hanife'nin İmam Ebü Yu- 
suf'un ve İmam Muhammed'in sözleridir. Şibli'nin ve Ebü'l- 
Hüseyin Nuri'nin sözleri değildir. Allah Teâlâ hepsine rahmet et- 
sin. 


Günümüzün yetersiz süfileri semâ ve raksı din ve inançları- 
nın bir parçası haline getirmişlerdir. Bu noktada şeyhlerinin uygu- 
lamasını delil kabul etmiş ve bunu da kendileri için taat ve ibadet 
olarak kabul etmişlerdir. 


2 $ > A6 .$ 
I5 al ağ lil Sİ 
“Onlar, dinlerini boş iş ve oyun edinmiş kimselerdir” En'âm 6/70). 


Yukarıdaki rivayetten anlaşılmıştır ki, haram bir işi güzel gö- 
ren kimse müslümanlar zümresinden çıkar ve mürtet olur. 


İyi düşünmek gerekir; semâ ve raks meclislerini yüceltmenin 
ve hatta bunu taat ve ibadet olarak görmenin çirkinliği ya nasıl 
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olur! Allah Teâlâ'ya hamdü senâlar olsun ki, bizim mürşitlerimiz 
böyle bir işe müptela olmamışlardır. Bizim gibi mukallitleri de 
böyle bir işi taklit etmekten kurtarmışlardır. 


Duyduğumuza göre bazı dostlar semâ yapmaya tutulmuş. 
Semâ meclisleri düzenliyorlar, cuma geceleri kasideler okuyor- 
larmış. Orada bulunan yârenlerin çoğu da bu işte onlara katılıyor- 
larmış. Binlerce kez hayret olsun! 


Diğer silsilelerin müritleri bu işi, şeyhlerinin yapmasına da- 
yarıdırarak yapıyorlar. Bunu yapmaları için haklılık payları ol- 
mamakla beraber, şeriatın haram kıldığı bu işi bu şekilde savunu- 
yorlar. Peki, bizim dostlarımız bu işi yaparken ne gibi bir mazeret 
ileri süreceklerdir? Bir yandan şeriatın haram kıldığı bir işi işler- 
ken, diğer yandan da tarikat şeyhlerinin uygulamalarına aykırı 
davranıyorlar. 


Yaptıkları bu iş ne şeriatın ölçülerine uygundur ne de tarika- 
tın esaslarına uygun düşmektedir. Kaldı ki bu iş, şeriatın haram 
kıldığı bir iş olmasa bile, tarikatta yeni bir iş icat etmek çok çirkin 
görülecekti. Öyleyse hem tarikatın esaslatına hem de şeriatın ölçü- 
lerine ters düşen haram bir işi yapınca durum nasıl olur! 


Kesin olarak biliyoruz ki, Mirza Ciyü cenapları da bu işe razı 
değildir. Ancak sizlere saygısı gereği açıkça da sizleri engelleme- 
mekte, yârenleri de bu tür toplantılardan menetmemektedir. 


Bu fakir ise, oraya gelmekte bir duraksama hissedince bu sa- 
tırları yazdım ve sizlere gönderdim. Bu yazılanların baştan sona 
Mirza Ciyü'nun huzurunda okunması gerekir. 
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e Mirza Hüsameddin Ahmed'e yazılmıştır 


* Kendisine verilmiş olan sırları açıklamasının, rumuz ve 
işaretli bile ifade etmemesin mümkün olmadığı; bunla- 
rın nübüvvet kandilinden alınmış olduğu 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Lütuf ve kerem göstererek bu fakire göndermiş olduğunuz 
değerli mektubunuz ulaştı, okudum şeref buldum. Allah sizleri 
hayırlarla mükâfatlandırsın. 


Hak Teâlâ'nın ihsan buyurduğu nimetlerin hangi birinden 
bahsedeyim? Bunların şükürlerini nasıl yerine getireyim? Bana ve- 
rilmiş olan ilimlerin, marifetlerin pek çoğu Allah Teâlâ'nın tevfiki 
ile yazılabiliyor, kaleme alınıyor ve ehlinin kulağına ulaştırılıyor. 
Ancak bana has olarak verilmiş olan sır ve inceliklerin bir nebze- 
sini bile açığa vurmam, hatta bunları rumuz ve işaret yoluyla bile 
söylemem mümkün değildir. 


Dahası bu sır ve incelikleri, bilgilerimin bir derlemesi, sülük 
ve cezbe makamlarımın bir kopyası olan değerli oğluma bile ru- 
muz yoluyla anlatamadığım gibi, bilakis bu bilgileri ondan gizle- 
mek için aşırı bir çaba sarf etmekteyim. 


Oysa bu bilgilerin mahrem sırlardan olduğunu, hata ve ya- 
rulmadan korunduğunu biliyorum. Ama elimden ne gelir ki, ma- 
naların inceliği karşısında dilim tutuluyor, söz söylememe engel 
oluyor, sırların gizlilikleri dudaklarımı kilitliyor. Şimdilik şu ayet-i 
kerimeyi tekrar etmekten başka elimden bir şey gelmiyor: 
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h ik Yı m yea, 
“Göğsüm daralıyor, dilim dönmüyor...” (Şuarâ 26/13). 


Bu anlatamadığım sırlar, ortaya dökülmeyecek türden şeyler 
değildir, ancak bunları anlatmaya sözler yeterli gelmemektedir. 


Dostum, bunlar şaka değildir, ancak, 
Şaşırtıcı sözler, emsalsiz harikalardır. 


Gizlemeye çalıştığımız bu bahtiyarlık peygamberlerin nü- 
büvvet kandilinden alınmıştır, Mele-i a'lâ da bu bahtiyarlıkta onla- 
ra ortaktır. Peygamberlerin tâbileri arasından bu bahtiyarlıkla mü- 
şerref olmuş bütün zatlar da bundan hissedardırlar. 


Ebü Hüreyre (r.a) der ki: 
EĞ hisi Vİ öğley elaj aló al lady pp thi 4 
balji A glas asii sii EY İş 


“Ben Resülullah'tan (s.a.v) iki kap ilim öğrendim. Bunlardan biri- 
ni size açıkladım. Diğerine gelince; onu size açıklayacak olsam şu boğa- 
zım kesilir!”48 


Hadis-i şerifte diğerini açıklamadım dediği ilim işte sırlar 
ilmidir, herkes bunu idrak edemez. 


pall Jail p5 ig LEŞ a saki ai Ji u3 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Bir arzumuz da, mürşidimin evlatlarına yazmış olduğum 
mektubu okumandır. 


8 Buhâri, İlim, 42, nr. 120; İbn Sa'd, ef-TabakâtüT-Kübrf, 2/362; 4/331. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 4. hadise bakınız. 
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Değerli ve aziz dostum! 


Bu fakire göre, bu tarikatta bir yenilik icat etmek, dine bir 
bid'at ilave etmekten daha basit bir durum değildir. Tarikatın be- 
reketleri, sonradan birtakım kimseler bir kısım yenilikler icat edin- 
ceye kadar, ehli olanlara feyiz olarak akar gelir. Ancak bir kısım 
yenilikler icat edilince bereket ve feyiz kapıları kapanır. 


Bunun için tarikatı yeni birtakım icatlara karşı korumak en 
önemli görevlerin başında gelir. Tarikat kurallarına aykırı dav- 
ranmaktanı kaçınmak temel esaslardandır. 


Nerede olursu olsun tarikatın esaslarına bir aykırılık görür- 
sen, buna engel olmak ve önüne geçmek için elinden gelen çabayı 
göstermelisin. Böylece tarikatı asit şekliyle teşvik etmeli ve onu 
güçlendirmeye gayret sarf etmelisin. 


268. MEKTUP 


e Hanlar Hanı'na yazılmıştır 


» Peygamberlerin mirası olan ilmin mahiyeti; hadis-i şe- 
rifte geçen âlimlerden maksat; peygamberlerin mirası 
olan ilmin velilerin sözünü ettiği vahdet-i vücüd, ihata, 
sereyân vb. şeyler olmadığı 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Buradaki dervişlerin halleri ve durumları Allah'a hamdolsun 
çok iyidir. Allah Teâlâ'dan selam ve afiyet içinde olmanızı, sebat 
ve istikamet üzere bulunmanızı dileriz. 


Peygamberlerin Vârisi Âlimler 


Aramızda, ilimde vâris olma konusu geçtiği için durumu- 
mun elverdiği ölçüde bu konu ile ilgili birkaç söz yazmak istedim. 
Hadislerde şöyle denilmektedir: 


İYİ B53 Halal -164 
“Âlimler peygamberlerin vârisleridir.” 


Peygamberlerden bizlere iki türlü ilim gelmiştir. Bunlardan 
biri hükümlerle ilgili ilim, ikincisi de sırlarla ilgili ilimdir. Pey- 
gamberlerden gelen ilminin gerçek vârisleri, bunlardan sadece bi- 
rinden nasibi olanlar değil, bu ilimlerin her iki türünden de nasibi 
olan kimselerdir. Sadece birinden pay sahibi olmak vâris olmaya 


* o Ebü Davud, İlim, 1 (nr. 3641); Tirmizi, İlim, 19 (nr. 2683); İbn Mâce, Mukad- 
dime, 17 (nr. 223). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 164. hadi- 
se bakınız. 
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ters düşer. Zira vâris demek, miras bırakan kimsenin her türlü mi- 
rasına vâris olan kimse demektir; bir kısmına mirasçı olup, diğeri- 
ne olmamak olmaz. 


Mirasın bir bölümünde pay sahibi olana mirasçı değil ala- 
caklı denir. O da miras üzerinde alacaklı olduğu kadar hak iddia 
eder. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) başka bir hadis-i şerifte şöyle 
buyurmuştur: 


İSİ ei İS il tl -165 
"Ümmetimin âlimleri İsrailoğulları'nın peygamberleri gibidir.”99 


Bu hadislerde bildirilen âlimlerden maksat; mirastan hakları 
kadarını alma yetkisine sahip alacaklılar sınıfına dâhil olanlar de- 
gil, gerçekten mirasçı olan âlimlerdir. Zira vâris demek, akrabalık 
ve aynı soydan gelme sebebine dayalı olarak, miras bırakan kimse 
gibi olmak demektir. Oysa alacaklı olan kişinin durumu farklıdır, 
böyle bir ilişkiye sahip değildir. 


Öyleyse vâris olamayan, gerçek anlamda âlim de olamaz. 
Böylelerinin ilmi sınırlıdır. Tıpkı "fıkıh âlimi" tabirinde olduğu gibi; 
şu tür bilginin sahibi veya âlimi denilir. Gerçek âlim, ancak vâris 
olabilen ve her iki ilimden de tam olarak payını alanlara denilebilir. 


Pek çok kimse, sırlar ilmi deyince bunu vahdet-i vücüd, kes- 
rette vahdeti müşahede, vahdette de kesreti müşahede etme il- 
minden ibaret zanneder. Bu ilmin ihata bilgilerinden sayıldığını, 
Allah Teâlâ'nın varlığı, birlikteliği ve yakınlığından (vücüd, mai- 
yet ve kurbiyetten) kinaye olduğunu ve hallere muttali olanlarca 
müşahede edilebileceğini, görülebileceğini düşünürler. Hâşâ! Asla 
böyle değildir! 


9  Münâvi, Feyzü'Kadir, 4/384; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 1744; Fahreddin er- 
Râzi, Mefâtihu '1-Gayb, 8/302; 9/224; 13/394. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 165. hadise bakınız. 
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Bu sayılan şeylerin sırlar ilminden olması ve nübüvvet ma- 
kamına layık olması asla söz konusu değildir. Zira bu marifetler, 
sahv haline ters düşen halin baskınlığı ve sekr haline bağlıdır. Oysa 
peygamberlerin ilimleri, ister ahkâm ilmi olsun isterse de sırlar il- 
mi olsun, asla bir sekr belirtisinin olmadığı sahvın zirve halinden 
kaynaklanan ilimlerdir. 


Yukarıda bahsi geçen marifetler sekr halinde bulunan velayet 
makamına uygun şeylerdir. Dolayısıyla bu ilimler, olsa olsa vela- 
yet sırlarından sayılır, nübüvvet sırlarından sayılmaz. Evet, vela- 
yet her ne kadar kabul edilen bir vakıa ise de, velayet hükümleri 
ve marifetleri nübüvvet hükümlerinin yanında yok, yitik ve kayıp 
hükmündedir. 


Dolunayın ışığı aydınlattığında gecenin karanlığını, 
Elinden ne gelir Süha yıldızının gizlenmekten gayri! 


Mektuplarımda ve eserlerimde hep şunları yazdım ve ortaya 
koydum. Peygamberlik kemâlâtı engin bir okyanus gibidir. Bunun 
yanında velayet kemâlâtı değersiz bir damla gibi kalır. Ancak nü- 
büvvetin kemâlâtını anlayamayan birtakım kimseler, velayetin 
nübüvvetten üstün olduğunu söylemişlerse ne yapabiliriz ki! 


Bazıları da, bu sözü, peygamberin velayetinin nübüvvetin- 
den üstün olduğu şeklinde yorumlamıştır. Her iki kesim de nü- 
büvvetin hakikatini kavrayamadan, bilmedikleri bir şey hakkında 
bilgisizce hüküm vermiştir. Bu yanlış hükmün bir benzeri de, sekr 
halini sahv haline tercih etmeleridir. Şayet sahv halini doğru olarak 
kavramış olsalardı, sekr halinin sahvın yanında bir değerinin ol- 
madığını bilirlerdi. 


Ferşteki nerede, arştaki nerede! 


Bunlar sanki, seçkin insanların (havassın) sahvını sıradan 
halkın (avamın) sahvına benzetmişler ve aralarında bir benzerlik 
olduğunu sanmışlar. Buna dayanarak da sekri sahudan üstün tut- 
muşlardır. Keşke seçkinlerin sekrini halkın sekrine benzetmekle 
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kalsalardı da, sekri sahva tercih etmeselerdi. Zira aklı olan herkes 
kesin olarak bilir ki, sahv sekrden mutlak olarak üstündür. Bu 
yargı onlara göre her zaman böyledir; ister sekr ve sahv halinden 
mecazi isterse de hakiki mana kastedilmiş olsun. 


Velayeti nübüvvetten üstün görmek, sekri sahva tercih et- 
mek; küfrü Müslümanlığa üstün tutmak, cehaleti ilme tercih et- 
mek gibidir. Zira küfür ve cehalet velayet makamına, Müslüman- 
lık ve ilim ise nübüvvet mertebesine uygundur. Hallâc-ı Mansür 
şöyle demiştir: 

Küfrettim Allah'ın dinine hem de küfür vaciptir, 
Bana göre böyledir, müslümanlar için çirkindir. 


Hz. Muhammed (s.a.v) ise küfürden Allah Teâlâ ya sığınmıştır. 
r > çe Boy veee , 
“De ki: Herkes yapısına göre iş yapar” (isrâ 17/84). 


Mecaz âlemindeki İslâm küfürden üstün olduğu gibi, haki- 
kat âlemindeki İslâm'ın da küfürden üstün olduğuna inanılması 
gerekir. Çünkü mecaz hakikatin köprüsüdür. 


Soru: Küfür, sekr ve cahillik cem' mertebesinde nasıl ki vela- 
yet makamlarından kabul ediliyorsa; cem' mertebesinden sonraki 
fark mertebesinde de İslâm, sahv ve marifet velayet makamların- 
dandır. Böyle olunca küfür, sekr ve cehaletin sadece velayet ma- 
kamlarında bulunduğunu söylemek nasıl doğru olabilir? 


Cevap: Fark mertebesinde sahv ve benzeri hallerin varlığını 
kabul etmek, sekr ve mahviyet dışında hiçbir şeyin bulunmadığı 
cem' mertebesine göredir. Yoksa fark mertebesindeki sahv haline 
de sekr karışmıştır. Bu haldeki Müslümanlık küfür ile karışmış, 
marifete de cahillik bulaşmıştır. 


Yazmaya mecalim olsaydı fark makamının hallerini ve bu 
makamdaki marifetleri tafsilatıyla anlatır, bu makamda sekir ve 
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benzerlerinin sahv ve benzerleri ile nasıl iç içe girdiğini açıklar- 
dım. İyi anlayış sahibi olanların bu anlamı ferasetleri ile bulabile- 
ceklerini ümit ediyorum. 


Hayret ki ne hayret! Bilemiyorlar mı ki, peygamberler sahip 
oldukları bu büyüklük ve ululuğa, velayet yoluyla değil, ancak 
nübüvvet yolu ile sahip olmuşlardır. Velayet için varılacak en son 
nokta, nübüvvet yoluna hizmetçi olmaktır. Şayet velayetin nü- 
büvvete karşı bir üstünlüğü olsaydı, velayetleri bütün diğer veli- 
liklerden en üst derecede olan meleklerin peygamberlerden üstün 
olmaları gerekirdi. 


Velayeti nübüvvetten üstün gören bazı kimseler, mele-i a'lâ 
meleklerindeki velayeti peygamberlerinkinden daha üstün gör- 
müş ve de doğal olarak, meleklerin peygamberlerden daha üstün 
olduklarını söylemişlerdir. Böylelikle de Ehl-i sünnet ve'l- 
cemaat'in yolundan ayrılmışlardır. 


Bütün bunların sebebi, nübüvvetin hakikatini bilmemeleri- 
dir. Nübüvvet asrının üzerinden uzun zaman geçmiş olması sebe- 
biyle insanların nazarında nübüvvetin kemâlât velayet 
kemâlâtına göre değersiz görülmeye başladığından, doğal olarak 
bu konuda sözü uzatmış, bu ilişkinin özüne dair bir nebze bilgi 
vermiş olduk. 


ez İP Uy, tali dky Gl gep Gİ a, 
čz jŠ 
“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 


bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âli İmrân 3/147). 


Pek değerli kardeşim Şeyh Miyân Davud o taraflara doğru 
yolculuğa çıkmaya niyet etmişti. Bu yüzden, şu satırlarla başınızı 
ağrıtmamıza sebep oldu. 


269. MEKTUP 


e Murtaza Han'a yazılmıştır 


e Din düşmanlarını aşağılamaya, putlarını yıkarak zarar 
vermeye teşvik ve ilgili konular 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Herkesin bir dileği vardır. Bu fakirin dileği de Allah Teâlâ ve 
Resülullah'ın (s.a.v) düşmanlarına karşı sert ve katı davranılması, 
bu hainlerin aşağılanması, ilâhlarının tahkir edilmesidir. Cenâb-ı 
Hakk'ın bundan daha çok hoşnut olacağı başka bir iş olmadığını 
yakinen biliyorum. Bu nedenledir ki, Allah Teâlâ'nın razı olduğu 
bu işi yapmaya tekrar tekrar sizleri teşvik ediyorum. Bu işi yap- 
mayı İslâm'ın en önemli işlerinden biri olarak görüyorum. 


Madem oraları şereflendirmeye muvaffak kılındınız, o ka- 
ranlık bölgeyi tahkir etmek, ahalisini aşağılamak sizin üzerinize 
düşer. Öncelikle bu nimetin şükrünü eda etmeniz gerekir. Bir za- 
manlar birçok kimse o yerlere tazim ve ahalisine ikram için oralara 
gelirdi. Allah Sübhânehü'ya hamdü senâlar olsun ki, bizleri böyle 
bir bela ile imtihan etmedi. 


Bu büyük nimetin şükrünü eda ettikten sonra, bütün gücü- 
nüz ile bu bedbaht ve hüsran ehli kimseleri tahkir etmeye, bâtıl 
ilâhlarını yıkmaya çalışmalı, imkân oldukça, fırsat buldukça gizli 
ve aşikâr olarak bunların cemaatlerini dağıtmaya gayret gösterme- 
lisiniz. Putlara tapan bu ahmaklara da aşağılamanın türlerini tat- 
tırmalısınız. Böylelikle belki şimdiye kadar onlar hakkında söyle- 
nen birtakım övgü dolu güzel sözler giderilmiş, bir nebze olsun 
bunların kötülükleri telafi edilmiş olur. Bu yapılacak olanlar dahi 
önce yapılan yanlışlara kefaret sayılır. 
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Bünyemin zayıflığı, şiddetli soğuklar oraya gelmeme engel 
oluyor. Yoksa bu işi teşvik etmek için oraya kadar hizmetinize ge- 


lirdim. Gelmişken de o putların yüzüne tükürür ve bunu Saadet 
servetinin sermayesi yapardım. 


Bundan daha mübalağalı nasıl ifade edeyim! 
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+ Nur Muhammed'e yazılmıştır 
© Bir kısım sohbeti uzlete tercih etmeyi açıklamaktadır 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Kardeşim Nur Muhammed, biz uzakta kalmış, terk edilmiş 
kardeşlerini öyle bir unuttu ki, ne bir selam ne de bir kelam ile biz- 
leri anmaz oldu. 


Evet, arzunuz inzivaya çekilmek, uzlette olmak idi, bu arzu- 
nuz gerçekleşmiş oldu. Ancak bir kısım sohbet uzlete tercih edilir, 
daha üstün tutulur. 


Veysel Karani'nin durumu bir ölçü olarak yeter. Uzleti tercih 
etmiş, Resülullah'ın (s.a.v) sohbetine nail olamamıştı (sahabi olma 
şerefine eremedi). Sohbetinin üstünlüklerinden nasip alamadı. 
Tabiininden oldu, hayır derecelerinin başını kaçırdı, ancak ikinci 
dereceyi elde edebildi. Allah Teâlâ'nın inayeti ile her gün sohbetin 
farklı bir şekli olur. 


Oha Hİ GESİ yâ -166 
“İki günü eşit olan kimse aldanmıştır.”51 
Sizlere, hidayete tâbi olan herkese ve Muhammed Mustafa'- 


nın yolundan gidenlere selam olsun. En güzel salâtlar ve en mü- 
kemmel selamlar ona ve ailesine olsun. 


51 


Beyhaki, ez-Zühd, nr. 987; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5910; Ebü Nuaym, Hilye, 
8/35. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 166. hadise bakınız. 
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e Şeyh Hasan Berki'ye yazılmıştır 

* Görmüş olduğu vakıayla ilgili sorusuna cevaptır 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 
Değerli kardeşim Şeyh Hasan! 


Allah Teâlâ halini güzel eylesin ve onu kemale eriştirsin. 
Gönderdiğin mektubun geldi. 


Gayet açık bir şekilde görülen ve satırlara dökülmüş olan 
vakıa açığa çıkmış oldu. 


Şimdi ümitli olman ve can havli ile sana emredilmiş olan 
şeyleri yerine getirmeye gayret etmen, şeriatın çizmiş olduğu sı- 
nırları kıl kadar bile aşmaman, gerçek biçimde Ehl-i sünnet ve'l- 
cemaat inanışına bürünmen gerekmektedir. 

Asıl iş budur, gerisi hep boş hayaldir. 


Pederiniz müsaade eder, derviş kardeşler de rıza gösterirler- 
se Hindistan taraflarına yolculuk etmeyi ganimet bilesiniz. 


Vesselam... 


272. MEKTUP 


* Seyyid Muhibbullah Mankpüri'ye yazılmıştır 


e Gaybaiman, vahdet-i vücüd ve vahdet-i şühüd; fenânın 
gerçekleşmesi; vahdet-i vücüd düşüncesini ilk olarak 
ortaya atanın İbnü”l-Arabi olduğu 


Allah'a hamd ve Resülü'ne salât ve selam olsun. 


Aziz kardeşim Mir Muhibbullah! Görmeden (gayben) Vacip 
Teâlâ'nın varlığına ve diğer sıfatlarına iman etmek peygamberle- 
rin ve ashabının nasibidir. Bir de dönüşleri bütünüyle tamamlan- 
muş velilerin bundan payı vardır. Onların nisbeti ashâb-ı kirâmın 
nisbetidir. Evet, bunlar çok azdırlar, hatta azın da azıdırlar. Bu 
iman aynı zamanda âlimlere ve bütün müslümanlara da nasip ol- 
muştur. 


Şühüdi iman ise, ister uzlet sahibi olsunlar ister halk ile iç içe 
olsunlar bütün süfilerin hissesidir. Halk ile iç içe olan süfiler her 
ne kadar döndürülmüş iseler de bütünüyle dönmüş değillerdir. 
Bâtınları hâlâ daha yükseğe çıkmak için can atmakta, devamlı ola- 
rak oraya çekilmektedir. Onlar zahirde halk ile iç içedirler, bâtında 
ise Hak (c.c) ile beraberdirler. Şühüdi iman onların daimi durum- 
larıdır. 


Peygamberler ise bütünüyle döndürülmüş, zahirde ve 
bâtında halkı, Hak Teâlâ'ya davet etmeye yönelmiş olduklarından, 
doğal olarak onların nasibi gaybi iman olmuştur. 


Bu fakir bazı risalelerinde, dönüş yolunda olmakla beraber 
yukarıya yönelmenin bir eksiklik ve henüz işin sonuna ulaşılma- 
dığının belirtisi olduğunu tahkik etmiştir. Bütünüyle dönüş ise 
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sonun sonuna ulaşıldığının bir göstergesidir. Süfiler ise her iki te- 
veccühe birden sahip olmanın kemal olduğunu sanmışlar, teşbih 
ve tenzihi bir arada yapabilenleri kâmil kişilerden saymışlardır. 


Aşkta herkesin tuttuğu yol farklıdır. 


Peygamberler davet görevlerini tamamlayıp bekâ âlemine 
doğru yöneldiklerinde ve dönüp yapmaları gereken işleri bittiğin- 
de, bütün şevkleriyle “Refik-i A'14” (Yüce Dost'u isterim) diyerek, 
yakınlık mertebelerinde gezerek bütün benlikleriyle Hak Teâlâ'ya 
yönelmiş olurlar. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Bu fakire göre ise üstünlük ve kemal, yükseliş anında kesre- 
tin (çokluğun) gözden tamamen kaybolmasıdır. Hatta bu esnada 
Allah Teâlâ'nın isimleri ve sıfatları bile akla gelmemeli, O'nun mü- 
cerret ahadiyeti (tekliği) dışında hiçbir şey görülmemelidir. Sonra, 
O'nunla gerçekleşen ilişkide neler oluyorsa onlar olur. 


Dönüş sırasında nazarı bütünüyle kesrette olmalı, diğer 
müslümanlar gibi dış âlemde var olan mahlükatın dışında hiçbir 
şey görmemeli. İbadetlerini yerine getirmek ve halkı Hak Teâlâ'ya 
davet etmekten başka bir şey ile meşgul olmamalıdır. Davet işi 
tamam olup da bu fâni âleme veda ettiğinde bütünlüğüyle Allah 
Teâlâ ve Tekaddes hazretlerine yönelir. Göçünü gayb âleminden 


şehadet âlemine taşır. Uzaktan yazışma devresi kucaklaşma ilişki- 
sine dönüşür. 


shaji AİN 43 dl tés dl İN 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Ham bir kimse kalkıp da tam dönüşün bir eksiklik olduğunu 
sanmasın! Bâtın ile Hak Teâlâ'ya yönelmenin, davet ve irşat mak- 
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sadı ile insanlara yönelmekten daha üstün olduğunu düşünmesin. 
Zira dönüş ehli olan kimse, dönüş makamına kendi tercihi ile 
gelmiş değildir. Aslında o kimse, Cenâb-ı Hakk'ın iradesi ile yuka- 
rıdan aşağıya inmiş, vuslat yerine ayrılığa katlanmıştır. Binaena- 
leyh dönüş ehli kimse, Cenâb-ı Hakk'ın iradesi ile vardır, kendi 
iradesi ile yoktur. Oysa teveccüh ehli kimse vuslat ve müşahede 
nimetlerinin tadını çıkarmakta, yakınlık ve kavuşma ile hoşnut 
olmaktadır. 


Gönül sevdam uzak kalmamı istiyorsa benden, 
Vuslattan daha tatlıdır inan bana bu hicran. 


Vuslatta kendi nefsimin kölesiyken, 
Hicranda efendimin bendesiyim ben. 


Her an sevgili ile meşgul olmak, 
Kendim ile meşgul olmaktan daha sevimlidir. 


Dönüş halinin üstünlükleri ve kemâlâtı gayet çoktur. Tevec- 
cüh ehlinin dönüş ehline göre değeri, bir damla suyun koca bir 
okyanusa göre değeri kadardır. Bu dönüş nübüvvet üstünlükle- 
rindendir. O yöneliş ise velayet izlerindendir. Bu iki makam ara- 
sındaki fark ne de büyüktür! Ancak bu kemali herkesin anlayışı 
kavrayamaz. 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Teşbih ve tenzihi bir arada bulunduran bazıları, "Bütün 
müminler tenzihe göre iman ediyorlar. Arif ise hem tenzihe hem 
de teşbihe göre imana sahip olan kimsedir” derler. Yaratılmışları 
yaratıcının zuhuru, kesreti vahdetin elbisesi olarak bilir, sanata 
bakarak sanatkârı görürler. Özetle bu kimselere göre katışıksız 
tenzih bir eksiklik, kesret olmaksızın vahdeti müşahede etmek bir 
kusur olarak görülmektedir. Bu kimseler mutlak ahadiyete (tekli- 
ge) yönelmiş olanları ham görüp, kesreti akla getirmeksizin vah- 
deti düşünmeyi bir sınırlama ve dar çerçeve olarak kabul ederler. 
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Allah'ı tenzih eder, hamd ile överiz. Bilmezler mi ki, pey- 
gamberler hep mutlak tenzihe davet etmiş ve semavi kitaplar 
tenzihi imanı anlatmaktadır. Peygamberler, hem dış âlemdeki 
(âfâki) hem de iç âlemdeki (enfüsi) bütün bâtıl ilâhları reddetmek- 
tedirler. İnsanları bâtıl ilâhları bırakmaya çağırmakta, teşbih ve 
tenzihten münezzeh, vâcibü'l-vücüd olan Allah'ın birliğine imana 
davet etmektedirler. 


Herhangi bir peygamberin teşbihe davet ettiğini, yaratılmış- 
ların yaratıcının dış âlemdeki görüntüsüdür dediğini hiç duydu- 
nuz mu? Bütün peygamberler Allah Teâlâ'nın birliğini kabul etme, 
O'nun dışındaki rableri reddetme noktasında ortaktır. Cenâb-ı 
Hak buyuruyor ki: 


Ya all YI aşi Yİ e Eg ğa İS İŞ Gİ jai y B 
his İİ OĞAN ogs ga Ul Lavaş b Yy yi, 
ó yalla Üy yg 

“De ki: Ey Ehl-i kitap! Aramızda ortak olan kelimeye geli- 

niz: Allah Teâlâ'dan başka hiçbir şeye tapınmayalım! O'na hiçbir 
şeyi ortak koşmayalım. Aramızda hiçbirimiz bir diğerini rab 


edinmeyelim. Şayet bunu kabul etmezlerse, şahit olunuz bizler 
müslümanız, deyiniz” (Âli İmrân 3/64). 


Bu kimseler Allah Teâlâ dışında sayısız rabler kabul etmekte 
ve bunların da rablerin rabbi olan Allah Teâlâ'rın zuhurları olarak 
görmektedirler. Kur'an ve Sünnet'te bu iddialarına delil olarak ile- 
ri sürmüş oldukları şeylerin hiçbiri bu konuda asla onlara delil 
olabilecek nitelikte değildir. 


Kur'ân-ı Kerim'den delil gösterdikleri ayetler: 


ibidis salli Yis İ3Y şa 
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"O Evvel'dir, Ahir'dir, Zâhir'dir, Bâtın'dır” (Hadid 57/3). 
.. > # | , pe : — »# 
GAZ Sİ) Ela 3) Edaş uş 


“Attığın zaman sen atmadın ancak Allah attı” (&nisi 8/17). 


1 


e a $ , Ğİ E E 
Hei 838 all İğ al óg LS Gİ aş pili Öğ 


“Doğrusu sana biat etmiş olanlar ancak Allah'a biat etmiş- 
lerdir. Allah'ın eli onların ellerinin üzerindedir” (Feth 48/10). 


Sünnetten gösterdikleri delil ise şudur: 


4 


iel Bi el ei Eli gk İŞ gli SY İİ aşi -167 
Ei Sy yedik edi EŞ 228 BEŞ elk yali El; 


“Allahım, Evvel sensin; senden önce hiçbir şey yoktur. Âhir sen- 
sin; senden sonra hiçbir şey yoktur. Zâhir sensin; senden yukarıda hiçbir 
şey yoktur. Bâtın sensin; senden öte hiçbir şey yoktur.”52 


Bu hadiste geçen bütün sınırlama ifadeleri, bu sıfatların ke- 
sinlikle hiç kimsede bulunmayacağı manasında değil, Allah Teâlâ 
dışında tam anlamı ile bu sıfatların hiç kimsede bulunmadığını en 
belirgin biçimde vurgulamak içindir. 


Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
ASİ izli YI LEY -168 
“Fâtihâ süresi okunmadan namaz olmaz.”53 


2 Müslim, nr. 2713; Tirmizi, nr. 3400, 3481; Ebü Davud, nr. 5051; İbn Mâce, nr. 
3831. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 167. hadise bakınız. 

s Buhâri, nr. 723; Müslim, Salât, 42 (nr. 394, 395); Ebü Dâvud, nr. 822, 823; 
Nesâi, 2/137. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 168. hadise ba- 
kırız. 
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J Sui Y Sal lal Y -169 
“Emaneti olmayanın imanı yoktur,” 


Bu anlamda Kur'an ve Sünnet'te birçok delil bulunmaktadır. 


Bu ayet ve hadislerin ifade ettiği mana, onların ileri sürdük- 
leri gibi değildir. Bu metinleri doğru anlamak için yapılması gere- 
ken; bunları, edebiyat açısından en üstün manayı verecek şekilde 
anlamlandırmaktır. 


Nitekim halk arasındaki kullanımında da mecazi anlamlar 
dikkate alınır. Mesela bir kimsenin görevine ve güvenirliğine veri- 
len önemi göstermek için, “Onun sözü benim sözümdür" denilir. 
Bu sözden maksat cümlenin kelime anlamı değil, mecazi anlamı- 
dır. Ayrıca mecazi anlatım hakiki anlatımdan daha etkilidir. 


Bir işin yapılabilmesi, bir hizmetçiye göre gücünün ve kud- 
retinin çok üzerinde olabilir. Bu durumda o hizmetçinin, her şeye 
gücü yeten ve her şeyin sahibi olan efendisinin, o işin yapılmasına 
önem ve değer verdiğini bildirmek üzere, "Bu işi yapan benim, sen 
değilsin" demesi doğrudur. Bu söz, hizmetçi ile efendinin fiilleri- 
nin bir olduğuna yahut ikisinin aynı zat olduğuna delalet etmez. 
Hâşâ, böyle bir şey söz konusu bile değildir. Allah'a sığınırız! Ek- 
siklik sahibi olan bir kulun fiilini, her şeyin sahibi ve her şeye gücü 
yeten Allah'ın fiili ile bir tutmaktan veya kul ile Allah'ın zâtıru ay- 
nı görmekten Allah'a sığırurız. 


Bu kimseler peygamberlerin yolunu bilmiyorlar mı? Zira on- 
lar iki farklı varlığın bulunduğunu ispat etmiş ve aralarında bir 
farklılık olduğunu açıklamışlardır. Yani yaratılmışlarla yaratıcı 
arasındaki farklılığa vurgu yapmışlardır. Peygamberlerin sözle- 
rinden, yaratılmışlar ile yaratıcının bir ve birleşmiş olduğu anlam- 
larını çıkarmak tutarsız bir zorlamadır. Bunların iddia ettiği gibi, 


4 Ahmed, el-Müsned, 3/135, 154, 210, 251; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 169. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 169. hadise bakınız. 
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şayet varlık gerçekte tek olup, onun dışındaki her şey onun görü- 
nüşü ise, onun dışındakilere yapılan ibadetin de ona yapılmış sa- 
yılması gerekir. Böyle iken peygamberler niye şiddetle ve ısrarla 
buna karşı durmuşlar? Allah Teâlâ dışında bir şeye ibadet edenleri 
neden ebedi azap ile korkutmuşlar? Ne diye bunlara tapanlara Al- 
lah düşmanı demişlerdir? Neden hatalarının kaynağını onlara söy- 
lememişler; halkın cahilliklerinden kaynaklanan farklı görme ha- 
lini kaldırmaya çalışmamışlar? Allah Teâlâ dışındakilere ibadetin 
de Allah'a ibadetin ayrısı olduğunu onlara anlatmamışlardır? 


Bu süfilerden bazıları şunu iddia ediyorlar: "Peygamberler 
vahdet-i vücüd ile ilgili sırları sıradan insanlardan sakladılar. Teb- 
liğ görevlerini farklı varlıkların bulunduğu esasına dayandırdılar. 
Vahdet-i vücüd (varlığın birliği) esasını gizleyip varlığın çok ol- 
duğunu göstermişlerdir. Böyle yapmalarının sebebi, sıradan in- 
sanların anlayışlarının bunu kavramaya yeterli olmamasıdır." 


Onların ileri sürdüğü bu görüş, tıpkı Şiiler'in takıyye görüşü 
gibi, asla kabul edilemez. Zira peygamberler, gerçeği olduğu gibi 
tebliğ etmeye en ziyade layık ve en yetkili kimselerdir. 


Şayet gerçekte tek bir varlık olmuş olsaydı, bunu neden sak- 
lamış ve gerçeğe aykırı olanı ortaya koymuş olsunlar? Özellikle de 
Allah Teâlâ'nın zâtına, sıfatlarına ve fiillerine ilişkin olan hüküm- 
lerde bunu niye yapsınlar? Onların bunları açıklama ve duyurma 
hususunda en fazla titizlik gösterdikleri ortadadır. 


Sıradan insanlar bir yana, anlayış ve idrakten yoksun kimse- 
ler anlayamasalar bile peygamberler hakikatleri herkese anlatmak- 
la görevlidirler. Nitekim Kur'ân-ı Kerim'deki müteşâbih ayetleri, 
Peygamber Efendimiz'in hadislerinde geçen müteşâbih ifadeleri, sı- 
radan insanlar bir yana havas (seçkin insanlar) bile anlamaktan 
âcizdir. Durum böyle iken, peygamberler bunları açıklamışlar ve 
sıradan insanlar yanlış anlarlar korkusu ile bunları açığa vurmak- 
tan geri durmamışlardır. 
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Oysa bu gruptaki süfiler, varlığın iki (yaratıcı ile yaratılan) 
olduğunu söyleyen ve Allah Teâlâ'dan başkasına ibadet etmekten 
çekinen kimselere müşrik diyorlar. Varlık birdir diyenleri, binlerce 
puta tapınsalar bile muvahhid sayıyorlar. Bu kimseler, o putları 
Hak Sübhânehü'nun görünüşleri olarak hayal ederek onlara iba- 
deti Allah Teâlâ'ya ibadet kabul ediyorlar. 


İnsaf ile düşünmek gerekir; bu iki kesimden hangisi müşrik 
hangisi tevhid ehlidir? Peygamberler insanları vahdet-i vücüd 
inanışına çağırmamuş, birden fazla varlığı kabul edenlere de müş- 
rik dememişlerdir. Tam tersine mabudun bir olduğunu söylemiş- 
lerdir. Allah Teâlâ'dan başka herhangi bir şeye ibadet edenlere de 
müşrik demişlerdir. 


Şayet vahdet-i vücüd görüşünde olan süfiler, varlık âlemin- 
de gayrın (Allah'ın dışındakilerin) varlığını kabul etmezlerse şirk- 
ten kurtulamazlar. Allah Teâlâ dışındakiler Allah Teâlâ dışındaki- 
lerdir; onların bunu bilmeleri veya bilmemeleri bu hakikati değiş- 
tirmez. Bu görüşte olanlardan son dönem süfileri, kâinatın Hak 
Sübhânehü'nun kendisi olmadığını kabul etmekte, ayniyet iddia- 
sını ileri sürmekten kaçınmakta ve bu görüşte olanları tenkit et- 
mektedirler. 


Şeyh Muhyiddin İbnü”-Arabi ve onun takipçilerini bu yönü 
ile reddetmekte, onlar hakkında kötü konuşmakta, bununla bera- 
ber kâinat ile Allah Teâlâ arasında başkalık bulunduğunu kabul 
etmeyip, aksine, "Kâinat ile Hak Teâlâ ne ayrı şey ne de başka şey- 
lerdir" demektedir. Bu söz doğru olmaktan ne kadar da uzaktır! 
İki şeyin bir birinin başkası olduğu, herkesçe kabul edilen bir ger- 
çektir. İki şey arasında başkalığın varlığını kabul etmeyen kişi, ak- 
lın öncelikli olarak bileceği bir şeyi inkâr etmektedir. 


Bu konuda son söz olarak şu söylenebilir: Kelam âlimlerinin 
Allah Teâlâ'nın sıfatları hakkında, "Bu sıfatlar ne Allah Teâlâ'nın 
aynıdır ne de gayrıdır" demişlerdir. "Gayr" sözcüğü ile bu kelime- 
nin terim anlamını kastetmişlerdir. Bu noktada birbirinin gayrı iki 
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şey arasında, ayrılığın mümkün olduğu gerçeğini göz önüne al- 
mışlardır. 


Oysa Vacip Teâlâ'nın sıfatları O'nun zâtından ayrılmaz. Ka- 
dim olan sıfatlar ile zâtın birbirinden ayrılması düşünülemez. Bi- 
naenaleyh kadim sıfatlar söz konusu olduğunda, "Ne aynıdır ne 
gayrıdır" demek mümkün ise de, kâinat böyle değildir. Zira âlem 
için böyle bir durum söz konusu değildir. 


Bk a ÇİZ AM İS -10 
"Allah vardı ve hiçbir şey yoktu."55 


Âlem ile ilgili olarak, "Ne aynıdır ne gayrıdır" demek hem 
sözlük hem de terim anlamı açısından doğru olmaz. Bu süfiler, 
âlemi de kadim sıfatlar gibi zannetmiş ve düşünmüş olup kadim 
sıfatlara ait olan hükümleri âlem için kullanmışlardır. Bunun se- 
bebi yetersiz ve yolun sonuna ulaşmamış olmalarıdır. 


Bu kimseler madem âlemin ayniliğini kabul etmiyorlar, o 
zaman, vahdet-i vücüd görüşünü benimseyen kesimden çıkmaları 
için âlemin gayr (Allah'tan ayrı) olduğunu kabul etmeleri ve varlı- 
ğın birden fazla olduğunu benimsemeleri gerekir. 


Vahdet-i vücüd düşüncesinde, İbnü'l-Arabi ve peşinden gi- 
denlerin kabul ettiği gibi, ayniliği kabul etmek temel ilkedir. Ayni- 
lik demek, âlemin Allah Teâlâ ile bir olduğunu kabul etmek de- 
mek değildir. Böyle bir düşünceden Allah Teâlâ korusun! Aksine 
âlem yoktur, var olan sadece vâcibü'l-vücüd Allah Teâlâ ve 
Tekaddes hazretleridir. Nitekim bu fakir, bu anlamı yazmış oldu- 
ğu birtakım risalelerinde enine boyuna açıklamıştır. 


Soru: Vahdet-i vücüd düşüncesindeki süfilerin, birden fazla 
varlığın var olduğunu kabul edenlere müşrik demeleri, onların iki 


5 Buhâri, Bed'ü'l-Halk, 1; Tevhid, 22; Nesâi, es-Sünenü'/-Kübrâ, nr. 11240, Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 10. hadise bakınız. 
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şeyi görmeleri ve müşahede etmeleri sebebiyledir. İki şey gören 
kimse ise tarikat müşriki değil midir? 


Cevap: Tarikat şirki olarak bilinen iki şeyi görme hali vahdet-i 
şühüd ile ortadan kalkabilir, bu durumda vahdet-i vücüda da ihtiyaç 
kalmaz. Hatta fenâ halinin gerçekleşmesi ve tarikat şirkinin orta- 
dan kalkabilmesi için sâlikin, tek olan zât-ı mukaddesin dışında 
hiçbir şeyi müşahede etmemesi gerekir. Tıpkı gündüz vakti de bir 
sürü yıldız olduğu haide onların hiçbirini görmeyen, sadece güne- 
şi gören bir kimse gibi. Anlatılmak istenen, görülenin sadece gü- 
neş olmasıdır, ister yıldızlar olsunlar isterse de olmasınlar. 


Hatta ben diyorum ki, kâmil anlamda fenâ; her şey var iken 
sâlikin, hakiki matluba olan kâmil bağlılığı ve onda kendini kay- 
betmesi sebebi ile asla hiçbir şeye iltifat etmemesi, dahası hiçbir 
şeyi görmemesi, gözünün görüşünün hiçbir şeye kesinlikle takıl- 
mamasıdır. Şayet ortada gerçekte hiçbir şey yoksa sâlik niçin fenâ 
bulacaktır? Kimde fâni, neyden gafil ve habersiz olacaktır ki! 


Vahdet-i vücüd görüşünü ortaya ilk atan kimse Şeyh İbnü'l- 
Arabi'dir. İlk dönem şeyhlerinin ifadeleri her ne kadar tevhid-i 
vücüdiyi düşündürüyor, ittihadı bildiriyorsa da, bu ifadelerin 
vahdet-i şühüda yorumlanması mümkündür. Zira bu zatlar Hak 
Sübhânehü dışında hiçbir şey görmemişler, bu nedenle de bazıları 
kalkmış, “Cübbemin içindeki Allah Teâlâ'dan başkası değildir!” 
demiş. Bazısı, “Kendimi tesbih ederim!” demiş, bazısı da; “Evde 
benden başka kimse yok!” diye haykırmıştır. 


Bütün bunlar tek olan Allah'ı görme dalında açmış çiçekler 
olup, bu ifadelerin vahdet-i vücüda delalet eden bir anlamları yok- 
tur. Vahdet-i vücüd görüşünü, tıpkı bir sarf ve nahiv ilmi gibi ko- 
nulara ve bölümlere göre ayıran ve derleyen Şeyh Muhyiddin 
İbnü”-Arabi'dir. Bazı kapalı bilgileri de, bizzat bu konunun altın- 
da işlemiş, hatta, "Nübüvvetin sonu velayetin sonundan birtakım 
bilgiler ve marifetler almıştır" demiştir. Velayet-i Muhammedi'nin 
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sonu olarak da kendisini kastetmiştir. Bazı şârihler bu ifadeleri yo- 
rumlamak için, “Şayet sultan hazinedarından bir şey almış ise, 
bunda ne eksiklik olabilir?" demişlerdir. 


Özetle fenâ ve bekâ mertebelerinin elde edilmesi, küçük ve 
büyük velayet makamlarının kazanılması için vahdet-i vücüda ih- 
tiyaç yoktur. Aksine fenânın gerçekleşmesi, gayrin bütünüyle 
unutulması için vahdet-i şühüda ihtiyaç vardır. Sâlik baştan sona 
kadar seyrü sülüke devam ettiği halde, vahdet-i vücüd ilimlerin- 
den ve marifetlerinden kesinlikle hiçbir şey kendisine görülmeye- 
bilir ve hatta bu ilimleri inkâr edebilir. Bu fakire göre, bu tür bilgi- 
lerin görülmediği yol, bu tür bilgileri ihtiva eden seyrü sülük yo- 
lundan daha üstünündür. 


Bir de bizim yolumuzdaki pek çok sâlik arzusuna ulaşmak- 
tayken onların yolundaki birçokları yolda kalmaktadır. Umman- 
dan bir damla görmekte, asıl ile gölgenin birleştiğini zannına ka- 
pılmakta, böylelikle de vuslattan mahrum olmaktadırlar. Ben bu 
sonuca birçok tecrübeden sonra ulaştım. Allah Sübhânehü doğru- 
yu ilham edendir. 


Bu fakir, ikinci yoldan seyrü sülük yapmış, vahdet-i vücüd 
ilimlerinin ve marifetlerinin zuhuratlarından büyük bir pay almış- 
tir. Ancak Hak Sübhânehü'nun yardımı bütün halini kuşattığın- 
dan ve seyrü sülükü de mahbup seyrü sülükü olduğundan, Allah 
Teâlâ'nın lütfu ve yardımı ile yoldaki vadileri ve geçitleri geçip, 
gölge mertebelerini aşarak Allah Teâlâ'nın tevfiki ve yardımı ile 
asıla ulaşmıştır. 


İrşat isteyenlerle ilgilenmeye başladığında ise diğer yolun 
vuslata daha yakın ve elde edilmesinin daha kolay olduğunu 
görmüştür. 


Süs İİİ i işle Gİ V3İ Eşi ES üz İŞ Gda gi A das 


GİY 5 Jes 
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“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Tembih 


Yukarıdaki tahkikten anlaşıldı ki; varlıklar ne kadar çok olsa 
da, Allah Teâlâ'nın dışında varlıklar bulunsa da fenânın ve 
bekânın gerçekleşmesi, velayet-i suğra ve velayet-i kübrârun elde 
edilmesi mümkündür. Zira fenâ; mâsivâyı ortadan kaldırmak, kö- 
künü kazımak değil, mâsivâyı unutmaktır. 


Fenânın gerçekleşmesi için gerekli olan, mâsivânın ortadan 
kalkması, yok olması demek değil mâsivâyı görmemektir. Bu ifade 
gayet açık olmakla beraber seçkin birçok kimse tarafından anlaşı- 
lamamıştır, sıradan kimselere ne diyelim! Vahdet-i şühüd ile vah- 
det-i vücüdun aynı olduğunu düşünerek vahdet-i vücüdu bilmeyi 
tarikatın şartlarından kabul etmişlerdir. Birden çok varlığın oldu- 
gunu kabul edenleri de sapan ve saptıran saymışlardır. 


Hatta birçokları Hak Sübhânehü'nun bilinmesi ancak vah- 
det-i vücüd yolu ile mümkündür demişler, kesret aynalarında 
vahdeti müşahede etmeyi de bu işin tamamlayıcısı saymışlardır. 
Öyle ki bazıları Resül-i Ekrem'in (s.a.v) nübüvvet kemâlâtını elde 
ettikten sonra kesret içinde vahdet ve şühüd makamında olduğu- 
nu iddia etmiştir. Bu kimseler şu ayet-i kerimenin bu makama işa- 
ret ettiğini söylemişlerdir: 


i Behel Gi 
“Muhakkak ki, sana kevser'i vermişizdir” (Kevser 108/1). 


Bu ayeti şöyle tevil etmişlerdir. Biz sana muhakkak ki, kesret 
içinde vahdeti müşahede etmeyi verdik. Sanki bu manayı “kev- 
ser” kelimesinin ortasına gelen “vav” harfinden çıkarmışlardır. 
Hâşâ ve kella! 
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Nübüvvet makamı bu tür marifetlerin yakışık olmayacağı bir 
makamdır. Zira peygamberler benzerden ve eşten münezzeh olan 
Allah Teâlâ'ya çağırmışlardır. Misal aynalarında ayak sürenin mi- 
salsiz olandan nasibi olamaz. Aksine keyfiyet ve benzerlik ile va- 
sıflanır. Allah Teâlâ onlara insaf versin! Onlar peygamberleri ken- 
dilerinin sahip olduğu kemâlât ile tartmaya kalkışıyorlar. Kendi 
üstünlüklerinin o büyüklerin üstünlüğü ile benzer olduğunu sanı- 
yorlar. 


Hell ia zi ui ES 
“Ağızlarından ne büyük (küstahça) söz çıkıyor!” (Kehf 18/5). 


Bir kaya oyuğuna saklanıp kalmış için, 
Kayadan başka ne yer vardır ne de gök! 


Resül-i Ekrem'in (s.a.v) ümmetinin en hakiri bu kul, halinin 
başlangıcında bu tür marifetler kendisine bulaştığı için devamlı bir 
istiğfar ve pişmanlık halindedir. Hıristiyanlardaki hulul inancına 
benzeyen bu şühüdu, Allah Teâlâ hazretleri hakkında reddetmek- 
tedir. 


Hâce Nakşibend (k.s) der ki: “Allah Teâlâ görülen, işitilen, 
hayal edilen, düşünülen her şeyin dışında, başka bir şeydir. Lâ 
(yoktur) kelimesinin gerçek anlamı ile Allah Teâlâ'dan bu tür şey- 
leri reddetmek gerekir.” 


Binaenaleyh kesrette vahdeti müşahede etmek reddedildiği 
için Cenâb-ı Hak ve Tekaddes hazretleri hakkında da bunun red- 
dedilmesi gerekir. Hâce'nin bu sözü beni şühüd düşüncesinden 
çıkarmış, müşahedeye ve muayeneye takılmaktan korumuş, yo- 
lumu ilimden cehalete, bilgiden hayrete çevirmiş oldu. Allah Teâlâ 
benim adıma onu hayırla mükğfatlandırsın. Ben bu tek söz ile 
Hâce Bahâeddin Nakşibend hazretlerinin müridiyim, kulağımın 
onun sözü ile dolu olduğunu itiraf etmekteyim. 


Gerçek şudur ki, Allah dostlarından çok azı bu tür bir ifade 
kullanmış ve bu tarzda bütün müşahede olunan ve görülenleri 
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reddetmişlerdir. Hâce Nakşibend hazretleri hakikat makamı olan 
bu makamda şöyle der: “Başlangıcı Bâyezid-i Bistâmi'nin sonu gi- 
bi olmadığı sürece Bahaeddin'e Allah Teâlâ'yı bilmek haramdır." 


Bu sözü söylemesinin sebebi, Bâyezid-i Bistâmi'nin, büyük- 
lüğüne ve değerinin yüceliğine rağmen, şühüd ve müşahedeyi ge- 
çememiş ve “Kendimi tesbih ederim” şeklinde söylediği dar ala- 
nın dışına adımını atamamış olmasıdır. Oysa Hâce Nakşibend 
hazretleri bütün müşahedelerini tek bir kelimeyle, «hayır» sözü ile 
reddetmiştir. Bütün gördüklerini Hak Sübhânehü'dan başka şeyler 
olduğunu kabul etmiştir. 


Bistâmi'nin tenzihi Hâce'ye göre teşbih, misalsiz gördüğü 
misali bulunan, kemal saydığı ise eksikliktir. Böyle olunca da teş- 
bihi geçememiş olan Bistâmi'nin sonunun Hâce'nin başlangıcı ol- 
ması gayet doğaldır. Zira başlangıç teşbihten başlar, son ise ten- 
zihte biter. 


Nitekim Bâyezid-i Bistâmi de, son hallerinde bu eksikliğinin 
farkına varmış olacak ki, ölümünden bir süre önce şöyle demiştir: 
“İlâhi! Seni ancak gafil olarak zikredebildim! Sana ancak yorgun 
olarak ibadet edebildim." 


Bu sözleri ile önceki huzur (Allah Teâlâ ile beraber olma) 
hallerinin gafletle dolu olduğunu anladığı görülmektedir. Zira ön- 
celeri kendisini Hak Sübhânehü'nun huzurunda sandığı haller, 
gölgelerden bir gölge, yansımalardan bir yansıma ile beraber olma 
idi. Böyle olunca da doğal olarak Allah Teâlâ'dan gafil olmuş sa- 
yılmaktadır. Zira Allah Teâlâ ne gölgedir, ne yansımadır. O ötele- 
rin ötesindedir. Gölgeler ve yansımalar bu yolda ancak bir başlan- 
gıç, mukaddime, basamak ve hazırlık olabilir. Hâce'nin (k.s) söy- 
lemiş olduğu “indirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye” gerçeğe tam anlamı ile 
uymaktadır. 

Nakşibendrlerin ilk teveccühleri Aliah Teâlâ'nın mutlak tek- 
liğinedir. Zâtının dışında isimmiş sıfatmış hiçbir şey düşünmezler. 
Bu durum, bu taifenin doğru yoldaki yeni sâliklerine, peşinden 
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gittikleri kemale ermiş olan şeyhlerinden yansıma yolu ile gelir. 
Henüz yeni intisap etmiş olan sâlikler bu durumu ister bilsinler is- 
terse de bilmesinler, kâmillerin ancak son basamakta elde ettikleri 
hal bu büyüklerin ilk basamağında bulunmaktadır. 


Bu noktada en fazla söylenebilecek husus; Allah Teâlâ'nın 
mutlak tekliğine olan bu yönelişleri ağır basar, gelişir ve zahir de 
bâtının rengi ile boyanırsa sâlik, süfliyi müşahede etmenin, müm- 
kün varlıkların aynalarında görünen en düşüğü seyretmenin bo- 
yunduruğundan kurtulmuş, teşbih kokan marifetlerden kaçmış 
olur. Bu yöneliş ağır basmaz, sadece bâtında kalırsa, çoğunlukla 
zahirin kesrette vahdeti müşahede etmekten tat aldığı, vahdet-i 
vücüd ile ittihattan haz duyduğu görülür. Ancak bu müşahede 
onların zahirleri için geçerli olup, bâtınlarına sirayet etmiş değil- 
dir. Aksine iç âlemleri Allah Teâlâ'nın mutlak tekliğine yönelmiş 
durumda, dışları ise kesrette vahdeti müşahede halindedir. Hatta 
bazen dış ile olan ilişkinin ağır basması sebebi ile iç âlemin Allah 
Teâlâ'nın mutlak tekliğine yönelmiş olduğu bilinemez, zahirdeki 
müşahede dışında bir şey görülemez. 


Nitekim bu satırların yazarı ilk hallerinde bunları yaşamıştı. 
Zahir yönünün aşırı belirginleşmesi sebebiyle iç âlemin mutlak 
ahadiyete yönelmesini hissedemiyor, kendini bütünüyle kesrette 
vahdeti müşahedeye yönelmiş olarak görüyordu. Nihayet Allah 
Teâlâ bir zaman sonra ona içe yönelişi ve iç âlemin dışa karşı zafe- 
rini lütfetti de, muamelesini bu noktaya getirdi. Bu nimetine mu- 
kabil Allah Teâlâ'ya hamdü senâlar olsun! 


Bu yüce tarikatın bazı halifelerinde görülen vahdet-i vücüd 
düşüncesine ait bilgiler, süfli müşahedeler hep bu kabildendir. 
Yoksa diğerleri gibi onların da, bu müşahedeye yönelmiş, zahiren 
ve batinen bu bilgi ile müptela olmuş oldukları anlamında değil- 
dir. Oysa diğerleri zahiren ve batinen bu düşünceye müptela ol- 
muş oldukları için bu müşahedeyi teşbih ile tenzihi cem' etmek 
olarak görmekte ve bunu kemalden saymaktadırlar. Mamâfih 


272. Mektup 169 


bunların bâtınları mutlak tenzihe iman etmektedir. Zira iptila baş- 
ka, iman başka şeydir. Hal başka, ilim başka şeydir. Mutlak tenzi- 
he iman etmemiş ve görmüş oldukları süfli şeylerin dışında bir şe- 
ye inanmamış olanlar ise, gerçek kâfirlerdir ve konumuzun dışın- 
dadırlar. 


Bir kısım süfilerin kemal olarak gördüğü ve hatta teşbih ile 
tenzihi cemetmek olarak değerlendirdiği Hak Teâlâ'nın mümkün 
varlıkların aynasında görülmesi meselesi ise, bu fakire göre Hak 
Teâlâ'nın görülmesi değildir. O görülen de görenlerin hayallerin- 
dekinden başka bir şey değildir. İmkân âleminde gördükleri hiçbir 
şey Allah Teâlâ değildir, hâdis olarak buldukları hiçbir şey de ka- 
dim değildir. Teşbihte görülen de asla tenzih değildir. 


Dikkat et, süfilerin sürçmelerine sakın aldanıp hak olmayanı 
hak zannetmeyesin! Bu taife hallerinin ağır basması gibi özel bir 
sebeple mazur sayılsalar ve hatalı bir müçtehit gibi sorguya çekil- 
mekten kurtulmuş olsalar da, bunları taklit edenlerin hallerinin 
nice olacağına dair bir bilgimiz yoktur. Keşke hatalı müçtehidi tak- 
lit edenler gibi olabilseler! Aksi halde durum pek çetrefillidir. 


İçtihada dayalı olan kıyas şeriatın ana esaslarından biridir. 
Bizler bu esası taklit etmekle görevliyiz. Oysa keşif ve ilham böyle 
değildir. Bunları taklit etmemiz emredilmemiştir. İlham başkası 
için bir delil sayılmaz. Oysa içtihada dayalı hüküm herkes için de- 
lildir. Öyle ise müçtehit âlimleri taklit etmek ve dinin temellerini 
onların görüşlerine uygun olarak öğrenmek gerekir, 


Süfilerin, müçtehit âlimlerin görüşlerine ters olarak söyledik- 
leri ve yaptıkları şeylerin taklit edilmesi doğru değildir. Doğru 
olan o süfiler hakkında hüsnüzan beslemek, bu tür şeyleri sürçme- 
lerinden saymak ve bunları zahir anlamlarına almayarak onlar 
hakkında ileri geri konuşmamaktır. 


Garip olan; birçok süfinin sıradan insanları, vahdet-i vücüd 
gibi keşifle bilinen işlerine inanmaya çağırmaları, buna teşvik et- 
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meleri ve bu hususta kendilerini taklit etmeye özendirmeleri ve 
hatta bunlara inanmayanları tehdit etmeleridir. Keşke bunları in- 
kâr etmemeleri için insanlar yol gösterseler ve reddedenleri tehdit 
etmekle yetinseydiler. Zira iman etmek başka, reddetmemek baş- 
ka şeydir. Bu tür şeylere iman etmek gerekli değildir. Ancak red- 
detmekten de kaçınmak ve sakınmak gerekir ki, bunları reddet- 
mek bu görüşte olan Allah dostlarını reddetmeye götürmesin. Ne- 
tice itibariyle de Allah Teâlâ'nın dostlarına buğzetmeye ve düş- 
manlık beslemeye sebep olmasın. 


İnsana lazım olan Ehl-i sünnet ve'l-cemaat âlimlerinin görüş- 
leri doğrultusunda amel etmektir. Süfilerin keşifleri hakkında da, 
hüsnüzan besleyerek, evet veya hayır demeden sessiz kalmaktır. 
İfrat ile tefrit arasındaki hak olan orta yol budur. Allah Sübhânehü 
doğruyu ilham edendir. 


Bir başka çok garip olay da, bu tarikata bağlılıklarını iddia 
eden birtakım kimselerin, bu şühüd ve müşahede ile de yetinme- 
yip bunu bir tenezzül sayıp, bu esnada çıplak gözle gördüklerini 
iddia etmeleri ve benzerden münezzeh olan Allah Teâlâ hazretle- 
rini gördüklerini söylemeleridir. Hatta Hz. Peygamber'e (s.a.v) 
ömründe bir defa miraçta nasip olan bu bahtiyarlığın kendileri 
için devamlı söz konusu olduğunu iddia etmeleridir. Kendilerine 
görülen nuru da sabahın ilk ışıklarına benzetmekte ve bu nurun 
da keyfiyetsizlik mertebesi olduğunu, bu nurun görülmesinin de 
yükseliş mertebelerinin nihayeti olduğunu zannetmeleridir. Allah 
Sübhânehü zalimlerin iddialarından münezzehtir ve çok yücedir. 


Bu kimseler bunun yanında Allah Teâlâ ile konuştuklarını da 
iddia etmekte, Allah bize şunu şunu emretti, demekte, zaman za- 
man da düşmanları hakkında Allah Teâlâ'nın tehditlerini, dostları 
hakkında da müjdelerini nakletmektedirler. Bazıları, "Gecenin üçte 
birinden veya dörtte birinden sabah namazına kadar Allah Teâlâ 
ile konuştum, her mesele hakkında sorular sordum ve cevaplar 
aldım" demektedirler. 
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“Andolsun ki, kendileri hakkında büyük kibre kapılmışlar ve 
büyük bir azgınlıkla da azmışlardır” (Furkân 25/21). 


Bu kimselerin sözlerinden, görmüş oldukları nuru Allah Teâ- 
lâ'nın kendisi ve zâtının aynısı olduğuna inandıkları anlaşılmak- 
tadır. Gördükleri nurun Hak Teâlâ'nın tecellilerinden bir tecelli, 
gölgelerinden bir gölge olduğunu düşünmemektedirler. 


O nurun, Allah Teâlâ'nın kendisi olduğuna inanmanın katık- 
sız bir iftira, mutlak bir küfür ve katışıksız bir zındıklık olduğunda 
asla şüphe yoktur. Bu gibi iftiracılara cezalarını peşinen vermeme- 
si, hemen azap etmemesi ve köklerini kazımaması Allah Teâlâ'nın 
sonsuz o tahammülündendir. Bütün eksikliklerden yücesin 
Allahım! Bildiğin halde hilim gösterirsin. Eksiklerden yücesin 
Allahım! Gücün yettiği halde affedersin. Musa'nın (a.s) kavminin 
helak olması için sadece Allah Teâlâ'yı görmeyi istemeleri yeterli 
olmuştu. Musa (a.s) da Cenâb-ı Hakk'ı görmeyi talep ettikten son- 
ra şu hitabı işitmişti: 


APİ 


“Beni asla göremezsin!” (A'râf 7/143). 


Bu hitabı işitince baygın bir halde yere yığılmış, talebinden 
dolayı da tövbe etmişti. 


Âlemlerin Rabbinin habibi, varlıkların en üstünü, öncekilerin 
ve sonrakilerin efendisi, Allah'ın Resülü Muhammed (s.a.v) ise, 
bedeniyle miraca çıkma şerefine ermiş, arşı, kürsiyi geçmiş, za- 
man ve mekân kavramlarının ötesine aşmış olmasına rağmen; 
âlimlerimiz, Kur'an'da işaret edildiği halde Allah Teâlâ'yı görüp 
görmediğinde ihtilaf etmişlerdir. Âlimlerin çoğu Allah Teâlâ'yı 
görmediği yönünde görüş bildirmektedir. İmam Gazâli, "En doğru 
olan Miraç gecesi Rabbini görmediğidir" der. 
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Resülullah'ın (s.a.v) Allah Teâlâ'yı bir kere görüp görmedi- 
ginde ihtilaf edilmişken yukarıda söz konusu ettiğimiz ham kim- 
seler her gün Allah Teâlâ'yı gördükleri gibi bâtıl bir görüşe sahip 
olabilmektedirler. Allah Teâlâ çirkinliklerini yüzlerine vursun! Ne 
kadar da cahiller! 


Bu süfilerden bazılarının sözlerinden, Allah Teâlâ'nın kelam 
sıfatını herhangi bir kimsenin konuşması gibi zannettikleri anla- 
şılmaktadır. Bu başlı başına bir küfürdür. Allah korusun! Allah 
Teâlâ, harf düzeninden oluşan, öncesi sonrası olan bir konuşma ile 
konuşmaktan münezzehtir, yücedir. Zira bütün bunlar sonradan 
var olmanın işaretleridir. Onları bu yanlışlıklara düşüren büyük 
şeyhlerin sözleri olmuştur. Çünkü onlar Allah Sübhânehü'ya ko- 
nuşma ve söyleşme isnat etmişlerdir. 


İyi bilmek gerekir ki, şeyhler Allah Teâlâ'nın kelamının ko- 
nuşan herhangi birinin kelamı gibi olmadığını söylerler. Aksine, 
Allah Teâlâ'nın kelamı ile yaratıklarının kelamı arasındaki fark, 
Allah Teâlâ ile yaratıkları arasındaki fark gibidir. Böyle bir itika- 
dın mahzurunun olmadığı açıktır. Zira Musa'nın (a.s) Hak Teâlâ'- 
rın kelamını ağacın ardından işittiği sabittir. Bu kelamın Hak Teâ- 
lâ'ya nisbeti, yaratılmışın yaratana nisbeti gibidir, yoksa kelamın 
konuşana nisbeti gibi değildir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) 


Cebrâil'den (a.s) duymuş olduğu kelamın nisbeti de yaratılmışın 
yaratana nisbeti gibidir. 


Bu konuda nihai olarak şu söylenebilir: Cebrâil'den gelen ke- 
lam da Allah Teâlâ'nın kelamıdır, onu inkâr eden de kâfir ve zm- 
dıktır. Sanki Hak Teâlâ'nın kelamı, kelam-ı nefsi ile kelam-ı lafzi 
arasında müşterektir ve Allah Teâlâ onu araya hiçbir vasıta koy- 
maksızın var etmektedir. Binaenaleyh kelam-ı lafzi de hakikatte 
Hak Sübhânehü ve Teâlâ'nın kelamıdır, dolayısıyla onu inkâr 
eden de doğal olarak kâfir olmuş olur. Bu söylediklerimi iyi anla, 
bu tahkik birçok yerde işine yarar. Tevfik veren Allah Teâlâ'dır. 
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İyi bilmek gerekir ki, imkân âlemindekilere atfetmiş olduğu- 
muz varlık, imkân âlemindekilerin diğer sıfatları gibi zayıf bir var- 
lıktır. İmkân âlemindeki bir şeyin ilminin Allah Teâlâ'nın ilmi ya- 
runda ne kıymeti olabilir? Sonradan olma bir şeyin kudretinin Al- 
lah Teâlâ'nın kadim kudreti yanında ne değeri olabilir? Aynı şe- 
kilde Vacip Teâlâ'nın varlığı yanında imkân âlemindekilerin varlığı 
hiçlikten ibarettir. Oyle ise idrak sahibi bir kimse bu iki varlık mer- 
tebeleri arasındaki farklılıkla ilgili nasıl şüpheye düşebilir? 


Her iki gerçeğe de varlık denilmesi acaba hakiki anlamları 
itibariyle midir, yoksa birinde bu mana hakikat, diğerinde ise me- 
caz mudir? Görülmüyor mu ki, süfilerin büyük bir çoğunluğu ikin- 
ci şıkkı kabul etmiş ve imkân âlemindekilerin varlığından söz et- 
menin mecaz yolu ile olduğunu söylemişlerdir. İmkân âlemindeki 
şeylerin varlığından ancak sıradan insanlarla seçkinler seçkini 
olanlar bahseder. Seçkinler seçkini ile kastımız peygamberler ve 
ümmetleri içinden onların asli velayetleri ile müşerref olmuş ve 
gölge dairesini tamamen katetmiş kimselerdir. Sıradan insanların 
bakışı zahir ile sınırlıdır. Onlar Vacip Teâlâ'nın varlığı ile imkân 
dairesindekilerin varlığını, mutlak var oluşun iki kısmı olarak gö- 
rür ve her ikisini de var sanırlar. 


Seçkinler seçkini olanların ise bakışları keskindir. Mutlak var 
oluşun fertlerinden her iki var oluşu da hissederler. Mutlak var 
oluşun fertlerinin mertebeleri arasındaki farklılaşmayı da var olu- 
şun sıfatlarına ve itibarlarına dayandırırlar, bizzat hakikatine ve 
zâtına bağlamazlar. Böylece birinde hakikat diğerinde mecaz de- 
mek zorunda kalmazlar. Bu iki kesimin ortasında olanlar ise, 
ayaklarını avamın derecesinin üstünü koymuş, ama seçkinler seç- 
kini olanların kemâlâtını elde etmekten âciz kalmış olanlardır. Bu- 
nun için de imkân âlemindekilerin varlığını kabul etmeleri ve im- 
kân âlemindekilerin varlığına hakiki anlamı ile var oluş lafzını kul- 
lanmaları zor ve çetrefilli olmuştur. Bunun içindir ki, imkân âle- 
mindekine var denilmesinin sebebini, varlıkla bir tür ilişkili olma- 
sına bağlı görmüşlerdir. Tıpkı güneşte beklemiş suya, güneşlenmiş 
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su denildiği gibi... Yoksa gerçekten var olduğu için değildir ki, 
ona vardır denilebilsin. 


Bu taifeden bazıları imkân âlemindekilerin varlığı hakkında 
susmuştur. Bunlar hakkında ne var ne de yok diye açık bir ifade 
kullanmamışlardır. Bazıları ise imkân âlemindekilerin varlığını yok 
saymakta, Vacip Teâlâ dışında bir varlık görmemektedir. Bazıları 
ise imkân âlemindekilerin varlığı ile Vacip Teâlâ'nın varlığı arasın- 
da bir farklılık veya aynilikten bahsetmemektedir. Bazıları ise im- 
kân âleminde bulunanların da Vacip Teâlâ'nın var olduğu şey ile 
var olduğunu söylemektedir. Bu ifade de imkân âlemindekilerin 
varlığını yok saymak demektir. 


Özetle söylemek gerekirse; imkân âlemindekilerin varlığını 
kabul etmek keskin bir bakışa sahip olmaya bağlıdır. Ancak böyle 
bir bakış ile Vacip Teâlâ'nın nurlarının her tarafta göz kamaştırdığı 
bir ortamda imkân âlemindekilerin görülmesi mümkün olur. Nite- 
kim keskin bakışları olanlar, güneşin nurunun gözleri kamaştırdı- 
ğı gündüz vakti de yıldızları görebilmektedirler. Keskin bakışı 
olmayanlar ise görememektedirler. Binaenaleyh Vacip Teâlâ'nın 
varlığı yanında imkân âlemindekilerin varlığı gündüz vakti yıldız- 
ların varlığı gibidir. Keskin görüşlü olanlar görebilmekte iken, 
görme gücü zayıflamış olanlar ise görememektedirler. Ondan ne 
bir payı ne de bir nasibi vardır. 


Soru: Vacip Teâlâ'nın nurlarının saçtığı göz kamaştırıcı şua- 
lar görme duyuları zayıf olanların görmesine engel olduğu söy- 
lenmektedir. Gözleri iyi görmediği, basiretleri de kapalı olduğu 
halde avam imkân âlemindekilerin varlığını nasıl görebilmektedir? 


Cevap: Avam bilgi sahibidir, görüş sahibi değildir. Bizler ise, 
bilgi sahiplerinden değil görerek bilgi sahibi olanlardan bahset- 
mekteyiz. Bilgi sahipleri konumuzun dışındadır. Binaenaleyh Va- 
cip Teâlâ'nın nurlarının tecellisi onlar için söz konusu değildir ki, 
imkân â&lemindekilerin varlığını görmeye engel oluştursun. 
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Şöyle de cevap verebiliriz: 


Vacip Teâlâ'nın nurlarının tecellisi sadece imkân âlemindeki- 
lerin varlığını müşahede etmeye engeldir, imkân âlemindekilerin 
varlığını bilmeye engel değildir. Zira bilgi genellikle duymakla, 
taklit etmekle, çalışmak ve araştırmakla elde edilebilir. Nitekim 
görme duyuları zayıf olan kimseler de, gündüz vakti güneşin her 
tarafı kuşatmasına rağmen yıldızların varlığını bilebilirler. Avam 
imkân âlemindekilerin varlığını ancak bilebilir, müşahede edemez. 
Çünkü müşahede etmek basiret sıfatının gereğidir. Avamın ise ba- 
sireti yoktur. Görülen şeyin mülk, meleküt, ceberut veya lâhut 
âlemi olması fark etmez. 


Aziz kardeşim, sıradan kimseler seçkinler seçkini kimselere 
bu konuda ortak oldukları gibi, daha birçok konuda da ortak olur- 
lar. Peygamberlerin davranışlarının, geçimlerinin, eş ve çocukları 
ile ilişkilerinin birçok hükümde sıradan insanlar gibi olmasının 
hikmeti de budur. İnsanlığın en hayırlısının eş ve çocukları ile 
olan ilişkisi sıradan insanlar gibiydi. 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) güzel geçimi gayet meşhurdur. Ri- 
vayet edilir ki: 


İM 2) İRİŞ gasd ay J5 glag ele di Aa gi bi -170 

İON ğe akk JG İYİ pls agi pbi gi 

sié di do İN İĞ SİZİ gii Mi İİ ais 545 d 
Aİ Ba ali rl d bal ics ia öl la 


"Hz. Peygamber (s.a.v) bir gün Hasan ve Hüseyin'i (r.a) öp- 
müş, onlara sevgi ve şefkatle davranmıştı. Bunu gören huzurda 
bulunan bir kişi; 


- Benim on bir çocuğum var, kesinlikle birini öpmüş değilim, 
dedi. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v) Şöyle buyurdu: 
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- Bu, Allah'ın kullarına kendi rahmetinden vermiş olduğu merha- 
mettir” 


Seçkinlerin de seçkini olanlar, görünüşte de olsa bazı yönler- 
den sıradan insanlara benzerler. Eksiklikleri ve anlayışlarının ye- 
tersizliği sebebiyle o seçkin zatların da kendileri gibi olduğunu 
zannederler. Onları kendileri gibi görmeleri sebebiyle onların üs- 
tünlüklerinden yararlanamaz, mahrum kalırlar. Fakat kendilerin- 
den farklı nitelik ve hasletlere sahip olanlara ise saygı gösterir, bü- 
yük bilirler. Bu yüzden, Allah dostlarının ahlakını, kendilerinin 
sahip olduğu ahlaktan daha çok seviyorlar. Sahip oldukları ahlak 
peygamberlerde bulunsa bile, Allah dostlarındaki kendilerinde 
bulunandan farklı olduğu için onu daha üstün tutuyorlar. 


Şeyh Ferid Şekergenç ile ilgili olarak şöyle anlatılır. Oğulla- 
rından birinin vefat haberi kendisine ulaştığı halde asla halinde bir 
değişiklik olmamış. Bir köpek yavrusu öldü, çıkartın onu, demiş. 
Resülullah'ın (s.a.v) oğlu İbrahim (a.s) vefat ettiğinde ise Resü- 
lullah Efendimiz (s.a.v) ağlamış, üzülmüş ve şöyle demişti: 


Baal óla ÙI -171 
“Senden ayrıldığımız için gerçekten çok üzgünüz.” 


Bu sözleriyle üzüntüsünü güçlü biçimde ifade etmiştir. Bak 
bakalım hangi tavır daha üstündür; Şeyh Ferid Şekergenç'in tavrı 
mı yoksa Resül-i Ekrem'in (s.a.v) tavrı mı? 


Hayvan mesabesinde hatta daha da aşağı olan sıradan kim- 
seler için birincisinin tavrı daha üstündür. Zira onlar bunu Allah 
tan başkasına bağlanmamak olarak görürler. İkincisini ise fâniye 
bağlanmanın tam bir göstergesi olarak alırlar. Allah Teâlâ onların 


% Buhâri, Edeb, 18; Müslim, Fezâil, 65 (nr. 2319); Ebü Davud, Edeb, 145. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 170. hadise bakınız. 

9 Buhâri, Cenâiz, 43; Müslim, Fezâil, 15; İbn Mâce, nr. 1589; Ebü Davud, nr. 
3126. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 171. hadise bakınız. 
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çirkin itikatlarından bizleri korusun. Madem bu dünya imtihan ve 
iptila dünyasıdır, bunun için sıradan insanları sınamakta ve şüp- 
heye düşürmekte tam bir hikmet ve maslahat vardır. 


Allahım! Beşeriyetin efendisi hürmetine bizlere hakkı hak 
olarak göster ve ona tâbi olmayı nasip et! Bâtılı da bâtıl olarak gös- 
ter ve ondan uzak durmayı nasip et! 


Tekrar asıl konumuza dönelim. Peygamberlerin, onların as- 
habının ve büyük ashabın yolundan giden Allah dostlarının imanı 
müşahede halinde idi. Ancak davet için geri döndüklerinde gayba 
iman biçimine dönüşerek kesinlik kazanmıştır. Nitekim gündüz 
vakti güneşi gören ve güneşin varlığını görerek (şühüdi) iman et- 
miş olan bir kimse, gece olduğunda bu görmeye dayalı imanı 
gaybi iman halini alır. Âlimlerin imanı gaybi ise de, peygamberle- 
rin nuruna tâbi olmaları sebebi ile bu gaybi iman hadsi (apaçık) 
iman hükmünü almış, nazari ve istidlali olmaktan çıkmıştır. 


Burada âlimlerden maksadımız ahiret âlimleridir, dünya 
âlimleri değildir. Zira dünya âlimleri sıradan müminler sınıfına 
dâhildir. Müminlerin geneli için gaybi imanın en üstün derecesi 
peygamberleri taklide dayanan; Allah Teâlâ şöyle buyurdu, 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu, sözlerine bağlı olarak öğrenilen 


imandır. 


Soru: Âlimler istidlali (akıl yoluyla delillere dayanarak bu- 
lunan) imanın, taklit yoluyla yani başkasına uyarak elde edilen 
imandan üstün olduğunu söylüyorlar. Hatta birçoğu delilleriyle 
bilmedikçe iman gerçek manada iman olmaz diyor; taklide dayalı 
imana itibar etmiyorlar. Bu durumda taklide dayalı imanın daha 
üstün olduğunu nasıl söyleyebilirsin? 


Cevap: Peygamberleri taklit ederek elde edilen iman istidlali 
imandır. Zira burada taklit yolu ile iman eden kimse, peygamber- 
lerin Allah Teâlâ'dan getirdikleri şeyleri tebliğ etme hususunda 
doğru olduklarını deliliyle bilmektedir. Allah Sübhânehü'nun mu- 
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cizelerle tasdik etmiş olduğu bir kimse elbette doğru olacaktır. 
Peygamberler de mucizelerle desteklenmişlerdir, binaenaleyh 
hepsi doğrudurlar. İtibara alınmayan taklit ise, iman hususunda 
sadece ataların taklit edilip, peygamberlerin doğruluğuna ve teb- 
liğlerinin haklılığına hiç bakılmamasıdır. Bu tür bir iman birçok 
âlim nezdinde muteber değildir. 


Mantıkçıların, “küçük” ve “büyük” gibi birtakım öncülleri 
peş peşe dizmeleri sonucu elde edilen istidlali iman ise, imkânı ko- 
lay ama gerçekleşmesi zor bir istidlaldir. 


Mantıkçılardan, Allah Teâlâ'nın varlığını ispat noktasında 
Mevlânâ Celâleddin Devvâni“ kadar ileri gitmiş kimse bilinmez. 
O son dönemde yaşamış çok büyük bir muhakkiktir. Allah Teâlâ'- 
nın varlığını ispat noktasında çok gayretleri olmuştur. Buna rağ- 
men ortaya koymuş olduğu delil yürütme usullerinden hiçbirinin 
öncülleri, eserlerine haşiye yazan müelliflerin belirttiği müvecceh 
nakz, muaraza, men' ve dâhil gibi eleştirilerden kurtulamamıştır. 


Peygamberleri taklit etme gibi bir dayanağı ve güvencesi 
olmaksızın sadece delil yürütme yolu ile iman kazanmaya çalışan 
delilcilere yazıklar olsun! 


Sakal a EU İLA Cağ İİ Ğİ g: 
E? g ; za 1) 


“Ey Rabbimiz, senin indirdiğine iman ettik, peygambere de 
uyduk. Artık bizi şahitlerle beraber yaz” (Âli İmrân 3/53). 


* o Celâleddin ed-Devvâni; adı Muhammed Es'ad'dır. 833 (1426) yılında doğ- 
muş, 908 (1502'de vefat etmiştir. Birçok eseri bulunan önemli bir âlimdir. 
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e Mirza Hüsameddin Ahmed'e gönderilmiştir 


» Sâlikin, mürşidinin yolu üzere sebat etmesi ve buna 
aykırı olan hiçbir şeye itibar etmemesi gerektiği 


Sale Mİİ dil Gda bi Yy gal GS zl Gda ili a dsdi 

SİL Jes 

“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamd- 

olsun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru 

yolu bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı ge- 
tirmişler!” (A'râf 7/43). 


En güzel salâtlar ve en mükemmel selamlar, Rabbimizden 
bize hakkı getiren o peygamberlerin üzerine olsun. 


Bu hakir adına, kerem edip göndermiş olduğunuz iltifat do- 
lu mektubunuzun ulaşması sevinç ve mutluluğa sebep oldu. Allah 
Sübhânehü sizleri hayırla mükâfatlandırsın. 


Mektubunuzda şöyle bir soru sormuşsunuz: 


Soru: Semâ konusundaki yasak ve bu husustaki aşırı duyar- 
lılık, birtakım naat ve kasidelerden ibaret olan mevlit dinlemeyi de 
kapsıyor mu? Eğer mevlit dinlemek de yasaklanıyorsa, bunu terk 
etmek aziz kardeşimiz Mir Muhammed Numan'a ve burada bulu- 
nan bazı yârana ağır gelmektedir. Zira onlar Peygamber Efendi- 
miz'i (s.a.v), gayet hoşnut bir şekilde bir mevlit meclisinde oturur- 
ken vakıada görmüşler. Bu nedenle bunu terk etmek onlara gayet 
zor gelmektedir. 
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Cevap: Aziz dostum! Vakıalara ve rüyada görülenlere itibar 
edilecek ve güvenilecek olsaydı, müritler mürşitlere ihtiyaç duy- 
maz, herhangi bir tarikat seçmek de abes olurdu. Bu durumda her 
müridin, vakıasına uygun ve rüyasına münasip olanla amel etmesi 
yeterli olurdu. Bu vakıaların ve rüyaların da, tarikata uygun olup 
olmadığı, mürşidinin de bundan hoşnut olup olmamasının bir 
ehemmiyeti olmazdı. Bu takdirde de silsileye ve icazete dayalı 
mürşitlik ve müritlik anlayışı dağılır giderdi. Hevesi olan herkes 
kendi başına usuller koyar, tek başına hareket edebilirdi. 


Sadık mürit, mürşidinin yanında bin tane sadık vakıaya bile 
zerre kadar değer vermez. Mürşidinin huzurunda olma bahtiyar- 
lığı olduğu sürece kendini bilen bir mürit için rüyalar karmaşık 
düşler olarak kalır. Kesinlikle bunlara iltifat etmez. 


Şeytan gerçekten güçlü bir düşmandır. Bu yolda sona varmış 
olanlar bile onun hilesinden emin olmaz, onun tuzaklarından hâlâ 
korkar ve tedirgin olurlar. Ya yolun başında veya ortasında olan- 
lar için ne demeliyiz? Şu kadarını söyleyebiliriz ki, yolun sonuna 
gelmiş olanlar şeytanın tasallutuna karşı koruma ve kollama altın- 
dadırlar. Ama yolun başında ve ortasında olanlar böyle değildir- 
ler. Binaenaleyh onların vakıaları itimada şayan olmadığı gibi, 
güçlü ve inatçı düşmanın hilesine karşı korunmuş da değildir. 


Soru: Bir vakıada Hz. Peygamber (s.a.v) görülmüş ise o va- 
kianın doğru ve şeytanın hile ve tuzağından korunmuş olması ge- 
rekmez mi? Çünkü hadis-i şerifte bildirildiğine göre, şeytan Pey- 
gamber Efendimiz'in (s.a.v) süretine giremez. Buna göre yukarıda 
sözü edilen vakıaların doğru ve şeytanın hilesinden korunmuş 
olması lazım gelmez mi? 


Cevap: Fütühât-ı Mekkiyye müellifi, şeytanın mutlak olarak 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) ait sürete bürünemeyeceği şeklinde açık- 
lar. Hiç kuşkusuz, Resülullah'a (s.a.v) ait olan süreti, hele uykuda 
iken teşhis etmek gayet zor bir durumdur. Böyle bir durum nasıl 
olur da itimada şayan bulunabilir? 
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Âlimlerden bazıları, hangi biçimde olursa olsun, şeytarın 
Resülullah'ın (s.a.v) süretine bürünemeyeceğini söylemişlerdir. 
Resül-i Ekrem'in (s.a.v) şanına ve yüceliğine yakışan da zaten bu- 
dur. Eğer biz, şeytanın Fiz. Peygamber'in (s.a.v) şekline giremeye- 
ceğini kabul edecek olursak; o süretten birtakım hükümler alma- 
nın, bazı işlere razı olduğu ve bazılarını ise kabul etmediği biçi- 
minde bir sonuç çıkarmanın, pek çok sorunu da beraberinde geti- 
receğini bilmeliyiz. Zira melun düşmanın araya girerek gerçek dışı 
olanı gerçek gösterip rüya sahibini yanıltacağı gibi, kendi ifade ve 
sözlerini Resülullah'ın (s.a.v) ifadeleri ve işaretleri ile karıştırıp bu 
kimseyi hataya düşürebilir de. 


Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.v) bir gün ya- 
nında Kureyş'in ileri gelenleri, kâfirlerin önderleri ve de birçok 
sahabi olduğu halde otururken Necm süresini okumuş. Sıra müş- 
riklerin bâtıl ilâhlarını saymaya gelince, melun şeytan müşriklerin 
bâtıl ilâhlarını öven ifadeleri Hz. Peygamber'in (s.a.v) okuyuşuna 
katmıştı. Bunu öyle bir şekilde yapmıştı ki, orada bulunanlar bu 
ifadelerin Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) ait olduğunu zannetmiş- 
lerdi. Resülullah Efendimiz'in sözleri arasına şeytanın karıştırdığı 
sözleri anlayamamışlardı. Bunun üzerine kâfirler sevinmişler ve 
Muhammed bizimle anlaştı, ilâhlarımızı övdü, demişlerdi. 


Orada bulunan müslümanlar ise hayretler içinde kalmışlar, 
Peygamber Efendimiz (s.a.v) de melun şeytanın sözlerinin farkına 
varmamıştı. Resül-i Ekrem (s.a.v), neler olduğunu sordu. Ashâb-ı 
kirâm da, konuşması sırasında geçen sözleri Resülullah Efendi- 
miz'e anlatarak durumu bildirdiler. 


Burada Garânik hadisesi olarak bilenen olaya işaret edilmektedir. Bu olay 
özetle şöyle anlatılmaktadır: 

Hz. Peygamber Necm süresini okurken, “Gördünüz mü o Lâtile Uzzâ'yı ve 
üçüncüleri Menât'12” şeklindeki 19 ve 20. ayetlerini okudu. Bunun ardından 
şeytan, Fiz. Peygamber'e musallat olmuş ve Peygamber Efendimiz farkında 
olmadan; “Bunlar yüce kuğu kuşlarıdır ve şefaatleri umulur" cümlelerini 
vahyin devamı gibi söyleyip Necm süresini okumaya devam etmişti. 
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Hz. Peygamber (s.a.v) bu olaya çok üzüldü. Cebrâil (a.s), bu 
sözlerin şeytanın sokuşturması olduğunu beyan eden vahiy getirdi: 


a OEM Çİ SİL Yj gi Ys yağ a GS Sa İZİ uş 
GSS çe dig gii A gga gi SİN di ai gg 
Op Hiab Keli sá tes a aii S G ai u jag 
5 be GEN Sİ ehil ia Sekli gli di gÉ öl 
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“(Ey Muhammed!) Biz senden önce hiçbir resül ve nebi gön- 
dermedik ki o, bir temennide bulunduğunda, şeytan onun dilediği- 
ne ille de (beşeri arzular) katmaya kalkışmasın. Ne var ki Allah, 
şeytanın katacağı şeyleri iptal eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini 
(lafız ve mana bakımından) sağlam olarak yerleştirir. Allah, hakkıy- 
la bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir. 


(Allah, şeytanın böyle yapmasına müsaade eder ki) kalplerinde 
hastalık olan ve kalpleri katılaşanlar için, şeytanın kattığı şeyi 
bir deneme (vesilesi) yapsın. Zalimler, gerçekten (haktan) oldukça 
uzak bir ayrılık içindedirler. 


Bir de, kendilerine ilim verilenler, onun (Kur'an'ın) hakika- 
ten Rabbin katından gelen bir gerçek olduğunu bilsinler de ona 


Sürenin sonuna gelince secde ayeti olduğu için Hz. Peygamber ve orada bu- 
lunan müslümanlar secdeye kapanmışlar. Müşrikler de bu cümleler sebe- 
biyle son derece sevinerek, “Artık Muhammed ilâhlarımızın şefaatini kabul 
ettiğine göre aramızda önemli bir ayrılık kalmadı" deyip hepsi secdeye ka- 
panmışlardı. Ancak bu olayın ardından Cebrâil (a.s) gelerek Hz. Peygam- 
ber'i uyarmıştı. 
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iman etsinler, bu sayede kalpleri huzur ve tatmine kavuşsun. Şüp- 
hesiz ki Allah, iman edenleri, kesinlikle doğru yola eriştirir. 


İnkâr edenler, kendilerine o saat ansızın gelinceye yahut da 
(kendileri için hayır yönünden) kısır bir günün azabı gelinceye kadar 
onun (Kur'an'ın) hakkında hep şüphe içindedirler” (Hac 22/52-55). 


Şeytan, Resülullah Efendimiz (s.a.v) henüz hayatta iken, kı- 
raati sırasında, uyanık halinde ve de ashâb-ı kirâmın huzurunda 
araya bâtıl sözlerini atabiliyor ve onun attığı sözlerin de Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) kıraatinden ayırt edilemediği anlaşılıyor. Hal 
böyle iken, bir vaklanın şeytanın tasarrufundan korunmuş ve 
onun karıştırmasına karşı güvende olduğunu kim söyleyebilir? 
Kaldı ki, bu vakıa Hz. Peygamber'in (s.a.v) vefatından sonra, hem 
de duyu organlarının geçersiz olduğu, diğer insanların görüşlerine 
başvurudan yoksun olduğu için karışıklık ve doğruyu yanlışa ka- 
rıştırma ihtimalinin yüksek olduğu uyku halinde meydana gel- 
mektedir. 


Şöyle bir cevap da verebiliriz: Övgüye mazhar olmuş bir 
kimsenin övgü sözlerinden memnunluk duyması gibi Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) de bu işten hoşnut olacağı düşüncesi kaside oku- 
yucularının ve dinleyenlerinin zihninde yerleşmiş, hayallerine ka- 
zınmış olabilir. Bundan dolayı, vakıanın bir gerçekliği olmadığı ve 
şeytanın Hz. Peygamber (s.a.v) şekline girmesi söz konusu olmak- 
sızın, hayallere yerleşmiş olan süretin aynısının vakıada görülmüş 
olması muhtemeldir. 


Ayrıca vakıa ve rüyalar bazen görüldüğü gibi zahirine ve 
gerçek anlamına göre yorumlanır. Nitekim uykuda Hasan'ın 
süretini görmüş olan birinin bu rüyası, bizzat Hasan'ı görecek, di- 
ye yorumlanabilir. 


Bazen de rüyaların görülen manaları alınmaz, yorum ve ta- 
bire gidilir. Mesela rüyasında Hasan'ı görmüş bir kimsenin bu rü- 
yası, aralarındaki bir ilişkiden dolayı Hüseyin'i görecek diye yo- 
rumlanabilir. Öyleyse sözünü ettiğiniz vaklanın zahirine göre yo- 
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rumlanacağını, başka manalara alınmayacağını kim bilebilir ki? 
Şeytanın süret değiştirmesi ihtimalini bir kenara bırakarak bu gö- 
rülen vakıaların da yoruma muhtaç ve birtakım şeylerden kinaye 
olması niye mümkün olmasın? 


Özetle söylemek gerekirse, vakıaların değerlendirmelere öl- 
çü alınmaması gerekir. Zira dış dünyada her şey mevcuttur ve her 
şeyi dış dünyada görmek için çalışmak gerekir. Çünkü güvenile- 
cek olan budur ve bu yoruma ihtiyaç bırakmayacak kadar da açık- 
tır. Hayalde görülen ise uyku ve hayalden ibarettir. 


O taraflardaki yârenlerimiz uzunca bir zamandır kendi baş- 
larına ve kendi düşünceleri ile hareket etmektedirler. Bununla bir- 
likte tercihin dizginleri kendi ellerindedir. Mir Muhammed'in ise 
tek çıkış yolu boyun eğip kabullenmektir. Şayet yasak kendilerine 
iletildikten sonra Allah Sübhânehü korusun, bir an bu işten el 
çekmeyi geciktirir, duraksarlarsa, göreceğiz bakalım kimin yanına 
kaçacaklar ve kime sığınacaklardır. 


Fakirin bu hususta aşırı derecede hassas olması, bu işlerin ta- 
rikatına ters olmasından kaynaklanmaktadır. Bunun dinleme ve 
raks edilerek olması veya mevlit okunarak ve kasideler söylenerek 
olması arasında bir fark yoktur. Her tarikatın kendine özgü ulaş- 
mak istediği bir hedefi vardır. Orta yol olan bu tarikata mahsus 
maksada ulaşmak ise, bu tür işleri terk etmeye bağlıdır. 


Bu tarikatın maksatlarma ulaşmak isteyen herkesin, tarikata 
ters düşen işleri yapmaktan kaçınması ve başka tarikatların mak- 
satlarına göz dikmemesi gerekir. Hâce Bahaeddin Nakşibend haz- 
retleri diyor ki: 


“Bu işi yapmıyoruz, çünkü bizim tarikatımıza ters düşmek- 
tedir, yapanları da kınamıyoruz, çünkü başka tarikatların şeyhleri 
bunu yapmışlardır.” 


GİRİ, JS 
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“Herkesin, yöneldiği bir yönü vardır” (Bakara 2/148). 


Bu yüce tarikata ters birtakım işlerin, bizim gibi fakirlerin sı- 
ğınak ve barınağı, müritlerin önderinin mekânı olan Firuzabad gi- 
bi bir yerde meydana gelmesi, kesinlikle bizim gibi fakirlerin ıstı- 
rap duymasına sebep olmaktadır. 


Değerli evlatları muhterem pederlerinin tarikatını korumaya 
üstlenmeye daha liyakatlidirler. Nitekim Hâce Ahrâr'ın (k.s) ço- 
cukları, muhterem pederlerinin vefatlarından sonra tarikatına bir- 
takım değişiklikler bulaşmaya başlayınca, asıl tarikatu muhafaza 
altına almışlar, tarikatı bozmaya çalışanlara karşı mücadele ver- 
mişlerdir. Bu durum, umarım ki sizlerin de kulağına ulaşmıştır. 


Mektubunuzda mürşidimizin güçlü ve tatlı meşrebi ile ilgili 
bazı şeyler yazmışsınız. Doğrudur, ilk hallerinde Melâmilik yolu- 
na meyli ve onu tercih etmesi sebebi ile bazı hususlarda gevşek 
davranmıştır. Aynı yolu tercih ederek bazı işlerde azimeti terk et- 
miştir. Ancak sonraları bundan kaçınmış ve asla Melâmilik'ten söz 
etmemiştir. 


Şimdi insaf nazarı ile bakıp düşünsünler! Diyelim ki mürşi- 
dimiz şu anda dünyada yaşıyor olsa ve onların yaptığı gibi bir 
toplantı tertip edilse, acaba onun bundan hoşnut olacağını ve bu 
toplantıyı güzel karşılayacağını mı sarıyorlar? Bu fakir yakinen bi- 
liyor ki, bu tür bir şeye asla izin vermez, bunu reddederdi. 


Bu fakirin maksadı haber vermektir. Kabul etmek veya et- 
memek sizlere kalmıştır. Kesinlikle bir baskı söz konusu değildir. 
Münakaşa ve tartışmaya da asla yer yoktur. 


Mürşidimizin mahdumları ve oradaki yâranımız şayet bu 
hal üzere devam ederlerse, onların sohbetlerinden mahrum kal- 
mak dışında yapacağımız bir şey yoktur. Bundan daha fazla ne 
yazayım! 


Başında ve sonunda selamlar... 
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se Şeyh Yusuf Berki'ye gönderilmiştir 


e Himmeti yüce tutmak ve kesret aynalarına takılı kalmış 
süfli isteklere iltifat etmemek gerektiği 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Göndermiş olduğunuz üç mektup geldi. Mektubunuzda 
yazmış olduğunuz haller, kerametler ve vakıalar anlaşıldı. 


Kesrette vahdetin müşahedenin sonlarına doğru, “İkinci defa 
sona ulaşmak demek, birinci hale.dönmek ve gayp (yokluk) hali- 
nin kaybolması demektir. Yani, ben yaratılmış bir kulum, Mu- 
hammed Mustafa'nın (s.a.v) ümmetindenim” diyorsunuz. Bu hal 
asil bir haldir ve daha önce anlattığın bütün hallerden üstündür. 
Ancak sona ulaşmak yani intihâ bundan başka bir şeydir. Asıl son, 
bundan çok hem de çok uzaktadır. 


Şu işte, sona ulaşmak ne zorlu bir iştir, 
Ona ulaşmayı hayal etmek bile güçtür! 


Bir önceki mektupta sana emretmiş olduğum, kelime-i tev- 
hidin (lâ ilâhe illallah sözünün) tekrarından maksat, kesreti ortadan 
kaldırmak içindi. Allah Sübhânehü'ya hamd ve şükürler olsun ki, 
bu mübarek kelimeyi tekrar etmenin bereketi ile kesreti müşahede 
senden kalkmış oldu. 


Himmetini yüksek tutman ve bu yolda çocukların eğlencesi 
türünden incik boncuk ile yetinmemen gerekir. Zira Allah Teâlâ 
himmeti yüksek olanları sever. Artık sen, vahdet-i vücüdun dar 
sokağından kurtulmuş ve sultanın yoluna girmiş bulunmaktasın. 
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Geçmiş hallerini hatırına getirmez, kesrette vahdeti müşahede et- 
me lezzetlerini düşüncene getirmez ve ömrünü bu istikamette ge- 
çirmeye gayret gösterirsen, bu senin için ne büyük bir bahtiyarlık 
olur. Uyuşturucu kullanan birçoklarını görmüşüzdür. Uyuşturucu 
kullanmanın kötülüğünü görerek bırakmış, bu hal üzere epey bir 
zaman geçirmiştir. Derken eskiden uyuşturucu kullanırken yaşa- 
dığı halleri hatırlamaları, o hallerin lezzetlerini düşüncelerine ge- 
tirmeleri onları eski hallerine geri çevirir. 


Aziz dostum, kesret aynalarında vahdeti müşahede etmek 
insana tatlı gelir. Tenzihe dayalı müşahede bilgisizliğe (her şeyi 
unutmaya) dönüktür. Bu müşahededen lezzet almak çok zor ve 
güçtür. Bu yolda, bir mürşidin rehberliği ve yardımı olmadan yü- 
rümek çetindir. Görmüyor musun, halkın âlimlerden saydığı de- 
ğerli kardeşimiz Ahmed Berki bile kendi hallerini, yârenlerinin 
hallerini bilememektedir. Bunun sırrı iç âleminin tenzihe dayalı 
müşahedeye yönelmiş olmasıdır. Bu mahal bilgisizlik yani bütün 
bilgilerin unutulduğu yerdir. Bu makamdakilerin imanı, âlimler 
gibi gaybi imandır. İç âlemi ise, fıtratının yüceliğinden kesretle ka- 
rışık olan vahdete iltifat etmemektedir. Dış âlemi ise süfilerin 
sürçmesi ile aldanmamış ve fitneye düşmemiştir. Onun değerli 
varlığı o civarda bulunanlar için büyük bir ganimettir. 


Senin ulaştığını bildirdiğin bu hale, bu durumun farkında ol- 
sa da olmasa da Mevlânâ daha önce ulaşmıştır. Bu fakire göre o 


bölgenin feyiz ve bereketi Mevlânâ'nın mevcudiyetinden kaynak- 
lanmaktadır. 


Doğrusu bu durumun o diyarlardaki keşif ehline nasıl gizli 
kaldığı merak konusudur. Fakirin bilgisine göre Mevlânâ'nın kıy- 
meti, güneşin varlığı gibi apaçık ortadadır. 


Daha fazla ne diyeyim? Dualarınızı beklerim. 


Vesselam. 
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e Molla Ahmed Berki'ye gönderilmiştir 


e Bazı soruların cevabı, şer'i ilimleri ve fıkhi hükümleri 
öğretmeye teşvik ve ilgili konular 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Şeyh Hasan ve arkadaşı ile göndermiş olduğuz iki mektubu- 
nuzun ulaştığını ve büyük bir sevince vesile olduğunu bildirmek 
isterim. 


Mektupların birinde Hâce Veys'in hallerini yazmış, diğerin- 
de de kabul edilip edilmediğini sormuşsun. Derhal o esnada sana 
teveccüh ettim ve o diyarların ahalisinin sana doğru koştuğunu ve 
sana sığındıklarını gördüm. Bundan da anlaşıldı ki, sen o diyarın 
sorumlusu yapılmışsın ve o bölgelerin insanları sana bağlı kılın- 
mıştır. Bu nimetine karşı Allah Teâlâ'ya hamd ve şükürler olsun. 


Bu görüşün, şüphe ve karışıklığa açık olan vakıa kabilinden 
olduğunu sanmayasın! Bunun elle tutulur ve gözle görülür gibi 
kesin olan bilgilerden sayınız. 


Bu bahtiyarlığı elde etmenizin temelinde, cehaletin kol gez- 
diği, bid'atların kök saldığı yerlerde şer'i ilimleri öğretme gayreti- 
niz ve fıkhi hükümleri neşretmeniz, Allah Sübhânehü'nun dostla- 
rına olan sevginiz ve ihlâsınız vardır. Allah Teâlâ bu iki nimeti bir 
lütuf olarak size vermiştir. Size düşen de elinizden geldiği kadar 
dini ilimleri öğretmek, fıkhi hükümleri neşretmektir. Zira işin özü 
budur, yükselme buna bağlıdır, kurtuluş buna dayalıdır. Size dü- 
şen himmet kemerini sıkmak ve sağlam bağlamaktır. Bunu yapı- 
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nız ki, âlimler sınıfına dâhil olabilesiniz ve iyiliği emrederek, kötü- 
lüklere engel olarak insanlara Hak Sübhânehü'nun yolunu göste- 
rebilesiniz. 


Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
Yen y dl ARİN ELİ ak iasi ça öl 


“İşte bu şüphesiz bir öğüttür, artık dileyen Rabbine doğru 
bir yol tutar” (Müzzemmil 73/19). 


Size verilmiş olan kalp zikri şer'i hükümleri yerine getirmeye 
destek olmakta, nefs-i emmârenin inadını kırmaktadır. Bu vazifeyi 
de yerine getirmek gerekir. 


Kendi ahvalini ve yâranının hallerini bilemiyorsun diye sa- 
kın üzülme! Bunu hiçbir şey elde edemediğinin delili saymayasın. 
Sevdiklerinin halleri senin üstünlüğüne aynalık yapma hususunda 
yeterlidir. Dostlarında ortaya çıkan haller, yansıma yolu ile onlar- 
da görülen senin kendi hallerindir. 


Şeyh Hasan, bahtiyarlığının temel taşlarından biridir. Sizin 
destekçiniz ve yardımcınızdır. Eğer Mâverâünnehir veya Hint ta- 
raflarına gitme arzusu gönlüne düşerse orada senin yerine vekil 
olacak olan Şeyh Hasan'dır. Bunun için ona teveccüh ve iltifatı iyi 
gözetmelisin. Temel dini ilimleri çabuk öğrenmesine gayret göster. 
Hindistan'a yapmış olduğu bu sefer onun için bir ganimettir. Se- 
nin için de öyledir. Allah Teâlâ bizleri ve sizleri İslâm ümmetinin 
yolu üzere istikamet sahibi olmayı nasip etsin. O ümmetin sahibi- 
ne salât ve selam olsun. 


Yârenlerden birinde altı aydan beri terakki olduğunu, önce- 
leri gaybet ve şuursuzluk halinde görmekte olduğu güzel ruhları 
şimdilerde ayıklık halinde gördüğünü yazmışsın. 


Aziz dostum, ister şuur halinde olsun ister şuur hali dışında 
olsun, bunda terakkiye bir delalet yoktur. Zira bu tarikatta ilk 
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adım, kesinlikle Hak Sübhânehü dışında bir şeyi görmemesi, dü- 
şüncesinde Allah Teâlâ dışında bir şey kalmamasıdır. Bunun an- 
lamı; eşyayı Allah Teâlâ'dan başka bir şey görmemesi, mâsivâ ola- 
rak değerlendirmemesi, demek değildir. Çünkü bu durum kesre- 
tin kendisi demektir. Aksine Hak Sübhânehü dışında hiçbir şeyin 
kesinlikle gözüne gelmemesi, asla hiçbir şeyi hissetmemesidir. Bu 
duruma fenâ denir ve tarikatın ilk basamağıdır. Bunun dışındaki 
şeyler boşuna kürek çekmektir. 


Mevlâ'sının sevgisinde fâni olmayan, 
O'nun ululuğuna hiç yol bulamaz! 


Yazmış olduğumuz mektuplar şu günlerde pek kıymetlidir. 
Çünkü o mektuplarda birçok faydalı bilgiler yazılmıştır. Şeyh Ha- 
san onları sizlere ulaştırmayı üzerine almış bulunmaktadır. Tam 
bir dikkatle okunması gerekir. 


Merhum valideniz için dua talebinde bulunmuşsunuz. Tale- 
binizi kabul edip yerine getirdik. Bu tarafların hallerini Şeyh Ha- 
san sizlere ayrıntılı olarak anlatır. 


Hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) yo- 
lundan gidenlere selam olsun. 


En güzel salâtlar, en mükemmel selamlar ona ve ailesine ol- 
sun. Bu fakir ve çocukları ömürlerinin hayırla son bulması için 
dua etmenizi istirham eder. 


Vesselam. 


276. MEKTUP 


e Şeyh Bediüddin'e gönderilmiştir 


* Kur'ân-ı Kerim'in muhkem ve müteşâbih ayetlerini be- 
yan; âlimlerin üstünlükleri ve ilgili konular 


Hamd âlemlerin Rabbi Allah Teâlâ'ya mahsustur. Salât ve se- 
lam Peygamber Efendimiz'e, bütün peygamberlere, onun pak âli- 
ne ve ashabına olsun. 


Allah Teâlâ bizleri ve sizleri ilimde yüksek payeye erişen 
kimselerden eylesin. 


Kardeşim, Allah Teâlâ kitabını muhkem ve müteşâbih olmak 
üzere iki kısma ayırmıştır. Birinci kısmı oluşturan muhkem ayetler 
şeriat ve ahkâm bilgisine kaynaklık etmektedir. İkinci kısmı oluş- 
turan müteşâbih ayetler ise hakikat ve sırlar ilmine mahzen ol- 
maktadır. 


Kur'ân-ı Kerim'de veya hadis-i şeriflerde geçen ve Allah Teâ- 
lâ'ya isnat edilen el, yüz, ayak, parmak ve parmak uçları gibi ifa- 
delerin tamamı müteşâbih kısmındandır. Aynı şekilde Kur'ân-ı 
Kerim'de süre başlarında geçen kesik harfler (hurüf-ı mukattaa) 
ise, ilimde yüksek payeye erişmiş âlimler dışında hiç kimsenin bi- 
lemeyeceği müteşâbih kısmına girer. 

Sakın ola, Kur'an'da geçen Allah'ın eli tabirini Allah'ın kudreti, 


Allah'ın yüzü ifadesinin Allah'ın zâtı şeklinde yorumlanmasını, 
bunların gerçek yorumu olarak düşünmeyesin. 


© Kesik harfler (hurüf-ı mukattaa): Kur'ân-ı Kerim'de bazı sürelerin başında 
yer alan ( saaa ls ğe gli al ) vb. kesik kesik harflere denir. 
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Gerçek şu ki, bu müteşâbih ayetlerin yorumu ancak seçkinle- 
rin seçkini olan kimseler tarafından bilinebilecek kapalı sırlardan- 
dır. Kur'ân-ı Kerim'deki kesik harflerle ilgili ne yazayım? Her bir 
harfi, âşık ile maşuk arasındaki gizli sırlarla kaplı coşkun dalgalı 
birer umman, sevenle sevilen arasında ince işaretlerle dolu kapalı 
birer rumuzdur. 


Muhkem ayetler her ne kadar Kitab'ın esasını oluşturmakta 
ise de, netice ve meyveleri demek olan müteşâbih ayetler Kitab'ın 
asıl maksadını oluşturur. Esası oluşturan muhkem ayetler, sonucu 
elde etme vasıtalarından başka bir şey değildir. Kitab'ın kalbi ve 
özü ise müteşâbih ayetlerdir. Bu özün kabuğu ise Kitab'ın muh- 
kemleridir. 


Aslın durumunu rumuz ve işaretlerle açıklayan, bu yüce 
mertebenin hakikatini bildiren muhkemler değil, müteşâbih kıs- 
mudır. Müteşâbih ayetler hakikat, muhkemler ise müteşâbih ayet- 
lere nisbetle o hakikatlerin süretleridir. 


İlimde yüksek payeye ulaşmış âlimler öncelikle muhkemle- 
rn bilgisini elde etmişlerdir. Ardından müteşâbihlerin yorumu 
hakkında büyük bir paya nail olmuşlardır. Böylece hakikat ile 
süreti, müteşâbih ile muhkemi toplamışlardır. Muhkemleri bilme- 
den ve gereği ile amel etmeden müteşâbihlerin yorumunu elde 
etmeye çalışan, süreti terk edip hakikati düşünme yolunu giren 
kimse; hem cahildir hem de cehaletinin farkında değildir, hem sa- 
pıktır hem de sapıklığının şuurunda değildir. Bu dünyanın süret 
ve hakikatten ibaret olduğunu bilmemektedir. Bu dünya var ol- 
duğu sürece asla hakikat süretten ayrılmaz. Allah Teâlâ buyuru- 
yor ki: 


b iah A G3 jig 


"Sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et” (Hicr 15/9). 
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Yakin, “ölüm” demektir. Müfessirler böyle yorumlamakta- 
dırlar. Allah Teâlâ, ibadetin nihayete ermesini, bu dünya hayatının 
sonu olan ölümün gelmesine bağlamıştır. Zira ölmüş kimsenin kı- 
yameti kopmuş demektir. Süretlerin hakikatlerinden ayrılması, 
hakikatlerin zuhur yeri olan ahiret hayatında ancak mümkün ola- 
caktır. 


Her iki hayatın da kendine mahsus hükümleri vardır. Birinin 
hükmünü diğerine karıştıran, bunu ya cahilliğinden ya da zındık- 
lığından yapıyordur ve maksadı şeriat hükümlerini geçersiz kıl- 
maktır. Zira yolun başındaki için geçerli olan her şer'i hüküm yo- 
lun sonundaki için de geçerlidir. Bu hususta sıradan müminlerle 
seçkinlerin seçkini olanlar arasında bir fark yoktur, hepsi eşittir. 
Birinin diğerinden ayrı tutulması söz konusu değildir. 


Ham softalarla nasipsiz dinsizler, şeriat hükümlerinin sıra- 
dan kimselere mahsus olduğunu söylerler. Kendileri gibi seçkin 
kimselerin ise sadece marifetle yükümlü olduklarını hayal ederek, 
kendilerini şeriatın boyunduruğundan çıkarmaya çalışmaktadır- 
lar. Aynı zamanda cahilliklerinden dolayı, padişahların ve sultan- 
ların adalet ve hakkaniyet dışında hiçbir şey ile sorumlu olmadık- 
larına inanmaktadırlar. Şeriat hükümlerini yerine getirmedeki 
maksadın marifeti elde etmek olduğunu, marifet elde edildiğinde 
ise şer'i yükümlülüklerin düşeceğini söylemektedirler. Bu iddiala- 
rını ispat için de, “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et” 
(Hicr 15/99) ayetini delil olarak ileri sürmektedirler. 


Yani, Sehl Tüsteri'nin dediği gibi, Allah Teâlâ'yı hakkıyla ta- 
nıyıncaya kadar ibadet gerekir. Yani, ibadetin sona ermesi Hak 
Sübhânehü'yu tanıyınca olabilecektir. 


Ayetteki “yakin” kelimesini Allah Teâlâ'yı tanımak diye 
açıklayanların maksadı şudur: İbadetlerdeki külfetin sona ermesi, 
Hak Teâlâ hakkında tam olarak marifetin elde edilmesiyle kazanı- 
lır. Yoksa ibadetin bizzat kendisinin sona ermesini kastetmemek- 


194 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


tedirler. Zira böyle bir düşünceye sahip olmak kişiyi dinsizliğe ve 
zındıklığa götürür. 


Bu kimseler ariflerin ibadetlerinin, onların ihtiyaçlarından 
kaynaklanmadığını, başkalarına gösterme (öğretme) amacına dö- 
nük olduğunu da söylerler. Ariflerin ibadetlerini, ihtiyaçları oldu- 
ğu için değil de başkaları onları görüp de uysun diye yaptıklarını 
söylüyorlar. Buna da bazı şeyhlerin şu sözlerini delil olarak getiri- 
yorlar: “Şeyh münafık ve riyakâr olmadığı sürece müritler ondan 
istifade edemezler." Allah Teâlâ bu kimseleri rezil rüsva etsin! Ne 
kadar da cahiller! 


Oysa ariflerin ibadete olan ihtiyaçları müritlerinkinden on 
kat daha fazladır. Zira ariflerin derece katetmesi ibadetlerine bağlı, 
terakki elde etmeleri şeriatın hükümlerini yerine getirmelerine da- 
yalıdır. İbadetin neticeleri olarak sıradan insanların ileride elde 
edeceklerini arifler bu günden elde ederler. Öyle ise arifler, diğer- 
lerine göre daha fazla ibadet etmekten sorumlu ve şeriatın hüküm- 
lerini yerine getirmeye daha çok muhtaçtırlar. 


Bilinmelidir ki, şeriat dediğimiz süret ve hakikatin toplamı- 
dır. Süret şeriatın dış görünüşü, hakikat ise şeriatın iç tarafıdır. 
Kabuk da öz de şeriatın parçalarıdır. Muhkem de müteşâbih de 
fertlerindendir. 


Zahir âlimler şeriatın kabuğu ile yetinmişler, ilimde yüksek 
payeye erişen âlimler ise kabuk ile özü toplamış ve de süret ve ha- 
kikatin toplamından büyük bir paya sahip olmuşlardır. Buna göre 
şeriatı süret ve hakikatten oluşan bir adama benzetebiliriz. Birta- 
kım kimseler bu adamın dış görünüşüne bağlanmışlar, vurulmuş- 
lar. Hakikatinin varlığını inkâr etmişler ve peşinden gidebilecekle- 
ri Hidâye ve Pezdevi“! dışında bir şeyh de tanımamışlardır. İşte bu 
kimseler kabuk âlimleridir. 


“© Oo Hidâye kitabına telmihle, fıkıhla meşgul olurlar, Pezdevi'nin usul kitabına 
telmihle, fıkıh usulü ile meşgul olurlar, demek istemektedir 
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Bir başka grup ise şeriatın hakikati yönünden fitneye uğra- 
mışlardır. Ancak bunun şeriatın hakikati olduğuna inanmamışlar, 
şeriatın sadece süret ve kabuktan oluştuğunu sanmışlardır. Haki- 
kat ve özü şeriattan başka bir şey kabul etmişlerdir. Bununla bera- 
ber şeriat hükümlerinden hiçbirini zayi etmemişler, kıl kadar bile 
bu hükümlerden şaşmamışlar, süreti de terk etmemişlerdir. Hatta 
şeriatın hükümlerinden birini terk edeni geçersiz ve sapıtmış ka- 
bul etmişlerdir. İşte bu kimseler Allah Teâlâ'nın dostlarıdır, O'nun 
muhabbeti ile meşgul olup O'nun dışındakilerden bütünüyle 
kopmuşlardır. 


Bunların dışında bir taife daha vardır. Onlar şeriatın süret ve 
hakikatten oluştuğuna inanır, şeriatın kabuk ve özden müteşekkil 
bulunduğunu yakinen bilirler. Bunlara göre hakikati elde etmek- 
sizin şeriatırı süretinin elde edilmesinin bir değeri yoktur. Süret 
olmaksızın hakikatin elde edilmesi eksik ve yetersizdir. Hatta za- 
hir âlimlerde ve sıradan müminlerde olduğu gibi, hakikat olmak- 
sızın süreti gerçekleştirmenin kurtuluşu sağlayan İslâm olmadığı- 
nı söylerler. Süret olmaksızın hakikati elde etmeyi de imkânsız sa- 
yar ve böyle bir şeyi kabul edenleri zındık ve sapık olarak görür- 
ler. 


Özetle, bu büyüklere göre sürete ve maneviyata ilişkin üs- 
tünlükler, şeriatın kabul ettiği ölçülerle sınırlıdır. Yakini bilgiler ve 
marifetler de, Ehl-i sünnet ve'l-cemaaf'in görüşlerine göre oluşmuş 
kelam akaidi ile sınırlıdır. Bu zatlara göre binlerce müşahede ve 
şühüd, Hak Teâlâ'nın tenzihine dair kelam meselelerinden birine 
denk değildir. Şeriatın hükümlerine muhalif hallere, vecdlere, te- 
celli ve zuhurata yarım arpa kadar bile değer vermezler. Hatta bu 
tür şeylerin ortaya çıkmasını istidraç sayarlar. 


ASİ Alii AM çek SpA i 


“İşte onlar, Allah'ın hidayet ettiği kimselerdir. Sen de onla- 
rın hidayetine uy” (En'âm 6/90). 
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O sözü edilenler, ilimde yüksek pâyeye erişmiş olan âlimler- 
dir. Konunun hakikatine vakıf olma nimeti sadece bunlara veril- 
miştir. Şeriatın edeplerine riayet etmeleri sebebiyle de şeriatın ha- 
kikatine ulaştırılmışlardır. İkinci grup ise, hakikate yönelmiş ve 
vurulmuşlar. Ellerinden geldiği kadarıyla şeriatın hükümlerini ye- 
rine getirme hususunda sınırı aşmamışlar olsalar da, ancak o ha- 
kikatin şeriattan başka bir şey olduğuna inandıkları, şeriatı da 
onun kabuğu saydıkları için, doğal olarak bu hakikatin gölgele- 
rinden birine inmiş oldular. Meselenin hakikatine yol bulamadılar. 
Öyle ise bunların velayetlerinin gölge düzeyinde ve yakınlıkları- 
nın sıfatlara doğru olması gayet doğaldır. 


Köklü âlimlerin durumu ise farklıdır. Onların velayetleri as- 
lidir ve asıllara ulaşmaya yol bulmuş, gölge perdelerini bütünüyle 
aşmışlardır. Kuşkusuz velayetleri de peygamberlerin velayetleri 
gibi olmuştur. Oysa yukarıdaki velililerin velayetleri peygamber- 
lerin velayetlerinin gölgesidir. 


Bu fakir epey bir zamandır müteşâbih ayetlerini tevili husu- 
sunda susmakta, bunları Hak Sübhânehü'nun ilmine havale et- 
mekteydi. İlimde derinleşmiş olanların bu ayetlerle ilgili, iman 
etme dışında bir haklarının olmadığı kanaatindeydim. 


Süfi âlimlerinin müteşâbih ayetler hakkında ileri sürmüş ol- 
dukları tevilleri de yerinde ve bu müteşâbih ayetlere münasip ola- 
rak görmüyordum. Gizlenmesi gereken sırların tevilini uygun 
bulmuyordum. Nitekim Aynülkudât bazı müteşâbihleri tevil et- 
miş ve mesela “Elif lâm mim” ile ilgili olarak, aşkın ve muhabbetin 
kaçınılmaz elemi olduğunu söylemiştir. 


Allah Teâlâ sırf fazlı ile müteşâbihlerin tevilini bir nebze ba- 
na açtı. Bu engin okyanustan bir arkı bu miskinin kabiliyet toprak- 
larına çevirdi. Bu ihsana nail olunca, köklü âlimlerin de müteşâbih 
ayetlerin tevilinde büyük bir nasibe sahip olduklarını anladım. 
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“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Mektubunda yazıp yorumunu istediğin vakıaları yanımıza 
geldiğin zaman konuşuruz. Bu konuda bir şey yazmıyorum. Ne 
yapabilirim ki, kalem başka birtakım marifetleri yazmaya koyul- 
du, yazılması daha uygun olan başka muameleleri yazmaya baş- 
ladı. Affınızı istirham ederiz. 


Sizlere, hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'nın 
yolundan gidenlere selam olsun. En güzel salâtlar, en mükemmel 
selamlar Peygamber Efendimiz'e, peygamber kardeşlerine ve aile- 
sine olsun. 
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» Molla Abdülhay'a yazılmıştır 


o İlme'l-yakin, ayne'l-yakîn ve hakka'l-yakinin açıklama- 
ları; şühüdun bittiği yerin şühüd-i enfüsi olduğu, vusu- 
le nisbetle şühüdun hiçbir şey ifade etmediği 


Allah seni doğru yola yönlendirsin. Hak Sübhânehü'nun 
zâtuu kesin bilgi (ilme'I-yakin) ile bilmek, O'nun yüce kudretini 
gösteren alametleri müşahede etmekten ibarettir. Bu müşahedeye 
seyr-i âfâki (dış âlemde seyir) denir. Allah'ın zâtına ilişkin müşa- 
hede ve huzur ise seyr-i enfüsi (iç âlemdeki seyir) dışında tasav- 
vur edilemez ve bu sâlikin nefsinden başka bir yerde olmaz. 


Yakında menzile ulaştığında bileceksin 
Seyrinin kendinden başka bir yere olmadığını. 


Sâlikin kendi dışında müşahede ettikleri, Hak Teâlâ'yı mü- 
şahede değil, O'nun zâtını gösteren delilleri ve eserleri müşahede- 
dir. Muhakkiklerin kutbu, ariflerin efendisi Hâce Ubeydullah (k.s) 
demiştir ki: 


"Seyir ikiye ayrılır: Seyr-i müstatil ve seyr-i müstedir. Seyr-i 
müstatil, uzaklık içinde uzaklıktır. Seyr-i mustedir ise yakınlık 
içinde yakınlıktır. Seyr-i müstatil, sâlikin, maksudu nefsinin daire- 
sinin dışında aramasıdır. Seyr-i müstedir, kalbin etrafında dön- 
mektir ve sâlikin, maksudu kendi içinde aramasıdır." 


Hissi (algılanabilir) ve misali şekillerde ve nurların perdeleri 
içinde olan tecelliler ilme'l-yakine dâhildir. Ama hangi şekil ve 
hangi nur olursa olsun, ister bu nur nitelenebilir, renkli ya da son- 
lu olsun isterse olmasın; kâinatı kuşatıcı olsun veya olmasın de- 
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gişmez (şekillerde ve nurların içinde olan tecelliler ilme'i-yakinin 
kapsamı içindedir). 


Ey her yerde arayıp durduğum, 
Uzaklarda ve yakınlarda sorduğum! 


Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi hazretleri (k.s) Lemaât şer- 
hinde‘? yukarıdaki şiri açıklarken şöyle der: 


“Bu beyit ilme'l-yakin ifade eder. Maksudu haber vermediği 
ve zâti huzuru sağlamadığı için, ateşin varlığına delalet eden du- 
manı ve sıcaklığı müşahede etmek gibidir. Bu sebeple söz konusu 
müşahede ilim dairesinin dışında olmamakla birlikte ayne'I-yakin 
ifade etmez ve sâlikin varlığını ortadan kaldırmaz. 


Ayne'İ-yakin, Hak Sübhânehü'yu kesin bilgiyle (ilme'l- 
yakin) bildikten sonra müşahede etmekten ibarettir. Bu müşahede, 
sâlikin yok olmasını gerektirir ve baskın olduğu zaman sâlikin ta- 
ayyünü tamamen eriyip gider... Bu müşahedesinde kendisinden 
eser kalmaz... Yok olur ve tükenirler. Nakşibendiler bu müşahe- 
deyi idrak-i basit diye ifade eder ve buna marifet9 de denilir." 


Bu idrakte sıradan halk ile seçkinler ortaktır ancak ikisinin 
arasında bir fark vardır: Seçkin kimselerin halkı müşahedesi Hak 
Teâlâ'yı müşahedelerine engel olmaz. Hatta onların müşahede gö- 
züyle tanıklık ettikleri Hak Teâlâ'dan başka bir şey değildir. Sıra- 
dan halka gelince onların halkı müşahede etmesi Hakk'ı müşahe- 
delerine engel olur. Bundan dolayı onlar bu müşahedeyi gözden 
kaçırırlar ve bu idrakten haberleri olmaz. 


İşte ilme’l-yakînin ayne'l-yakini örttüğü gibi, ayne'I-yakin de 
ilme’l-yakîni örten bir perdedir. Bu müşahedenin gerçekleşmesi 


© Bu eser; Fahreddin İrâki'nin Lemağt adlı kitabı üzerine Mevlânâ Câmi haz- 
retleri tarafından yazılan Eşiatu'i-Lemnât isimli şerhidir. 

© Hz. Ebü Bekir (r.a) “Marifet, kulun Allah Teâlâ'yı tanımaktan âciz olduğunu 
idrak etmesidir” Der (Kuşeyri, Risâle-i Kuşeyriyye, s. 392). 
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durumunda şaşkınlık ve bilgisizlikten başka bir şey idrak edil- 
mez. Burada ilme kesinlikle yer yoktur. Büyüklerden biri şöyle 
der: 


"İlme'İ-yakin, ayne'I-yakini örten bir perdedir; ayne'l-yakin 
de ilme”I-yakini örter." 


Yine derler ki: “Sâlikin tam marifete sahip olduğunun alame- 
ti, kendi sır latifesine bakıp orada hiçbir bilgi bulmamasıdır. İşte bu 
sâlik, daha ötesinde başka hiçbir bilginin bulunmadığı bu marifet- 
te kâmil olan kişidir.” 


Bu büyük zatlardan bazıları yine demiştir ki: “Ariflerin için- 
de Allah'ı en iyi tanıyan kişi O'nun hakkında en çok hayrete düşen 
kimsedir.” 


Hakka'l-yakin, sâlikin Hak Sübhânehü'yu, taayyünün kalk- 
masından ve mütaayyinin (taayyün eden sâlikin) kaybolmasından 
sonra müşahede etmesidir. Bu şühüd, sâlikin Hakk'ı kendisiyle 
değil de Hak ile müşahede etmesidir. Zira sultanın hediyelerini 
ancak sultanın kervanları taşıyabilir. Bu durum bekâ billâh maka- 
mında tasavvur edilebilir. 


Bu makam hadis-i kudside, “Benimle duyar ve benimle görür“5” 
diye tarif edilen makamdır. Hak Sübhânehü kendi zâtında ve sı- 


“4  Marifetin sonu hayret ve dehşettir. Hak Sübhânehü'yu en iyi tanıyan O'nun 
hakkında en çok hayrete düşendir. İmam-ı Rabbâni bunu; "İdraki idrak et- 
mekten aciz olmak idraktir” sözleriyle ifade eder. (bk. c. 1, 287. Mektup). 

8s Burada Ebü Hüreyre'nin (r.a) Resülullah'tan (s.a.v) rivayet ettiği şu hadis-i 

şerife işaret vardır: 
"Allah Teâlâ şöyle buyurdu: Kim benim bir velime düşmanlık ederse, ben 
ona savaş açarım. Kulum, kendisine farz kıldığım şeyden daha çok sevdi- 
ğim bir şeyle bana yaklaşmaz. Kulum nafilelerle bana yakınlaşmayı sürdü- 
rür, nihayet ben onu severim. Onu sevdiğim zaman da işiten kulağı, gören 
gözü, tutan eli, yürüyen ayağı olurum. Benden bir şey isteğinde kendisine 
veririm ve bana sığındığı zaman mutlaka onu korurum." Buhâri, Rikâk, 38 
(nr. 6502); Ebü Nuaym, Hilye, 1/4. 
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fatlarında gerçekleşen mutlak fenâyı bahşettikter sonra, sâlike yüce 
inayetiyle bu makamda kendi katından bir varlık verir. Onu sekir 
ve gaybet durumundan bilinç ve sahv haline çıkarır. Bu varlık hali- 
ne Hak Teâlâ tarafından lütfedilmiş varlık denir. 


Bu makamda ilme'l-yakin ayne'I-yakine perde olmadığı gibi 
ayne'İ-yakin de ilme'I-yakine perde olmaz. Tersine sâlik müşahe- 
denin özünde ilmi, ilmin özünde ise müşahedeyi bulur. Bu ma- 
kamda arifin bulduğu Hak Teâlâ'nın #aayyün-i kevnisi değil kendi- 
sidir. Çünkü sâlikin müşahedesinde artık kevnilikten eser kalma- 
mıştır. Zira taayyün-i kevni, sâlikin taayyün ve süretleri Hakk'ın 
aynı olarak bulduğu süri tecellilerdendir. Halbuki bunlar fenâ ile 
hiçbir ilgisi olmayan kevni taayyünlerdir. 


Bunların arasında ne büyük bir fark vardır. 
Toprakla rablerin rabbi mukayese edilebilir mi?! 


Bu ifade, süri tecelli ile hakka'l-yakin mertebesi arasında bir 
fark olmadığını çağrıştırmaktadır. Çünkü sıradan halka göre süri 
tecelli de hakka'l-yakin mertebesi de, sâlikin kendisini Hakk'ın 
aynısı bulmasıdır. Fakat gerçekte bu ikisi arasında fark vardır. O 
da şudur: Süri tecellideki “ene” (ben) ifadesi süret üzerine vaki 
olurken, hakka'l-yakinde hakikat üzerine vaki olur. Aynı şekilde 
sâlik, süri tecellide Hak Sübhânehü'yu kendiyle görürken bu ma- 
kamda Hakk'ı kendiyle değil Hak Sübhânehü ile görür. Çünkü 
burada artık kendini görmesi mümkün değildir. 


Süri tecellide müşahede lafzının kullanılması mecazidir. 
Çünkü Hakk'ı, Hak Teâlâ'nın dışında bir şeyle görmek mümkün 
değildir. Bu makam, hakka'l-yakin mertebesinde olur ki orada 
müşahedenin hakikati gerçekleşir. 


Bugün bazı şeyhler bu farkı anlamadıkları ve kevni taayyü- 
nün dışında bir taayyünü bilmedikleri için, hakka'l-yakini anlattı- 
ëmm şekilde açıklamaları sebebiyle büyüklere dil uzatıyorlar. Onlar 
bu yakinin, sülükte ilk adım olan süri tecellide gerçekleşebileceği- 
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ni ileri sürüyor ve makamların en sonuncusu olan hakka'l-yakini 
bununla açıklıyorlar. Bu nasıl doğru olabilir? Hatta bazıları daha 
da ileri giderek: “Onların, yolun sonunda ulaştıkları hakka'l- 
yakine biz, ilk basamağımız olan süri tecellide ulaşırız” diyorlar. 


gi bize İL EL va şa) 


“Allah, dilediğini doğru yola iletir” (Bakara 2/213). 


278. MEKTUP 


e Molla Abdülkerim Sinâmi'ye yazılmıştır 


e Öncelikle akideyi düzeltip şer'i hükümlerin gereğini 
yerine getirerek kalbi masivadan temizlemek gerektiği; 
Nakşibendi tarikatının methi, ölülere yardımcı olmaya 
teşvik 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Kardeşimin mektubu geldi ve bizleri sevindirdi. 


Dostlarıma devamlı öğütlediğim ve ömrümün sonuna kadar 
da öğütleyeceğim nasihat şudur. Öncelikle Ehl-i sünnet'in akait ki- 
tapları doğrultusunda akideyi düzeltmek gerekir. Bunun ardından 
farz, vacip, sünnet, mendup, helal, haram, mekruh ve şüpheli şek- 
linde sıralanan fıkhi hükümleri öğrenip yapılacakları yapmak ve 
kaçınılması gerekenlerden de kaçınmak gelir. 


Bunları yerine getirdikten sonra, kalbi Hak Teâlâ'nın dışın- 
dakilerle meşgul olmaktan kurtarmak lazım gelir. Bu da ancak 
kalbin Allah'ın dışındakileri hatırlamadığı zaman mümkün olur. 
Hatta kişi o duruma gelmeli ki; bin sene yaşaması mümkün olsa 
bile kalp Allah'ın dışındakileri asla hatırına getirmemeli. 


Bu sözlerle, “Birtakım şeyler kalbe gelir, ancak o kalbin sahi- 
bi, onları Hak Sübhânehü'nun dışında başka bir şey olarak bil- 
mez” şeklinde bir anlayışı kastetmiyoruz. Çünkü bu, tevhid mu- 
rakabesi yapanlar için başlangıçta mümkün olan bir manadır. Ak- 
sine bizim burada sözünü ettiğimiz, o şeylerin kalbe hiç gelmeme- 
sidir. Onların kalbe hiç gelmemesi ise kalbin Hak Sübhânehü'nun 
dışında her şeyi unutmasına bağlıdır. Bu unutma o denli olmalı ki, 
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bunlar zorla hatırlatılmak istense bile kalp onları hatırlamamalı- 
dır. Bu hâle kalp fenâsı denir ve kalp fenâsı bu yoldaki ilk basa- 
maktır. Velayetin diğer üstünlükleri de bu büyük bahtiyarlığın 
üzerine kurulmuştur. 


Mevlâ'sının aşkında fâni olmayan 
O'nun yüceliğine yol bulamaz. 


Bu büyük devlete ulaşmanın en kısa yolu yüce Nakşibendi 
yoludur. Zira bu büyük zatlar, emir âleminden başlamayı tercih 
etmişler ve kalpten kalpleri halden hale çeviren Allah'a ulaşmaya 
çalışmışlardır. Diğer tarikatlardaki riyazet ve mücahedelerine kar- 
şılık Nakşibendiler'de sünnete bağlılık ve bid'attan kaçınma var- 
dır. 


Hâce Bahâeddin Nakşibend (k.s) demiştir ki: 


“Yolumuz en kısa ve en yakın yoldur. Ancak sünnete sarıl- 
mak da gerçekten çok zordur.” 


Onlara uyanlara ve vesile edinenlere müjdeler olsun. 


Şu beyitler Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi'ye (k.s) aittir: 


Nakşibendiler'in yolculukları ne güzeldir 
Yolcuları Harem-i şerif'e sessizce götürürler 


Onların sohbeti, halvet vesveselerini alır götürür 
Dostların kalbinden, ey nasipli insan! 


Eğer noksan biri ahmakça onları ayıplasa, 
Onların sahası kötü sözlerden uzaktır. 


Bütün dünya aslanları hep ona bağlanmışken 
Hilekâr tilki koparabilir mi hiç o zinciri! 
İkinci olarak şu hususu belirtmek istiyorum. Dostumuz Kâdi 
Muhammed Şerif'in dervişlere karşı muhabbetini ifade eden mek- 


tubu tarafımıza ulaştı ve bizi mesrur etti. Bu fakirin duasını kendi- 
sine ulaştırmanızı istiyorum. 
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Taziye 


Üçüncü olarak, kardeşimiz Şeyh Habibullah'ın mektubu da 
ulaştı. Merhum babasının vefat ettiğini yazmış. “İnnâ lillâhi ve innâ 
ileyhi râciün.” “Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” 
(Bakara 2/156). 


Kendisine bu fakirin duasını ulaştırmanızı ve taziye merasi- 
mi düzenlenmesini dilerim. Dua ederek, Fâtiha okuyarak, onun 
adına sadaka vererek ve istiğfar ederek merhum babasına yardım- 
cı olsun. Çünkü hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


gel SİZİ ji ol ie dünle igis va İS EİlOĞ -70 


"Ölmüş kişi, denizde boğulmak üzere olan kimse gibidir; babadan, 
anneden veya dostundan gelecek bir dua bekler. “66 


Dördüncü olarak, Şeyh Ahmed'in büyüklerin yolunu seçtiği 
ve bu yoldan etkilendiği anlaşılıyor. Allah Sübhânehü ve Teâlâ, 
kendisini bu yol üzerinde istikametle rızıklandırsın. 


Şöyle ki sözünü ettiğimiz bu şahsın İslâm ile tanışıklığı çok 
yenidir. Ona Farsça kitaplarda anlatılan kelam ve akide ile ilgili 
konuları, aynı şekilde fıkhi hükümleri öğretmek gerekir. Böylece 
farzı, vacibi, sünneti, mendubu, helali, haramı, mekruhu ve şüphe- 
li olanı bilmesi ve bu hükümlerin gereğince amel etmesi mümkün 
olur. Gülistân ve Bostân kitaplarımı öğrenmek ve öğretmek 
mâlâyâniye dâhildir. 


Vesselam... 


“ Beyhaki, Şuabü'i-İmân, nr. 7905, 9295; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6323. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 70. hadise bakınız. 
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» Molla Hasan Keşmiri'ye yazılmıştır 


e Nakşibendi tarikatıyla tanışmasına rehberlik eden 
Molla Hasan'a teşekkür ve ilgili meseleler 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Lütuf ve kereminizle bu fakirin adına gönderdiğiniz değerli 
mektubunuzu Mevlânâ Mehdi Ali“? getirdi. Mektubunuz bizi zi- 
yadesiyle sevindirdi. Allah Sübhânehü sizlere selamet ihsan eyle- 
sin. 


Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin, “Dört halifenin hilafet sırala- 
masının sebebi, ömürlerinin müddetidir” şeklindeki ifadesinin, 
eserlerinin hangisinde olduğunu soruyorsunuz. 


Aziz dostum! Bu ifadeyi Fütühât-ı Mekkiyye'de görmüştüm. 
Ancak çok düşünmeme rağmen şu an yerini tam olarak belirtmem 
mümkün olmadı. Eğer bu ifadeyle tekrar karşılaşırsam inşallah si- 
ze bildireceğim. 


Arz etmek istediğim husus; bu fakir, rehberlik nimetinizin 
şükrü konusunda kusurlu olduğunu itiraf etmekte ve ihsanınıza 
karşılık verme konusundaki acziyetini kabul etmektedir. Nasıl et- 
meyeyim ki! Tüm bu işler o nimetten kaynaklanmaktadır. Bütün 
bu haller hep o ihsarınıza bağlıdır. Güzel aracılığınız sebebiyle 
çok az kişiye nasip olan hallere şahit oldum. Yine bu aracılığınızın 
bereketiyle çok az kişinin tattığı zevkler yaşadım... 


“ o Farsçaasıl metinde bu zatın adı Mevlânâ Mehdi Ali olarak geçer. 
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Çoklarına nasip olmayan özel ihsanlar ve bu ihsanların ilim- 
leri bana verildi. Haller, makamlar, zevkler, vecdler, ilimler, mari- 
fetler, tecelliler, zuhurat... Bunların hepsi benim için yükselme ba- 
samakları kılındı. Hak Sübhânehü'nun inayetiyle ve bu basamak- 
ların aracılığıyla kurb (yakınlık) derecelerine ve vuslat menzilleri- 
ne ulaştım. 


Tüm bunları anlatırken kurb ve vuslat lafızlarının seçilmesi 
ifadelerin yetersiz kalması sebebiyledir. Yoksa bu makamda ne 
kurb, ne vuslat, ne ifade, ne işaret, ne şühüd, ne müşahede, ne hu- 
lül, ne ittihat, ne keyfiyet, ne nerdelik, ne zaman, ne mekân, ne 
ihata, ne sereyân, ne ilim, ne marifet, ne bilgisizlik, ne hayret... 
Hiçbir şey yoktur. 


Kuşumu nasıl anlatayım sana, 

Anka kuşu gibi hayalidir! 

İnsanlar arasında Anka'nın bir ismi vardır, 
Fakat benim kuşumun ismi bile belli değildir! 


Allah Teâlâ'nın lütfettiği bu nimetler ve ihsanlar, sebepler 
âleminde sizin aracılığınızla gerçekleşmiştir. Bu da size teşekkür 
etmemizi gerektirmektedir. Bu sebeple bir nebze de olsa bu iyili- 
ğinize bir teşekkür yerine geçer ümidiyle, mektubun satırları ara- 
sında size şükranlarımı sundum ve bunu da yazı ile kayıt altına 
aldım. 


Size ve hidayete tâbi olup Fiz. Peygamber'in (s.a.v) sünnetine 
sımsıkı sarılan diğer dostlara selamlar. 


280. MEKTUP 


» Hâfız Mahmud'a yazılmıştır 


+ oNakşibendiler'e muhabbet beslemenin saadet sermaye- 
si olduğu ve ilgili mesele 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Mevlânâ Mehdi Ali ile gönderdiğiniz değerli mektubunuz 
ulaştı ve bizleri mesrur etti. Allah'a hamdolsun ki dünya ve ahiret 
mutluluğunun sermayesi olan dervişlere karşı muhabbetiniz iyice 
derinleşmiş ve uzun süre ayrı kalmanıza rağmen bu muhabbette 
bir eksilme olmamıştır. 


Şu iki hususa önem vermek ve mutlaka üzerinde durmak 
gerekir. Birincisi şeriatın sahibi Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) 
sünnetine bağlanmak, ikinci olarak da bağlandığı şeyhini içtenlik- 
le ve ihlâsla sevmek. 


Bu iki nimetin yanında ulaşılan her şey ilave bir nimettir. 
Eğer bir kimsede yukarıda belirtmiş olduğum iki özellik var, fakat 
kendisine başka hiçbir nimet ihsan edilmemişse, buna kesinlikle 
üzülmemelidir. Çünkü bu ikisinin dışındakiler bir gün gelir ihsan 
edilir. Ancak Allah göstermesin, bu ikisinden birinde bozukluk 
olursa ve buna rağmen haller ve zevkler devam ederse bunun 
istidraç olduğuna inanmalı ve bunların kendisinin aleyhine oldu- 
gunu kabul etmelidir. İşte istikamet yolu budur. 


Başarıya ulaştıran Allah Sübhânehü'dur. 
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se Mir Muhammed Numan'a yazılmıştır 


e Nakşibendi silsilesine intisap nimetinin şükrü, bu tari- 
katın bazı özellikleri ve bu yolda gerekli olan edepler 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Bu büyük nimetin şükrünü hangi dille eda edebiliriz. Çünkü 
Allah Sübhânehü, Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in görüşleri doğrultu- 
sunda akideyi düzelttikten sonra, yüce Nakşibendi yoluna gir- 
mekle bizleri şereflendirdi. Bizi bu büyük taifenin müritleri ve 
bağlılarından yaptı. 


Fakire göre bu tarikattaki bir adım, diğer tarikatlardaki yedi 
adımdan daha üstündür. Peygamberlere tâbi ve vâris olarak nü- 
büvvetin kemâlatına ulaştıran yol bu yüce tarikata aittir. Diğer ta- 
rikatların ulaştığı son nokta ise velayetin kemâlâtıdır. Diğer tari- 
katlarda nübüvvetin kemâlâtına giden bir yol açılmamıştır. 


İşte bu noktadan hareketle kitaplarımda ve risalelerimde bu 
büyüklerin yolunun ashâb-ı kirâmın yolu olduğunu yazdım. 
Sahâbe-i kirâm veraset yoluyla bu kemâlâttan çok büyük pay aldı- 
ğı gibi bu tarikatın sonuna ulaşanlar da, onlara tâbi olma yoluyla o 
kemâlâttan tam bir pay alırlar. Bu yolun başında ve ortasında olup 
da yolun sonuna erişmiş olanlara karşı tam bir muhabbet içinde 
olmakla vasıflanan kimseler de aynı şekilde bu kemâlâtı dilemekte 
ve istemektedir. Şu hadis-i şerif bu üstünlüklere henüz erişememiş 
olanlara bir müjdedir: 


ela -13 
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“Kişi sevdiği ile beraberdir.”68 


Bu yolda kaybeden ve hüsrana uğrayan o kişidir ki; tarikata 
girer ancak tarikatın edeplerine riayet etmediği gibi tarikatta yeni 
icatlar çıkarır ve bu tarikata muhalif olan rüyalarına ve vakıalarına 
itimat eder. Bu kişi rüyalarının ve vakıalarının peşinde yürümüş 
ve bu yüzden de kendi arzusuyla Kâbe'nin yolundan saparak aksi 
yöne yönelmiştir. Böyle bir durumda tarikatın ne günahı vardır? 


Bir kimse ulaşabilir mi hiç Mekke'ye! 
Yönelmiş gidiyorken Irak cihetine! 


Ahbabın cem'iyyeti ve taliplerin çalışmaları varken orada 
tuttuğunuz bu yolu karmaşık hale getirmek istemem. Eğer daha 
önce bu taraflara gelmeniz için bir işaret verilseydi bu birtakım 
şartlara bağlı olurdu. Şu an aynı şartlar yine geçerlidir. 


Bu taraflara geleceksen, tekrar tekrar istihare yaparak şüphe 
ve tereddüde mahal bırakmayan gönül açıklığına ulaşıp önceden 
mevcut çalışmaları kesinlikle sekteye uğratmayacak birini yerine 
tayin ettikten sonra olabilir. Bu şartlar yerine getirilmez ise, ora- 
daki çalışmaları zayi etmek ve dervişlerin cem'iyyetine zarar ve- 
rebilecek bir mesele çıkarmak uygun değildir. 


Bundan daha fazla ne yazayım. Vesselam... 


6R 


Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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e Molla Bediüddin'e“ yazılmıştır 
e Hızır ve İlyas'ın (a.s) buluşmaları ve onların hâlleri 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve onun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Dostlarımız bir süredir Hz. Hızır'ın (a.s) hatleriyle ilgili soru- 
lar sormaktadır. Fakir, Hz. Hızır'ın hallerine tam olarak vâkıf ol- 
madığı için cevap vermeyi ertelemişti. Bugün sabah halkasında 
Hz. İlyas'ı ve Hz. Hızır'ı ruhaniler şeklinde gördüm. Hızır (a.s) ru- 
hani bir tarzda dedi ki: 


— Biz ruhlar âlemindeniz. Hak Sübhânehü ruhlarımıza, ci- 
simlerin şekline girebilen ve cisimlerden sâdır olan davranışlar, 
hareketler, taatler ve bedeni ibadetler şeklindeki her şeyi meydana 
getiren kâmil bir kudret verdi. 


O sırada ben ona, 


— Namazları İmam Şâffi'nin mezhebine göre mi kılıyorsunuz, 
diye sordum. 

—- Biz şer'i hükümlerle mükellef değiliz. Ancak kutb-i 
medârın önemli işlerinin görülmesi bize bağlıdır. O, İmam 
Şafii'nin mezhebinden olduğuna göre onun arkasında İmam 
Şâfii'nin (rh.a) mezhebine göre namaz kılarız, diye cevap verdi. 


İşte o zaman anlaşıldı ki, onların ibadetlerine bir karşılık 
yoktur. Aksine onların ibadet ve taati, ehl-i taate uygunluk ve iba- 
detin şekline riayet için olmaktadır. 


“ Farsça asıl metinde bu zatın adı Miyân Şeyh Bediüddin olarak geçer. 


212 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Yine anlaşıldı ki, velayetin kemâlâtı İmam Şâfi'nin fıkhına; 
nübüvvetin kemâlâtı ise Hanefi fıkluna uygundur. Böylece Hâce 
Muhammed Pârsâ'nın (k.s) el-Fusülü's-Sitte adlı eserinde zikrettiği 
“Hz. İsa (a.s) indikten sonra İmam Ebü Hanife'nin (rh.a) mezhebi- 
ne göre amel edecek” sözünün hakikati de anlaşılmış oldu. 


Bu iki büyükten faydalanmak ve dua istemek aklıma geldi. 
Bunun üzerine Hızır (a.s) dedi ki: 


“Hak Sübhânehâ'nun inayeti bir kişinin halini kaplamışsa orada 
bizim yapacağımız bir şey olmaz." 


Sanki onlar kendilerini aradan çektiler. Fiz. İlyas'a gelince, o 
hiç konuşmadı. 


Vesselam. 
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» Süfi Kurbân'a yazılmıştır 


» Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) Miraç gecesi Rabbini 
görmesinin dünyada değil de ahiret yurdunda olduğu 


Mektubunuzda şöyle sormuşsunuz: 


Soru: Peygamberimiz'in (s.a.v), Miraç gecesi Rabbini görme- 
sinin dünyada gerçekleşmediğine dair Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in 
icması vardır. Hatta Ehl-i sünnet âlimlerinin çoğu peygamberliğin 
ve peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed'in (s.a.v) Miraç ge- 
cesi Rabbini görmediğini kabul etmektedir. Hüccetü'l-İslâm de- 
miştir ki: 


“En doğru olan şudur: Hz. Peygamber (s.a.v) Miraç gecesi 
Rabbini görmemiştir." 


Halbuki siz mektup ve risalelerinizde Resülullah'ın (s.a.v) 
Rabbini görmesinin dünyada gerçekleştiğini kabul etmektesiniz. 
Bunun açıklaması nasıldır? 


Cevap: Hz. Peygamber'in (s.a.v) Miraç gecesi Rabbini gör- 
mesi dünyada değil ahirette gerçekleşmiştir. Zira Resülullah Efen- 
dimiz (s.a.v) Miraç gecesi zaman ve mekân dairesinden çıkıp imkân 
darlığından sıyrılınca ezel ve ebedi bir an (aynı zaman); başlangıcı 
ve sonu aynı nokta olarak gördü. Binlerce yıl sonra cennete gire- 
cek olanları cennette gördü. Hatta Abdurrahman b. Avf'ın (r.a) sa- 
habenin fakirlerinden beş yüz yıl sonra cennete gireceğini gördü.” 


7 İlgili hadisler için bk. Müslim, nr. 2352, 2355, 2979; Tirmizi, nr. 2351, 2354; 
İbn Mâce, nr. 4122; Taberâni, el-Kebîr, nr. 2923. 
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Peygamber Efendimiz (s.a.v), Abdurrahman'ın beş yüz sene 
geçtikten sonra cennete girdiğini görmüş ve ona niçin geciktiğini 
sormuştur. 


Bu makamda gerçekleşen rü'yet uhrevi rü'yete dâhildir ve 
rü'yetin gerçekleşmediği konusundaki icma ile çelişmez. Buna 
dünyevi rüyet denmesinin sebebi mecazi olup işin zahirine da- 
yanmaktadır (Efendimiz Miraç gecesi yolculuğuna dünyadan baş- 
layıp tekrar dünyaya döndüğü için “dünya görmesi” denilmiştir). 


Allah Sübhânehü her şeyin hakikatini en iyi bilendir. 


284. MEKTUP 


e Molla Abdülkadir Anbâli'ye yazılmıştır 


e Hal ve vecdlerin emir âlemine bağlı olduğu, bunları 
bilmenin ise halk âlemine bağlı olduğu; bu bilgilerin 
eski bilgileri olduğu; işin hakikatinin büyük oğluna 
gönderdiği mektupta yazılı olduğu”! 


İnsan, zahirini (bedenini) oluşturan halk âlemi ile bâtınını (iç 
âlemini) oluşturan emir âleminden meydana gelir. Yolun başında 
ve ortasında ortaya çıkan haller, vecdler, müşahedeler ve tecelliler 
insanın bâtını olan emir âlemine özgüdür. Aynı şekilde yolun so- 
nunda vaki olan hayret, bilgisizlik, acziyet ve ümitsizlik yine insa- 
nın bâtıru olan emir âlemine özgüdür. 


Cömertlerin sofrasından toprağa da bir pay düşer! 


Bu mısrada ifade edilen hüküm gereği, kuvvet bulduğu tak- 
dirde zahirin de bu durumlardan bir payı vardır. Eğer bâtında se- 
bat ve istikamet yoksa o zaman zahir, bâtının boyasıyla boyalanır. 


Zahirin asıl olarak ilgili olduğu şey bu halleri bilmektir. 
Çünkü bâtında, hallerin bilgisine değil kendisine ulaşılır. Zahir 
olmasaydı bu haller bilinmez ve birbirlerinden ayırt edilemezdi. 
Misal âlemindeki süretlerin ve makamların yüksekliklerinin göste- 
rilmesi, zâhirin anlaşılması içindir. Görülüyor ki hal bâtın içindir; 
halin bilgisi ise zâhir içindir. 


Bu açıklamayla anlaşıldı ki ilim sahibi olan veliler ile ilim sa- 
hibi olmayan veliler arasında bu hallere ulaşma noktasında bir 
fark yoktur. Eğer fark varsa, bu halleri bilip bilmeme açısından bir 


” Hâce Muhammed Sadık'a yazılmış olan 1. cillteki 260. Mektup'tur. 
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fark vardır. Bu durum şuna benzer; mesela bir kişi acıkıyor ve bu 
hale “açlık” dendiğini biliyor; diğer bir kimse de acıkıyor fakat bu 
hale “açlık” dendiğini bilmiyor. Bu iki kişi bu hali yaşama konu- 
sunda eşittir (ikisi de açtır); aralarındaki tek fark bu hale “açlık” 
dendiğini bilip bilmeme konusundadır. 


Halleri bilmeyenler ikiye ayrılır. Bir kısmının, hallerin mey- 
dana gelişiyle ilgili bilgileri yoktur ve hallerdeki değişmelere de 
vâkıf değillerdir. Diğer bir kısmı ise hallerdeki değişmelerden ha- 
berleri vardır arıcak halleri teşhis edemezler. Bu kısma girenler her 
ne kadar halleri teşhis edemese de ilim erbabından sayılırlar. Bun- 
lar mürşitlik yapabilirler. 


Halleri teşhis etmek her şeyhin vazifesi değildir. Aksine bu 
bahtiyarlık uzun zaman sonra ortaya çıkar ve bu bahtiyarlıkla şe- 
reflenir. Başkaları da onun ilmine havale edilip tilmizlerinden kı- 
lınır. Tıpkı büyük peygamberlerin durumu gibi; onlar uzun bir sü- 
re geçtikten sonra gönderilir ve her biri müstakil hükümler geti- 
rirdi. Diğer peygamberlere ise bu büyük peygamberlere uymaları 
emredilir ve o hükümlere davet etmeleri yeterli olurdu. 


Allah için hiç de zor değildir 
Tüm âlemi bir kişide toplaması. 


Vesselam. 
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e  Muhibbullah Mankpüri'ye yazılmıştır 
* Semâ, vecd, raks ve ruh ile ilgili bazı bilgiler 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. Allah sana doğru yolu göstersin ve doğru olanı kal- 
bine ilham etsin. 


Semâ ve vecd halleri sürekli değişen ve halden hale geçenler 
için faydalıdır. Çünkü onlar bir süre huzur üzeredirler, başka bir 
vakitte gaybet halindedirler. Bazen bulurlar, bazen kaybederler. 
Onlara kalp erbabı denir. Sıfat tecellilerinde bir sıfattan başka bir 
sıfata ve bir isimden diğerine geçerler. Hallerin değişmesi onların 
en önemli kazançlarıdır. Makamları sebebiyle emelleri ve dilekleri 
değişik değişiktir. Devamlı bir halde kalamazlar. Vakitlerinin sü- 
rekli olması imkânsızdır. Bazen kabz (darlık ve sıkıntı) halinde þa- 
zen de bast (genişlik ve rahatlık) halinde olurlar. Onlar ibnü'-vakt 
(vaktin çocuğu) ve bulundukları halin etkisi altındadırlar. Bazen 
yükselirler bazen inerler. 


Bir de zât tecellisine erişenler vardır. Onlar, kalp makamın- 
dan tamamıyla kurtulmuş kalpleri çevirene ulaşmışlar, hallerin 
esaretinden sıyrılmış, bütünüyle halleri ihsan edene zâta dönmüş- 
lerdir. Bunlara gelince onlar vecd ve semâya muhtaç değildir. On- 
ların vakitleri daimi ve halleri süreklidir. Hatta onlar için ne vakit 
ne de hal vardır. Onlar ebü'i-vakt ve erbâb-ı temkindir. Onlar, içinde 
dönüşe ve kayba kesinlikle yer olmayan vuslata erenlerdir. Çünkü 
kaybetmesi olmayanın bulması da olmaz. 
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Evet, vakitleri sürekli olmasına rağmen yolun sonunda olan- 
lara da semâın faydası olur. İnşallah mektubun sonunda bu mese- 
leyi ayrıntılı olarak ele alacağız. 


Soru: Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
Joy g Yok AN şagi -91 


“Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır kı ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber. ”72 


Bu hadis-i şeriften vaktin daimi olmadığı anlaşılmaktadır. 
Bunun hakkında ne dersiniz? 


Cevap: Bu hadisin sahih olduğu kabul edilirse şöyle cevap 
veririm: 


Meşâyihten bazısı hadis-i şerifte geçen vakit ifadesinden da- 
imi bir vakti anlamıştır. Yani hadis, “Allah ile beraber olduğum daimi 
bir vaktim vardır” anlamındadır. Böylece burada bir sorun kalma- 
maktadır. 


İkinci olarak, daimi vakit içinde özel bir durum da söz konusu 
olabilir. Dolayısıyla vakif ile nadir vakit; bununla da bu nadir key- 
fiyet kastedilmiş olur. Böylece mesele yine çözülmüş olur. 


Soru: Nağme dinlemek sözü edilen bu nadir duruma ulaş- 
maya katkı sağlar. Dolayısıyla bu keyfiyete ulaşmak için yolun so- 
nuna ulaşanların da semâya ihtiyacı olmaz mı? 


Cevap: Bu keyfiyet genelde namaz içindeyken gerçekleşir. 
Namazın dışında gerçekleşse bile yine namazın tesiriyle gerçek- 
leşmiş olur. 


7 Münâvi, Feyzü'kKadir, 4/6; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 2159; Ali el-Kâri, el- 
Masnü', s. 151. 
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Şu hadis-i şerifte bu nadir keyfiyete bir işaret olabilir: 
all iii İLE -150 
“Namaz ise gözümün nuru kılındı.” ? 


Yine hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
özlü BOM ie sii ES G HF -146 


”Kulun Rabbine en yakm bulunduğu an (namazda) secdede oldu- 
Šu andır." 


Allah Teâlâ ise şöyle buyurmuştur: 
SAN İk 
“(Rabbine) secde et ve yaklaş!” (Alak 96/19). 


Şüphesiz, içinde Allah'a yaklaşmanın en fazla olduğu vakit 
Allah'ın dışındaki şeylerin yerinin en az olduğu vakittir. Yukarıda 
zikredilen hadisten ve ayetten de anlaşılmaktadır ki bu vakit na- 
mazın içindeki vakittir. Vaktin devamlı ve kavuşmanın aralıksız 
olduğu, tasavvuf büyüklerinin söz birliğinden de anlaşılmaktadır. 


Zünnün-i Mısri der ki: “Geri dönenler, yalnızca yoldayken 
dönenlerdir. Kavuşanlar, geri dönmez." 


Cenâb-ı Hak ile devamlı beraber olmayı belirten yâddâşt,” 
Hâcegân tarikatında sabit olan bir haldir. Hülasa vaktin devamlı- 
lığının inkâr edilmesi vuslata ermemiş olmanın göstergesidir. 


” Nesâi, İşretü'n-Nisâ, 1 (7/61, 62); Ahmed, el-Müsned, 3/128, 199, 285; Hâkim, 
el-Müstedrek, 2/160. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 150. ha- 
dise bakınız. 

W Müslim, Salât, 42 (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Tirmizi, nr. 3579: Nesâi, 
2/226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 146. hadise bakınız. 
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İbn Atâ ve benzerlerinden oluşan ufak bir topluluk, vuslata 
eren sâlikin tekrar beşeri sıfatlara dönüşünün mümkün olduğunu 
söyler.” Bundan da vaktin devamlı olmadığı anlaşılmaktadır. Bu- 
radaki tartışma beşeri sıfatlara dönüşün mümkün olup olmadığı 
noktasındadır. Yoksa böyle bir şeyin gerçekleşmiş olduğu anla- 
mında değildir. Çünkü erbabınca da bilindiği üzere dönüş kesin- 
likle gerçekleşmemiştir. Böylece kavuşanın geri dönmediği konu- 
sunda meşâyihin ittifakı sabit olmuştur. Bazılarının itirazı ise geri 
dönüşün imkânı konusundadır. 


Yolun sonunda olanlardan bazıları kemâlât derecelerinden 
etme makamına ulaştıklarında kendilerinde şiddetli bir soğukluk 
ve vuslat basamaklarında ilerlemelerini engelleyen bir hal ortaya 
çıkar. Halbuki önlerinde daha aşmaları gereken nice dereceler bu- 
lunmaktadır. Allah'a yaklaşma basamakları henüz bitmemiştir. Bu 
soğukluk haliyle birlikte yükselme arzuları ve Allah'a tam anla- 
muyla yakın olma temennileri de vardır. Böyle bir durumda semâ 
onlar için faydalıdır. Semâ onları tekrar ısındırır ve her zaman, 
semâın yardımıyla Allah'a yaklaşma menzillerinde ilerlemeleri ko- 
laylaşır. Sükünet bulduktan sonra bu menzillerden geri inerler, 
ancak beraberlerinde bu yükseliş makamlarının renginden ve vas- 
fından bir şeyler getirirler ve bu renkle boyanırlar. 


Bu buluş (vecd), kaybetmeden (fakddan) sonra olan bir buluş 
değildir. Çünkü artık onlar için kaybetme yoktur. Bilakis buradaki 
vecd vuslatırı sürekliliği ile birlikte vuslat menzillerinde yüksel- 
mek içindir. Yolun sonuna ulaşanların ve vuslata erenlerin vecd ve 
semâı bu kabildendir. Evet, her ne kadar onlara fenâ ve bekâdan 
sonra cezbe (Allah katına çekilip alınma) ihsan edilmişse de şid- 
detli bir soğukluğa maruz kaldıklarından dolayı vuslat ve yük- 


X Yâddâşt,1. cilt, 151. ve 290. mektuplarda detaylıca açıklanmıştır. 

7  Kelâbâzi, İbn Atâ'nın bu konuyla ilgili Kitâbü Avdeti's-Sıfât ve Bed'ihâ adlı bir 
eser kaleme aldığını söyler (bk. Ebü Bekir Muhammed el-Kelâbâzi, et- 
Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, s. 94). 
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selme basamaklarında ilerleme konusunda bu cezbeyle yetinmedi- 
ler... Semâa ihtiyaç hissettiler. 


Meşâyihten bazılarının nefisleri velayet derecesine ulaştıktan 
sonra abdiyet (kulluk) makamına iner. Ruhları ise asıl makamla- 
rında nefislerin engellemesi olmaksızın mukaddes Zât'a yönelmiş- 
tir. Ruha ulaşan her şey, abdiyet makamında sabitleşmiş ve otur- 
muş olan nefs-i mutmainne makamından gelen bir yardımdır. Bu 
yardım vasıtasıyla ruh, matlup ile özel bir alaka kurar. 


Bu ulu insanların iç huzuru ibadette; sükünetleri ise kulluk 
ve taat vazifelerinin edasındadır. Yükselme arzusunu tabiatlarında 
kaybetmişlerdir. Bâtınlarındaki yükselme şevkleri azdır... Şeriata 
tâbi olmanın getirdiği nur sebebiyle alınları parlar. Kalp gözleri 
sünnete bağlılık sürmesiyle sürmelenmiştir. Şüphesiz onların ba- 
kışları keskindir. En yakın olanların göremediklerini bunlar uzak- 
tan görürler... 


Yükselmeleri fazla olmasa da onlar nuranilerdir ve aslın nu- 
ruyla nurlanmıştır. Bu makamda onların büyük bir konumu ve 
yüksek değerleri vardır. Dolayısıyla onların semâa ve vecde ihti- 
yaçları yoktur. Hatta semâdan gelecek olan her şeyi ibadet onlara 
verir. Yükselme olarak, aslın nuru ile aydınlanmış olan nuranilik- 
leri kendilerine yeter. 


Bu büyüklerin sahip oldukları makamın yücelikleri hakkın- 
da bilgisi olmayan semâ ve vecd ehli mukallit bir topluluk kendi- 
lerinin âşık olduğunu zanneder, onları da zahit sayarlar. Onlar aşk 
ve muhabbetin, raks ve vecd ile sınırlı olduğunu sanırlar. 


Yolun sonuna ulaşmış olanlardan bir grup vardır ki seyr 
ilalliâh yollarını katedip bekâ billâh makamına ulaştıklarında kendi- 
lerine kuvvetli bir cezbe ihsan edilir ve cezbe zinciriyle çekilip alı- 
nırlar. Orada onlara soğukluğun ve gevşekliğin bulaşması imkân- 
sızdır. Yükselmek için garip şeylere ihtiyaç duymazlar. Semâ ve 
raksın, onların halvet geçidinden geçebilecek bir yolu yoktur. 
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Vecd ve tevâcüd onların nezdinde makbul değildir. Cezbeli yük- 
selmeyle ulaşılması mümkün olan son noktaya kadar ulaşırlar ve 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi olmaları sebebiyle onun özel maka- 
mından nasiplenme şerefine de nail olurlar. Vuslatın bu türü efrâd 
denilen bâtın kahramanlarına mahsustur. Kufubların bile bu ma- 
kamdan nasibi yoktur. 


Hak Sübhânehü'nun lütuf ve keremiyle bu tür bir erme so- 
nucunda en son noktaya ulaşan bir Hak dostu bu âleme geri gön- 
derilir ve kendisine fıtratı uygun kişileri eğitme işi verilirse onun 
nefsi abdiyet makamına iner; ruhu ise nefisten ayrı olarak mukad- 
des Zât'a yönelmiştir. O efrâda ait bütün kemâlâtı ve kutubların 
tamamlayıcı özelliklerini kendisinde toplamıştır. Burada kutub 
derken kutbü'-evtâdı değil; kutbü '-irşâdı kast ediyoruz. 


Gölge makamların bilgileri ve asıl makamların marifetleri bu 
veliye verilmiştir. Hatta onun ulaştığı makamda ne gölge vardır ne 
de asıl. Çünkü artık o, gölgeyi ve aslı aşmıştır. Böylesine tam ve 
tamamlayıcı olan bir veli gerçekten çok az bulunan bir değerdir. 
Hatta böyle bir veli uzun zamanlar ve çağlar geçtikten sonra bile 
gelse bu da bir ganimettir; âlem onunla nurlanır... Nazarı, kalp 
hastalıklarına şifadır, teveccühü ise beğenilmeyen çirkin huyları 
engeller. O, yükselme mertebelerini tamamlamış ve kulluk maka- 
mına dönmüştür... İbadetle tatmin olmakta ve rahatını ibadette 
bulmaktadır. 


Bu taifeden bazıları, velayet makamları içinde en üstünü 
olan abdiyet makamına seçilir ve bu makamın şerefi kendisine bah- 
şedilir. Mahbübiyet makamına götüren bir kabiliyet de kendilerine 
verilir. Bu ise velayet mertebesinin kemâlâtını kapsamakta ve da- 
vet derecesinin tüm makamlarını içermektedir. Peygamberlik ma- 
kamına has olan velayetten nasiplenmektedir. Hülasa, şu mısra 
onların durumunu anlatır: 


Tüm güzellikler onda toplanmıştır! 
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Vecd ve semâ, şartlarına uygun olarak gerçekleşse bile yolun 
başında olanlar için zararlı ve ilerlemelerine engeldir. İnşallah, 
mektubun sonunda, bir nebze de olsa semâın şartlarını yazacağım. 


Yolun başında olan sâlikin vecdi sorunludur, hali vebaldir, 
hareketi yapısına uygundur, davranışlarına nefsani arzuların ka- 
rışmış olma şaibesi vardır. Yolun başında olandan kastımız erbâb-ı 
kulüb olmayanlardır. Erbâb-ı kulüb sonda ve başta olanın arasın- 
da, yani yolun ortasında olanlardır. 


Yolun sonuna varan (müntehi), fenâ fillâh ve bekâ billâh 
makamlarına ulaşandır. O ermiş ve kâmil biridir. Yolun sonu için 
birbirinden üstün olan birtakım dereceler vardır. Ulaşmanın da 
mertebeleri vardır ki onları katetmek kesinlikle mümkün değildir. 


Kısacası, semâ yolun ortasında olanlara ve yukarıda da de- 
gindiğimiz üzere yolun sonuna varmış olanların da bir kısmına 
faydalıdır. Ancak şu da bilinmeli ki erbâb-ı kulübun semâa olan 
ihtiyacı mutlak değildir. Hatta onların içinde cezbe bahtiyarlığına 
henüz ulaşamamış olup, yoğun riyazet ve ağır mücahedelerle yolu 
katetmek isteyen bir topluluk vardır. Böyle olması durumunda 
semâ ve vecd bunlar için faydalı ve yardımcı olur. 


Erbâb-ı kulüb, cezbelilerden ise seyrü sülük mertebelerini 
cezbe yardımıyla sürdürürler... Semâa muhtaç değildirler. Yine 
bilinmeli ki cezbeli olmayan erbâb-ı kulüb için semâm yararı mut- 
lak yani kesin değildir. 


Semâdan faydalanmak şartlara bağlıdır. Bu şartlar gözetil- 
meksizin semâdan faydalanmak istemek boşa kürek çekmek de- 
mektir. Bu şartlardan biri; sâlikin, kendisinin kâmil olduğuna 
inanmamasıdır. Eğer sâlik, kendisinin kâmil ve tam olduğuna ina- 
nırsa engellenir. Evet, semâ bu sâliki bir derece ilerletebilir ancak 
sükünete ulaştıktan sonra, semâ anında yükseldiği bu makamdan 
aşağı iner. 
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Hâlleri dosdoğru olan büyüklerin Avârifü'1-Maârif”” benzeri 
kitaplarında açıkladıkları şartların çoğu gönümüz insanlarının 
semâmda yoktur.” Aksine bu zamanda yaygın olan semâın ve alı- 
şılagelmiş toplantıların zararlı ve engelleyici olduğu açıktır. Böyle 
bir semâda yükselme arzusu olmaz. Bu semâ ile yükselme ve iler- 
leme düşünülemez. Burada semâ yardımı söz konusu olmayıp 
zarar vardır. 


Dikkat edin! Semâ, her ne kadar yolun sonunda olanların 
bazılarına faydalı ise de önlerinde katetmeleri gereken yükselme 
mertebeleri olduğu için bunlar yolun ortasında sayılır. Ulaşılması 
mümkün olan bütün mertebeleri tamamıyla geçmedikçe gerçek 
anlamda sona varmış sayılmazlar. 


Bunlara sona varan denmesi, seyr ilallâhın sonuna ulaşmış ol- 
dukları içindir. Bu seyir de sâlikin mazhar olduğu ilâhi isme ka- 
dardır (seyr ile'İ-ism). Bundan sonra seyir bu isimde ve ismin ilgili 
olduğu şeylerde olur. Sâlik, ismi ve erbabınca malum olan isimle 
ilgili şeyleri aşıp ismin sahibine (Hak Sübhânehü'nun zâtına) ula- 
şırsa orada fenâ ve bekâya erişir. İşte o zaman sâlik, gerçekten sona 
varmış (müntehi-i hakiki) olur. Seyr ilallâhın sonu hakiki anlamıyla 
burada gerçekleşmiş olur. 


Seyr ile'İ-ismin sonu olan birinci nihayeti, seyr ilallâhın nihaye- 
ti olarak kabul etmişler ve ikisini ayrı şey saymışlardır. Bu merte- 
bede fenâ ve bekânın gerçekleşmesi itibariyle de buna velayet de- 
mişlerdir. 


“Seyr fillâh sonsuzdur” denilmiştir. Buradaki seyirden mak- 
sat yükselme menzillerini aştıktan sonra ulaşılan bekâ zamanın- 


7  Avârifü'l-Maârif. Ehl-i sünnet tasavvufunun temsilcilerinden Şehâbeddin es- 
Sühreverdi'nin (v. 632/1234) tasavvufa dair meşhur eseri. İmâm-ı Rabbâni 
bu eser üzerine ta'likat yazmıştır (TDV İslâm Ansiklopedisi, 4/109). 

8 Semâ' âdâbı için bk. Avârifül-Maârif: Gerçek Tasavvuf s. 253-262 (Çev. Di- 
laver Selvi) (İstanbul 1999). 
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daki seyirdir. Bu seyrin sonsuz olmasının manası şudur: Eğer seyir 
bu isimde detaylıca gerçekleşirse ve ismin içinde mevcut olan 
şe'nler ile ahlaklanılırsa hiçbir zaman nihayete ulaşmaz. Çünkü 
her isim sonsuz şe'nleri kapsamaktadır. Şayet yükselme sırasında 
sâlikin bu isimder geçmesi de murat edilirse o ismi bir adımda 
aşması mümkün olur ve sonun sonuna ulaşır. Sonra orada tükenip 
yok olursa bu ne büyük bir şereftir! Eğer halkın terbiyesi için geri 
gönderilirse ne büyük bir üstünlük ve ne büyük bir keramet olur! 


Bu isme ulaşmanın kolay bir iş olduğunu sanmayasın. Bila- 
kis ruhunu ortaya koymalısın ki bu büyük devlete kavuşabilesin. 
Akranları arasından temayüz ederek tek başına bu büyük nimet 
erişen kişi ne kadar bahtiyar biridir. 


Senin tenzih ve takdis olarak hayal ettiğin şeyler belki de 
teşbih ve tenkisin (noksan görmenin) ta kendisidir. Hatta tenzih 
olduğunu düşündüğün mertebelerin çoğu ruh makamından daha 
düşük ve daha aşağıdadır. Sana arşın üstündeymiş gibi gözüken 
tenzih de teşbih dairesi içindedir. Senin münezzeh olarak keşfetti- 


ğin şey, hakikatte ruhlar âlemindendir. Çünkü arş yönleri tayin 
edendir ve boyutların son noktasıdır. 


Ruhlar âlemi, yönler ve boyutlar âleminin ötesindedir. Zira 
ruh mekânsızdır; mekân onu içeremez. Ruhun, arşın ötesinde ol- 
duğu gerçeği, onun senden çok uzak bulunduğu ve aranızda uzun 
bir mesafenin olduğu yanılsamasına götürmesin. Çünkü işin haki- 
kati böyle değildir. Zira ruh zamansız olmakla birlikte bütün za- 
manlarla ilişkilidir. Ruh arşın ötesindedir, sözü ile başka bir mana 
kast edilmektedir, oraya ulaşmadıkça bu manayı bilemezsin. 


Şüfilerden bir zümre ruhi tenzihe ulaştıklarında onu arşın 
üstünde buldular ve onun, ilâhi tenzih olduğunu sandılar. Bu ma- 
kamın ilim ve marifetlerini ilimlerin esrarından zannedip bu ma- 
kamda istivânın sırrını çözdükleri vehmine kapıldılar. Gerçekte 
ise onur ruhun nurudur. 
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Bu makama ulaştığında bu tür benzeşme bu fakirin başına 
da gelmişti. Ancak Hak Sübhânehü'nun inayeti gelip beni bu çık- 
mazdan kurtarınca bu nurun ilâhi nur değil de ruhun nuru oldu- 
gunu anladım. 


Sag AHİ dl gi Sİ Yİ çiş GS aş Hİ A giii a da 
GİY Jes 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (4'râ€ 7/43). 


Ruh, mekânsız olması ve misali olmayan süretler üzere yara- 
tılması hasebiyle insanı şaşırtmaktadır. Allah gerçeği açığa çıkarır 
ve O, doğru yola iletir. 


Süfilerden bir topluluk da bu nuru yani arşın üstünde bulu- 
nan ruhun nurunu alarak iner ve onunla bekâ hâsıl eder. Teşbihi 
ve tenzihi nefislerinde topladıklarını zannederler. Bu nuru kendi- 
lerinden ayrılmış bulduklarında da bu halin fark ba'de'-cem' ma- 
kamı olduğunu düşünürler. 


Süfiler arasında bu tür yanlışlar çoktur. Ayakların kayıp ha- 
taya düşmenin muhtemel olduğu yerlerde ve ihtiyat gereken yer- 
lerde insanı koruyan Hak Sübhânehü'dur. 


Bilinmeli ki, ruh, âleme nisbetle benzersiz olsa da hakiki ben- 
zersize nisbetle benzeri olanlar dairesine dâhildir. Sanki o, benzer- 
lik âlemiyle hakiki mukaddes zât arasında bir geçittir ve her iki ta- 
rafın özelliği de onda vardır. Dolayısıyla ruh için, bu iki itibar da 
doğrudur. Hakiki benzersiz ise böyle değildir; çünkü benzer olanla 
hiçbir ilişkisi yoktur. Sâlik ruhun makamlarının tamamını aşma- 
dıkça bu isme varamaz. 
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Önce arşa kadar olan tüm semavat tabakalarını aşınak ve 
mekânın alakalı olduğu şeylerden tamamıyla sıyrılmak gerek. 
İkinci olarak ruhlar âleminin mekânla ilgili olmayan mertebelerini 
aşmalıdır. İşte ondan sonra bu isme ulaşılabilir. 


Mevlânâ vuslata erdiğini sanadursun 
Halbuki o zandan başka bir şeye ulaşmamıştır. 


Allah Sübhânehü ötenin ötesindedir. Halk âleminin ötesi emir 
âlemidir. Emir âleminin ötesinde ise gölgesiyle veya asaletiyle, ge- 
nel ya da detaylı olarak isimlerin ve şe'nlerin mertebeleri vardır. O 
halde hakiki matlübu gölgeli, asıl, kevni, ilâhi, toplu ve detaylı olan 
bu mertebelerin ötesinde aramalıdır. Bu büyük nimete eren kişi ne 
bahtiyar biridir! 


a . A aze EN PIL ET ósa 
Ball Jaai pa amg ELi Sa asy ai Las H5 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Akıllı kişiye yaraşan hedefi büyük tutmak, yolda her verilen- 
le yetinmemek ve matlübu ötelerin ötesinde aramaktır. 


O kadar kolay mu ki Suad'a ulaşmak? 
Dağları aşmak, vadileri geçmek gerek! 


Dikkat çekmek istediğim bir husus daha vardır. Vaktin de- 
vamı ve kesintisizliği fenâ fillâha ulaştıktan sonra bekâ billâh ile şe- 
reflenen ve husüli olan ilmi huzur! bilgiye dönüşen kimseye verilir. . 


Bu konuyu açıklayalım. Bilgiye sahip olan için kendi zâtının 
ötesinde ortaya çıkan bilgiye ulaşmanın yolu, bilinenin süretinin 


bilenin zihninde oluşmasıdır. Bilmek için bilinenin süretinin zi- -— 


hinde oluşmasına ihtiyaç duyulmayan her bilgi -ki o insanın ken- 
dini bilmesidir- huzuri ilimdir. Çünkü zâtın kendisi bilenin yanın- 
da sürekli hazırdır. Bilinenin süreti husüli ilimde hâsıl olduğu sü- 
rece ona yönelenin zihninde bilinir. 
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Eğer süret zihinden kaybolursa bu zihinsel yöneliş de kaybo- 
lur. O halde husüli bilgide yönelişin devam etmesi âdeten muhaldir 
(muhâl-i âdidir). Huzüri bilgide ise böyle değildir. Çünkü burada 
bilinen şeyden gafil olmak düşünülemez. Zira bu ilmin ortaya çı- 
kışı bilenin zâtının hazır olmasıdır. Bu hazır olma daimi olduğu için 
kişinin kendisini bilmesi de daimi olur. Kişinin kendisine olan te- 
veccühünün yok olması mümkün değildir. Bekâ billâhta da huzüri 
bilgi vardır, o bilginin yok olması düşünülemez. 


Bekâ billâhın, sâlikin kendisini Hakk'ın aynı olarak bulması 
olduğunu zannetme. Tasavvuf ehlinden bazıları hakka'İ-yakinden 
söz ederken böyle söylemişlerdir, ancak durum onların dediği gibi 
değildir. Zira mutlak fenâdan sonra ulaşılan bek4 billâh derecesini 
bu tür bilgilerle açıklamak uygun düşmez. Onların sözünü ettiği 
hakka'l-yakin ile ilgili açıklama, cezbedeyken gerçekleşen bekâya 
uygun düşer. Bizim kastettiğimiz bekâ ise bundan başka bir şeydir. 


Tadıp sarhoş olmadıkça anlayamazsın 
Şarabın tadını ve verdiği coşkunluğu. 


Teveccühün ve huzurun sürekliliği ancak bekâ billâh maka- 
mında olur. Bekâ billâh makamına ulaşmadan önce teveccühün de- 
vamlılığı mümkün değildir. Özellikle Nakşibendi tarikatından 
olan birçok süfi o manarın bu makama varmadan önce gerçekleş- 
tiği vehmine kapılmış olsa da doğru olan buradaki açıklamadır. 


Doğruyu en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. Dönüş ve varıla- 
cak yer O'nun huzurudur. Başta da sonda da hamd âlemlerin 
Rabbi olan Allah içindir. Salâtü selam sonsuza dek O'nun 
Resülü'ne olsun. 


286. MEKTUP 


e Mevlânâ Emânullah Fakih'e yazılmıştır 


e Doğru itikadın Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in görüşleri 
doğrultusunda Kitap ve Sünnet'ten alınacağı; bu kay- 
naklardan Ehl-i sünnet'e ters düşen hükümler çıkaran- 
lara ve keşfi hak ehlinden farklı anlayanlara reddiye 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Allah Sübhânehü seni doğru olan yola ulaştırsın. Bilmelisin 
ki, Ehl-i sünnet ve'l-cemaat âlimlerinin Kitap, Sünnet ve selefin 
eserlerinden çıkardığı sağlam itikat, sâlikin yoldaki en zaruri ihti- 
yaçlarındandır. Kitap ve Sünnet'i, hak ehlinin yani Ehl-i sünnet 
ve'İ-cemaat âlimlerinin cumhurunun yine Kitap ve Sünnet'ten an- 
ladığı manalardan hareketle yorumlamak kaçınılmazdır. 


Mesela keşif ve ilham yoluyla, bu manalara ters düşen bir 
şey ortaya çıkarsa, buna itibar edilmemeli ve ondan Allah Teâlâ'ya 
sığınmalıdır. 


Zahiri manalarından vahdet-i vücüd, ihata, sereyân, kurb ve zâti 
beraberlik anlaşılan ayet ve hadislere gelince; hak ehli âlimler bu 
ayet ve hadislerden bu manaları anlamamıştır. Şayet sâlike yolcu- 
luğu sırasında bu manalar açılırsa yani bir mevcüdun dışında bir 
şey görmezse ya da Allah Teâlâ'nın zatını kuşattığını anlarsa veya 
O'nu kendi zatına yakın bulursa bu noktada sâlik, halin baskınlığı 
ve vaktin sekri sebebiyle mazur sayılabilir. Ancak bu durumda 
ona yakışan, Allah Teâlâ'ya iltica etmek, bu çıkmazdan kendisini 
kurtarması, hak ehli âlimlerin görüşlerine uygun olan işleri kendi- 
sine açması ve kıl kadar bile olsa onların hak olan itikatlarına ters 
düşen şeyler göstermemesi için sürekli yalvarmaktır. 
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Özet olarak, hak ehli âlimlerin anladığı manaları keşfin doğ- 
ruluk kıstası yapmalı ve ilhamı bu manalardan başka bir ölçüye 
vurmamalıdır. Zira o âlimlerin anladığı manalara ters düşen ma- 
nalara itibar edilmez. Çünkü her sapkın bid'atçı inandıklarının as- 
lının ve dayanağının Kitap ve Sünnet olduğunu iddia eder. Kısır 
anlayışıyla Kur'an ve Sünnet'ten, hak ehli âlimlerin görüşlerine 
uymayan anlamlar çıkarır. 


$ pr 4 
İS ŞASE vb 


“Allah onunla birçok kimseyi saptırır, çoklarını da doğru 
yola iletir” (Bakara 2/26). 


Ben yalnızca şunu söylerim: Hak ehli olan Ehl-i sünnet âlim- 
lerin anladığı manalara itibar edilir. Bunun dışında kalan ve bu 
manalara ters düşen şeylerin bir değeri yoktur. Çünkü o Ehl-i 
sünnet âlimleri bu manalara sahabenin ve selef-i sâlihinin eserleri- 
ni inceleyerek ulaştılar. Yollarını aydınlatan ışığı hidayet yıldızla- 
rından iktibas ettiler. Bu yüzden de ebedi kurtuluş onlara mahsus 
ve sonsuz felah onların nasibi oldu. 


pi p 9 , $ m 4 L 5 ê pa z 
O göle h W jo o Yi al e i 


"İşte onlar Allah'ın tarafında olanlardır. Muhakkak ki ba- 
şarıya ulaşacak olanlar, Allah'ın tarafında olanlardır” (Mücâdile 
58/22). 


Eğer bazı âlimler sağlam bir akideye sahip olmakla birlikte 
teferruatta gevşek davranıyorsa ve amel noktasında kusurları var- 
sa, bundan dolayı mutlak olarak bütün âlimleri kötülemek yakışık 
almaz. Şayet onlar bütünüyle yerilirse bu, insafsızlık ve inatçılık- 
tan başka bir şey olmaz. 


Hatta bu tutum dinin kesin olan hükümlerinin çoğunu inkâr 
anlamına gelir. Çünkü bu kesin hükümleri bize ulaştıran, iyisinin 
ve kötüsünün arasını ayıran o âlimlerdir. Onların hidayet nuru 
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olmasaydı hidayete eremezdik. Doğruyu yanlıştan ayırmasalardı 
sapıtırdık. Onlar bütün çabalarını dosdoğru dini yüceltmek için 
harcayanlar ve birçok insanı sırat-ı müstakime yönlendirenlerdir. 
Kim onlara tâbi olursa kurtulur, felaha erer; kim de onlara ters dü- 
şerse apaçık yoldan sapar ve saptırır. 


Bilinmelidir ki, en sona yani sülük menzillerini tamamlayıp 
velayet derecelerinin en uç noktasına ulaştıktan sonraya ilişkin 
süfilerin inançları, Ehl-i sünnet âlimlerinin bildirdiği inançların 
aynısıdır. Bir farkla ki, âlimler bu inançlara nakil (ayet, hadis) ve 
delillendirme yolu ile ulaşmış, süfiler ise keşif ve ilhamla varmıştır. 


Eğer bazı süfiler için yolculuk esnasında sarhoşluk ve halin 
baskınlığı sebebiyle bu inançlara ters olan bir şey ortaya çıksa da 
bu makamları aşıp işin sonuna vardığında bu terslik toz olur, yok 
olup gider. Şayet böyle olmayıp da yolun ortasında kalırlarsa o 
terslik üzerine devam ederler. Ancak bu ters düşmeden dolayı he- 
saba çekilmeyecekleri umulur. Çünkü bu durumda sâlikin hükmü, 
hüküm çıkarırken yarılan müçtehidin hükmü gibidir; sâlik de ke- 
şifte yanılmıştır. 


Bazı Tasavvuf Ehlinin Yanlış Anlayışları 


Bu tasavvuf ehlinin Ehl-i sünnet âlimlerine ters düştüğü ko- 
nulardan bazıları, yukarıda da değinildiği üzere vahdet-i vücüdu, 
ihatayı, kurbu ve zâti beraberliği kabul etmeleridir. 


Aynı şekilde Hak Celle Şânuhü'nun zâtına zait olarak yedi 
veya sekiz sıfatının hariçte varlığını inkâr etmeleridir. Çünkü Ehl-i 
sünnet âlimleri bu sıfatların, zâtın vücüdu üzerine zait olarak ha- 
riçte var olduğunu kabul etmektedir. İnkâr etmelerinin sebebi, on- 
ların bu vakitte sıfatların aynasında gördüklerinin zât olmasıdır. 
Malumdur ki ayna bakanın nazarından gizlidir. 


Bu gizlilik sebebiyle sıfatların hariçte bulunmadığı hükmüne 
vardılar. Sıfatlar mevcut olsaydı görünürlerdi; gözükmediğine gö- 
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re yoktur, dediler. Sıfatların varlığına hükmettikleri için âlimlere 
dil uzattılar, hatta küfürle ve putperestlikle itham ettiler. 


Allah Sübhânehü Ehl-i sünnet âlimlerine dil uzatmaktan biz- 
leri korusun. Şayet bu makamdan yukarılara yükselebilseydiler, 
müşahedeleri bu perdeden kurtulsaydı ve mertebelerin hükmü 
kalksaydı sıfatların zâttan başka olduğunu görürler ve inkâr et- 
mezlerdi. Büyük âlimlere de dil uzatmaktan uzak dururlardı. 


Onların ulemaya muhalefet ettiği konulardan biri de, bazı 
konularda Allah Teâlâ'nın yaratmaya mecbur olduğu anlamına 
gelecek olan sözleridir. Her ne kadar mecbur lafzını kullanmayıp 
irade sıfatını kullansalar da gerçekte onlar iradeyi kabul etmemek- 
tedirler. Bu hükümle onlar tüm şeriatlara ters düşmektedirler. 


Bu konulardan biri de onların şu hükmüdür: Allah Teâlâ 
mutlak güç sahibidir. Yani dilerse yapar dilemezse yapmaz (in şâ'e 
fe'ale ve in lem yeşe' lem yef'al). Buradaki birinci şart cümlesinin ye- 
rine gelmesi zorunlu, ikincisinin ise olması imkânsızdır, derler. 


Bu hüküm, Allah Teâlâ'nın yaratmaya mecbur olduğunu ka- 
bul etmek anlamına gelir. Hatta âlimler tarafından kabul edilen 
anlamıyla kudreti inkâr etmek demektir. Çünkü âlimlere göre kud- 
ret, Allah dilerse yaratır dilemezse yaratmaz anlamındadır. Onla- 
rın sözlerinin zorunlu olarak varıp dayandığı nokta ise “yapmanın 
zorunlu ve terkin imkânsızlığı”dır. 


İki görüş arasında çok büyük bir fark vardır. Onların bu ko- 
nudaki görüşleri felsefecilerin görüşlerinin aynısıdır. Birinci şart 
cümlesinin doğruluğunun vacipliğini; ikincisinin ise imkânsızlığını 
söyleyerek iradeyi kabul etmeleri ve bu kabulleriyle felsefeciler- 
den ayrılmaları faydasızdır. Çünkü irade, iki eşit şeyden birini 
seçmektir. Eşitliğin olmadığı yerde iradeden söz edilemez. Burada 
da zorunluluk ve imkânsızlık arasında bir eşitlik yoktur. Bunu iyi 
anlamak gerekir.” 


>?  Bukanul. cilt, 8. mektubun dipnotunda geniş bir şekilde açıklanmıştır. 
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Bu tasavvuf ehlinin âlimlerin görüşlerine uymayan görüşle- 
rinden biri de kazâ ve kader konusundaki söyledikleridir. Onların 
sözlerinin zahirirden cebriye anlaşılmaktadır. 


Kader konusundaki sözlerinden biri şudur: “Hâkim mah- 
kümdur, mahküm da hâkim.” Zorunluluğun kabul edilmesi bir 
tarafa, Hak Sübhânehü'nun birine mahküm olduğunu söylemek 
ve O'nun üzerinde bir hâkimin bulunduğunu kabul etmek gerçek- 
ten çok çirkindir. 


ads J3 a ya öld eli 


“Şüphesiz ki onlar çirkin ve yalan olan bir söz söylüyorlar” 
(Mücâdile, 58/22). 


Tasavvuf ehlinin, âlimlere bu türden muhalefetleri çoktur. 
Hak Sübhânehü'nun görülemeyeceği, yalnızca süri tecellide görü- 
lebileceğini söylemeleri bunlardan biridir. Bu söz Hak Teğlâ'run 
görülmesini inkâr sonucunu doğurur. Sür! tecellide olabileceğini 
kabul ettikleri görme gerçekte Hak Sübhânehü'yu görme değildir. 
Aksine bu, bir tür benzetmedir. 


Müminler O'nu görecek; keyfiyetsiz; 
Hem misalden uzak hem de idraksiz! 


Ehl-i sünnet'e aykırı görüşlerinden biri de, kâmil zatların 
ruhlarının başlangıcının ve sonunun olmadığını kabul etmeleridir. 
Çünkü Ehl-i sünnet âlimlerine göre âlem ve içinde bulunan her 
şey sonradan yaratılmıştır. Ruhlar da âlem kavramına dâhildir. Zi- 
ra âlem, Allah'ın dışında kalan her şeyin adıdır, bunu iyi anlamak 
gerekir. 


Tasavvuf yolunu tutmuş kişinin, işin aslıru ve hakikatini 
kavramadan önce, kendisinin keşfi ve ilhamına ters olsa bile Ehl-i 
sünnet âlimlerine uymayı kendisi için zorunlu görmesi gerekir. 
Âlimlerin söylediklerinin doğru, kendisinin hatalı olduğuna 
inanmalıdır. Çünkü âlimlerin dayanağı, kesin vahiyle desteklen- 
miş, hata ve yamılgıdan korunmuş olan peygamberlere uymaktır. 


234 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Sâlikin keşif ve ilhamı ise kesin hükümlere aykırı olması duru- 
munda hatalı ve yanlıştır. 


Âlimlerin sözleri karşısında keşfe öncelik vermek, gerçekte 
keşfi Allah tarafından indirilmiş olan kesin hükümlerin önüne ge- 
çirmektir. Bu ise katıksız sapkınlık ve hüsrandır. 


Kitap ve Sünnet'in gerektirdiği şekilde inanmak zorunludur. 
Bunun yanında müçtehit imamların Kitap ve Sünnet'ten çıkardığı 
hükümlerin gereğince amel etmelidir. Müçtehit imamlar Kitap ve 
Sünnetten helal, haram, farz, vacip, sünnet, müstehap, mekruh, 
şüpheli ve benzer hükümler çıkarmışlardır. Bu hükümleri bilmek 
de zorunludur. Taklit derecesinde bulunan kimselerin, Kur'an ve 
Sünnetten müçtehidin görüşüne ters hükümler alması ve o hü- 
kümlere göre amel etmesi caiz değildir. 


Amel ederken, taklit ettiği ve tâbi olduğu müçtehidin mez- 
hebindeki muhtar (en öncelikli) görüşü seçmelidir. Bid'attan ka- 
çınmalı, azimetle amel etmelidir. Mümkün olursa, bütün müçte- 
hitlerin görüşlerini dikkate alarak amel etmeli; böylece yaptığı iş 
bütün müçtehitlere göre geçerli olur. 


Söz gelimi İmam Şâfii niyeti abdestte şart koşmuştur. O hal- 
de niyet etmeksizin abdest alınmaz. Aynı şekilde abdest azalarının 
yıkanmasında sıraya uymanın farz olduğunu söylemiştir. O halde 
abdestte sıraya uymak da gerekir. 


İmam Mâlik azalar yıkanırken ovalamayı farz görmüştür. O 
halde mutlaka ovalamalıdır. Aynı şekilde kadına ve cinsel organa 
dokunmakla abdestin bozulacağını söylemişlerdir. O halde bun- 
lardan birine dokunulması durumunda abdest yenilenmelidir. 
Müçtehitler arasında görüş ayrılığı bulunan diğer tüm hükümlere 
bu şekilde yaklaşmalıdır. 


Sâlik, amel ve itikatla ilgili bu iki kanada sahip olduktan son- 
ra kurb-i ilâhi basamaklarında yükselmeye yönelerek karanlık ge- 
çitleri ve aydınlık yolları aşmaya talip olur. Ancak bilmek gerekir 
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ki bu yükselme ve menzilleri aşma, kâmil ve mükemmil (kemale 
erdirmeye yetkin) bir şeyhin teveccühüne bağlıdır. O, yolu bilen, 
gören ve O'na ulaştıran, nazarı kalp hastalıklarına şifa olan ve te- 
veccühü, sevilmeyen çirkin ahlakı söküp atmaya yardımcı biridir. 


Sâlik önce şeyhi arasın. Hak Sübhânehü'nun fazlı ile onu ta- 
nırsa onu tanımanın büyük bir nimet olduğuna inanarak ondan 
ayrılmasın. Bütün işlerinde ona uysun. 


Şeyhülislâm Herevi demiştir ki: “Allahım! Veli kullarını nasıl 
bir özellikte yarattın! Onları tanıyan seni bulur ve seni bulamayan 
onları tanıyamaz!” 


Arzu ve isteklerini şeyhinin arzu ve istekleri içinde bütünüy- 
le yok etmelidir. Tüm arzularından kendini boşaltmalıdır. Şeyhi- 
nin hizmetinde himmet halkasına bağlanmalı, var gücüyle çalış- 
malı ve asıl mutluluğun burada olduğuna inanarak şeyhinin em- 
rettiği her şeye sımsıkı sarılmalıdır. 


Tâbi olunan şeyh, sâlikin kabiliyetine uygun olanın zikir ol- 
duğunu görürse zikri emreder; teveccüh ve murakabenin uygun 
olduğunu görürse bu ikisine yönlendirir. Yalnızca sohbetin yeterli 
olduğunu bilirse o zaman sohbeti emreder. 


Özet olarak, şeyhin sohbeti ile birlikte zikre ihtiyaç duymak 
bu yolun şartlarından değildir. Aksine şeyh sâlikin haline neyi 
münasip görürse onu emreder. Eğer tarikatın bazı şartlarında ku- 
suru olursa şeyhin sohbetiyle bu kusuru telafi eder. Şeyhin tevec- 
cühü sâlikin eksikliklerini giderir. 


Böyle bir şeyhin sohbetiyle müşerref olmayan kimse şayet 
murad olunanlardan (Allah tarafından istenilenlerden) ise Hak 
Sübhânehü onu kendi mukaddes katına çekip alır ve onu zâtına 
meftun kılar. Namütenahi ve sonsuz inayeti, işinde ona yeterli 
olur. Kendisine lazım olan tüm şartları ve edepleri öğretir. Bazı 
büyüklerin ruhaniyetini sâlikin yolunun vesilesi ve sülük menzil- 
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lerini aşmada rehber kılar. Çünkü sülük yolunu katederken, âde- 
tullah olduğu üzere büyüklerin ruhaniyetinin aracılığı gerekir. 


Eğer bir şeyhin sohbetiyle müşerref olmayan kimse mürit 
(kendi isteğiyle bu yola girmiş) ise, kendisine tâbi olunan bir şey- 
hin aracılığı olmaz ise onun işi çok çetin ve zordur. Bu durumda 
talip Allah'a iltica etmeli ve kendisine tâbi olunan bir şeyhe ulaşın- 
caya kadar yalvarmalıdır. 


Yolun şartlarına riayet etmenin gerekli olduğu kabul edilme- 
lidir. Bu şartlar büyüklerin kitaplarında tafsilatıyla açıklanmıştır. 
O kitaplara bakılmalı, içindekiler incelenmeli ve ondan sonra da 
uygulanmalıdır. Yolun şartlarının en büyüğü nefse muhalefettir. 
Bu da haramlardan sakınmak olan takva ve vera” makamına riayet 
etmeye bağlıdır. Haramlardan kaçınmak ise lüzumsuz mubahlar- 
dan sakındıktan sonra ancak mümkün olur. 


Mubahları işleme konusunda dizginleri gevşek tutmak şüp- 
heli olanları işlemeye götürür. Şüpheli olan ise harama yakındır ve 
harama düşmek artık kuvvetli bir ihtimaldir. Bakınız Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) ne buyurmuş: 


ad Aİ İĞ azl İŞE ŞE yaz -58 


“Kim bir korunun (yasak bölgenin) etrafında dolanırsa yasak ala- 
nın içine girmesi an meselesidir.” 8% 


Haramlardan sakınmak fuzuli mubahlardan kaçınmaya bağ- 
lıdır. Veraya ulaşmak için fuzuli mubahlar mutlaka terk edilmeli- 
dir. Yükselmek ve ilerlemek için de mutlaka veraya ulaşılmak ge- 
rekir. Çünkü yükselme ve ilerleme veranın gerçekleşmesine bağlı- 
dır. Bunu şöyle açıklayalım: 


“ Buhâri, İman, 39; Büyü”, 2, nr. 2051; Müslim, Müsâkât, 41; Tirmizi, nr. 1205; 
Ebü Davud, nr.3329. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 58. ha- 
dise bakınız. 
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Ameller ikiye ayrılır: Emirlere sarılmak ve yasaklardan ka- 
çınmak. Emirleri yerine getirme kısmında kutsal varlıklar (melek- 
ler) insanlara ortaktır. Yalnızca emirleri uygulamakla yükselme 
mümkün olsaydı, melekler de ilerlerdi. 


Yasaklardan kaçınmak ise insanlara has kılınmıştır. Bunun 
meleklerle ilgisi yoktur. Çünkü onlar bizzat korunmuş oldukları 
için emre aykırı hareket etme gibi bir durumları yoktur ki muhale- 
fet etmeleri yasaklansın. Bundan dolayı yükselme ve ilerleme, 
amellerin bu kısmının (yasaklardan kaçınmasının) uygulanmasına 
bağlı kılınmıştır. 


İşte bu yasaklardan kaçınma, nefse muhalefetin ta kendisi- 
dir. Zira şeriat nefsin isteklerine dayalı arzuları yok etmek ve ka- 
ranlık âdetleri engellemek için gelmiştir. Çünkü nefsin doğası ya 
haram işlemeyi ya da harama götüren fuzuli mubahları işlemeyi 
gerektirir. Dolayısıyla fuzuli mubahlardan kaçınmak da nefse 
muhalefettir. 


Soru: Emirleri yerine getirme konusunda da nefse muhalefet 
vardır. Çünkü nefis ibadetle meşgul olmak istemez. Bu yüzden 
emirleri yerine getirmek de yükselmeyi gerekli kılar. Meleklerde 
emirleri uygulamaya muhalefet olmadığı için ilerlemelerine sebep 
olmaz. Bu durumda meleklerle insanlar arasında yaptığınız bu kı- 
yas, ilgisiz şeyleri birbiriyle kıyaslamak (kıyas maa'i-fârık) olmuyor 


mu? 


Cevap: Nefsin ibadet etmek istememesi ve ibadete razı ol- 
maması, ondan kurtulmak istemesi sebebiyledir. O kadar ki nefis 
hiçbir şeye bağımlı ve hiçbir şeyle meşgul olmak istemez. Nefsin 
ibadetle meşgul olmama ve ondan kurtulma isteği harama ve fu- 
zuli mubahlara dâhildir. Bu durumda emirleri yerine getirme ko- 
nusunda nefse muhalefet, haramdan ve fuzuli şeylerden kaçınma 
yoluyla olmaktadır. Yoksa sadece uygulama yoluyla değildir ki 
nefse muhalefetin meleklerde de olduğu söylenebilsin. O halde 
bu, doğru bir kıyastır. 
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İçinde nefse muhalefetin en fazla olduğu yol, Allah Teâlâ'ya 
en yakın yoldur. Şüphesiz ki Nakşibendi yolunda nefse muhalefet 
ilkesine riayet etmek diğer tarikatlarda olduğundan daha fazladır. 
Çünkü Nakşi büyükleri ruhsatlardan kaçınarak azimetle emel et- 
meyi yeğlemişlerdir. Azimetin hem haramdan hem de fuzuli 
olandan kaçınmayı kapsadığı ve bu kaçınmaya riayet edildiği bi- 
linmektedir. Ruhsat ise böyle değildir. Zira ruhsatta yalnızca ha- 
ramdan kaçınma vardır. 


Soru: Diğer tarikatlara mensup olanların da azimeti yeğle- 
meleri mümkün değil midir? 


Cevap: Tarikatların çoğunda semâ ve raks vardır. Bu konu- 
daki ölçüler esnetilip zorlandıktan sonra bu işler ruhsat haddine 
varır. Burada hâlâ azimete yer olabilir mi? Aynı şekilde cehri zikir 
için de ruhsattan öte bir şey düşünülemez. 


Diğer yolların şeyhleri iyi niyetlerle kendi tarikatlarında yeni 
şeyler ürettiler. Bu yenilikleri kabul etmek ancak ruhsat ile hüküm 
vererek olur. Nakşibendi silsilesinin büyükleri ise böyle değildir. 
Çünkü onlar kıl kadar dahi olsa şeriata muhalefeti kabul etmezler. 
Bu yüzden de bu tarikatta nefse muhalefet, en mükemmel şekliyle 
bulunmaktadır. Dolayısıyla bu yol yolların en yakını olmaktadır. 
O halde sâlikin bu yolu seçmesi daha evla ve daha uygundur. Zira 
bu yol hedefe son derece yakındır ve maksat, yükselmenin kema- 
lindedir. 


Onların sonradan gelen halifelerinden bir zümre büyüklerin 
ölçülerini bırakarak bu yola bazı yenilikler kattılar. Semâı, raksı ve 
yüksek sesle zikri yeğlediler. Bunun sebebi bunların, büyüklerin 
niyetlerinin hakikatine ulaşamamış olmalarıdır. Bunlar bu yenilik- 
lerle ve bid'atlarla bu tarikatı mükemmelleştirdiklerini ve tamam- 
ladıklarını sandılar. Böyle yapmakla tarikatı tahrip ettiklerini ve 
ellerinden kaçırdıklarını anlayamadılar. 


Allah hak olanı ortaya çıkartır ve doğru yola O iletir. 


287. MEKTUP 


e Gerçek kardeşi Miyân Gulâm Muhammed'e yazmıştır 
e Cezbe ve sülükün beyanı ve bunlarla ilgili bilgiler 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım... 
deg Ji dr Gia H Yİ gi G8 Laz Lİ İK gi a aj 
e 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Hamdolsun o Allah'a ki, peygamberlerin en faziletlisi ve en 
üstünü olan Hz. Muhammed ile peygamberlik kapısını kapatmış- 
tır. O, Hak katından doğruyu getiren son peygamberdir. Allah'ın 
salât: ve bereketi onun, diğer peygamberlerin ve kıyamete kadar 
onlara tâbi olanların üzerine olsun. Âmin. 


Küçük hedefli, düşük fıtratlı olmaları, kâmil ve kemale erişti- 
rebilen bir şeyhin sohbetinden yoksunlukları sebebiyle, uzun yolu 
ve yüce gayeyi, kısa yola ve yitik gayeye indirgeyen sâlikler gör- 
düm. Onlar yolda karşılaştıkları değerli-değersiz her şeyle yetini- 
yor ve bunları asıl maksat zannediyorlar. Bu basit hedeflere ulaş- 
makla da kendilerinin asıl maksada erenlerden ve yolun sonuna 
varanlardan olduklarını iddia ediyorlar. 


Düşük fıtratlı olmaları ve hayal güçlerinin kendilerini ku- 
şatması sebebiyle olacak; bu noksan hallerini, vuslata ermiş olan 
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büyüklerin, yolun sonu ve vardıkları yüksek makamlar hakkında 
bildirdikleri üstün hallere benzetiyorlar. Bunların durumu şu mıs- 
rada ifadesini bulan duruma benziyor: 


Fare rüyasında deveye dönüştüğünü görmüş! 


Bunlar okyanus yerine bir damla suyla, engin deryanın bir 
sızıntısıyla, hatta o sızıntının görüntüsüyle yetinmektedirler. Ben- 
zeri ve örneği olanı, benzersiz ve örneksiz zannederler. Keyfiyet- 
ten münezzeh olanın yerine keyfiyetli olanla teskin olurlar. Benze- 
ri olanı benzeri olmayan olarak hayal ederler. Benzeri olmayanın 
yerine, benzeri olanla aldanırlar. 


Benzeri olmayana taklide dayalı olarak iman eden ve inanan 
zümrenin halleri, sülüklerini tamamlamamış ve mertebelerin se- 
rabıyla avunan susuzların hallerinden daha üstündür. Çünkü hak 
ile bâtıl arasında ve doğruyu bulan ile hatalı olan arasında büyük 
bir fark vardır. 


Yaratılmış olanı başlangıcı yok (kadim) zanneden, benzeri 
olarun benzersiz olduğunu ileri süren hedeften kopmuş kusurlu 
talipler, şayet keşifte yaptıkları hataları sebebiyle mazur görülmez 
ve bu hata ve yanlışlarından dolayı hesaba çekilirlerse vay haline 
onların! 


GÜLLÜ ZİLE. öp iag S 5 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Bu şuna benzer; bir kişi Kâbe'yi istiyor ve bütün kalbiyle 
oraya yöneliyor. Yolda Kâbe'ye benzeyen bir yapıyla karşılaşıyor. 
Bu benzerlik şekil yönünden bir benzerlik olduğu halde onu Kâbe 
sarıyor ve orada itikâfa giriyor. Başka biri de, Kâbe'ye daha önce 
gitmiş olanlardan aldığı gerçek bilgilerle Kâbe'nin tüm özellikleri- 
ni öğreniyor ve bu bilgilerinden hareketle Kâbe'nin varlığını tas- 
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dik ediyor. İşte bu şahıs Kâbe yolunda bir adım atmamış bile olsa 
Kâbe olmayan bir şeye Kâbe olarak inanmamuştır. O, bu tasdikin- 
de isabetlidir ve onun hali, bahsi geçen hatalı şahsın halinden da- 
ha üstündür. 


Evet, doğru yolda olup maksada ulaşmayan talip, maksat 
olmayan bir şeye maksat olarak inanmazsa onun hali, maksada 
götüren yola adım atmamış olan doğru yoldaki mukallidin halin- 
den daha üstündür. Çünkü o, maksadı tasdik etmekle birlikte 
aşılması gereken yolu az da olsa katetmektedir. Böylece onun üs- 
tün olduğu açığa çıkmaktadır. 


Onlardan bazıları da, hayal ettikleri üstünlük ve vehmettik- 
leri vuslat ile kendilerini şeyhlik ve halkı davet makamında görür- 
ler. Kendileri eksik olduğu için birçok insanın, üstün vasıflar 
edinme kabiliyetine zarar verir ve sohbetlerinin soğukluğuyla 
sâlikin arama arzusundaki sıcaklığı yok ederler. Hem saparlar 
hem de saptırırlar... Kendileri ziyanda olduğu gibi başkalarını da 
ziyan ettirirler. 


Sâlik olmayan meczuplarda, vuslata erdiklerine dair vehim 
ve üstün vasıflara sahip olduklarına dair hayal kurma durumu, 
vuslata ermeyen cezbeli sâliklerden daha fazladır. Çünkü yolun 
başında olanlar ile sonunda olanlar, cezbenin şekli bakımından 
birbirine benzerler. Hakikatte aralarında herhangi bir münasebet 
bulunmasa da görünüşte, aşk ve muhabbette de eşittirler. Bunların 
her birinin halleri diğerininkinden farklıdır. 


Yerdekiyle arştakinin arasında ne münasebet vardır? 


Yolun başında olan her şey bir sebebe bağlıdır ve bir gayeye 
matuftur. Yolun sonunda Hak ile olan ise Hak içindir. İnşallah bu 
sözü birazdan açıklayacağız. 


Şekil yönünden var olan bu benzerlik ve zorunlu ilişki, söz 
konusu hayallere sebep olmaktadır. Nakşibendi tarikatında cezbe, 
sülükten önce geldiği için, sülük nimetiyle henüz şereflenmemiş 
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olan bu yolun meczuplarında bu tür hayaller ve vehimler çok olur. 
Cezbe makamında onların bazılarında çeşitli haller meydana gelir, 
halden hale geçerler. Bunun, sülük menzillerini katetmek ve seyr 
ilallĝh yollarını aşmak olduğunu sanırlar. Bu şekilde halden hale 
geçmeleriyle kendilerini meczup sâliklerden sayarlar. 


Bunun üzerine şu ayet-i kerimede belirtilen anlama uygun 
olarak bir şeyler yazmak istedim: 


İyi Aİ a S sjy jbtii jls; Gİ jos 


“Günahkârlar hoşlanmasa da hakkı ortaya çıkarmak ve 
bâtılı ortadan kaldırmak için...” çenfal 8/8). 


Bu yazılanlarla; sülük ve cezbenin hakikati, birini diğerinden 
ayıran özellikler ile birlikte bu iki makamın arasındaki fark biline- 
cektir. Yine burada, yolun başında bulunan (mübtedi) ile yolun 
sonunda bulunan (müntehi) kimselerin cezbeleri arasındaki fark; 
tekmil ve irşat makamının hakikati ve bu makamla ilgili diğer bazı 
bilgiler ortaya çıkmış olacaktır. Böylece, Allah Teâlâ'nın terfiki ile 
bu işe başladım. O, doğru yola eriştirendir. O, ne güzel sahip, ne 
güzel yardımcıdır! 


Bu mektup iki maksat ve bir sonuçtan oluşur. Birinci maksat, 
cezbe makamıyla ilgili bilgileri açıklar. İkinci maksat, sülük ile il- 
gili bilgileri açıklar. Sonuç bölümünde ise bilinmesi sâliklere çok 
faydalı olan bazı marifet ve bilgiler açıklanmaktadır. 


Cezbe Makamının Açıklaması 


Sülükünü tamamlamamış olan meczup (cezbeli) mürit, han- 
gi yolla cezbelenmiş olursa olsun güçlü bir cezbeye sahip olsa bile 
erbâb-ı kulüb zümresindendir. Çünkü onun sülük ve nefis tezki- 
yesi olmaksızın kalp makamını aşıp kalplerin sahibine ulaşması 
mümkün değildir. Zira onların cezbelenmesi kalp ile ilgilidir. Sev- 
gileri ise zâti ve asli olmayıp arızidir. Bu makamda ruh ve nefis iç 
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içedir. Karanlık, nura karışmıştır. Matluba yönelmek için, ruhu ne- 
fisten kurtarmadıkça ve nefis ruhtan ayrılıp kulluk makamına in- 
medikçe kalp makamının geçidinden tamamıyla çıkıp kalplerin 
sahibine kavuşmak ve matluba doğru olan ruhi cezbelenmeye 
ulaşmak düşünülemez. Bu ikisi bir arada oldukça gerçek anlamda 
ruhi cezbelenme düşünülemez. Çünkü hakikat-i câmia-i kalbiye (kal- 
bin kuşatıcı hakikati) ayakta ve sağlamdır. 


Ruhun nefisten kurtulması sülük menzillerini katedip seyr 
ilallâh yollarını aşarak seyr fillâha ulaştıktan sonra, hatta seyr anillâh 
billâh ile ilgili olan fark ba'de'i-cem' makamına vardıktan sonra an- 
cak mümkün olur. 


Erkek olan herkes yiğit savaşçı mıdır? 
Her mülkü olan Süleyman mıdır? 


Böylece yolun sonunda olan ile yolun başında olanların cez- 
belerinin arasındaki fark ortaya çıkmış oldu. Erbâb-ı kulüb olan 
meczupların müşahedeleri kesret perdesinin arkasından olur. Bil- 
seler de bilmeseler de bu böyledir. Onların şahit olduğu şey, 
letâfet, ihata ve sereyân konularında görünüş olarak yaratıcısına 
benzeyen âlem-i ervahtan başka bir şey değildir. Çünkü hadis-i şe- 
rifte şöyle bildirilmiştir: 


gjy Besl giz aldi -71 
"Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır. ”®1 


Bu ilişki sebebiyle ruhu müşahede etmeyi, Hak Teâlâ'yı mü- 
şahede etmek sanırlar. İhata, sereyân, kurb ve maiyet de bunun gibi- 
dir. Çünkü sâlikin nazarı yalnızca bir üst makama ulaşabilir. Da- 
ha üst makamları göremez. Onların makamlarının üstündeki ma- 


3 Buhâri, İsti'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (nr. 2612, 2841). Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakınız. 

8 Yani ruhun ihatasını, sereyânını, kurbunu ve maiyetini, Hakk'ın ihatası, 
sereyânı, kurbu ve maiyeti sanırlar. 
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kam ruh makamı olduğuna göre nazarları ruh makamının üstün- 
deki makama ulaşamaz ve onların müşahede ettikleri de, ruhtan 
başka bir şey değildir. Ruh makamının üstüne nazar edebilmek, 
ruh makamına ulaşmaya bağlıdır. 


Muhabbet ve cezbelenme hali de müşahede hali gibidir. Hak 
Sübhânehü'yu müşahede etmek hatta O'nun muhabbeti ve O'nun 
katına çekilmek, seyr ilallâhın sonu diye bilinen fenâ makamına 
ulaşmaya bağlıdır. 


Mevlâ'sının aşkında fâni olmayan 
O'nun yüceliğine yol bulamaz. 


Bu makamda müşahede lafzının kullanılması ifadelerin ye- 
tersizliği sebebiyledir. Yoksa bu büyüklerin hallerinin, müşahede- 
nin ötesinin ötesinde olduğu bilinmektedir. Aynı şekilde bunların 
aradığı benzersiz ve keyfiyetsizdir. İftisalleri de benzersiz ve key- 
fiyetsizdir. Benzeri olanın, benzeri olmayanla nasıl bir irtibatı ola- 
bilir ki! 

Sultanın ihsanlarını ancak kendi kervanları taşıyabilir. 


Rahmân'ın, insanların ruhlarıyla ittisali vardır; 
Fakat keyfiyet ve mukayeseden uzaktır! 


Yolun sonuna varmış olan muhakkik sâliklerin nezdinde, 
Hak Sübhânehü'nun ihafası, sereyânı, yakınlığı ve maiyeti tamamıy- 
la ilme uygundur. Onlar bu konulardaki durumu Ehl-i sünnet 
âlimlerine tamamen uygundur. Bu âlimlere göre zâti yakınlık ve 
benzeri şeylerden söz etmek, ulaşmamış olmaktan ve uzaklıktan 
kaynaklanmaktadır. Allah'a yaklaşmış olanlar yakınlıktan söz et- 
mezler. Büyüklerden biri şöyle demiştir: "Bu yolda, 'Ben yakınım' 
diyen kişi uzaktır. 'Ben uzağım' diyen kişi ise yakındır." İşte tasav- 
vuf budur. 


Vahdet-i vücüd ile ilgili olan ilmin kaynağı kalbi cezbeye er- 
mek ve muhabbettir. Cezbesi olmayanı, ancak sülük yolunun men- 
zillerini kateden kalp erbabının bu ilimle bir münasebeti olmaz. 
Aynı şekilde sülük ile kalpten ayrılıp tamamıyla kalbin sahibine 
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yönelenler bu ilimlerden uzaklaşırlar ve bu bilgilerden dolayı is- 
tiğfar ederler. 


Bazı meczuplar da vardır ki sülük yolunu tutarak menzilleri 
aşmış oldukları halde o alışılan makamdan nazarlarını alamazlar 
ve üst makamlara yönelemezler. Bu tür (vahdet-i vücüd ile ilgili 
olan) bilgiler onların peşini bırakmaz ve bu çıkmazdan kurtula- 
mazlar. Bu yüzden de bu kişilerde kurbiyet (yakınlık) basamakla- 
rında yükselme ve mukaddes yüksekliklere varma konusunda bir 
zafiyet ve aksaklık baş gösterir. 


dali up OMES ģ Jaj AR JÚNI zá aii ia Ee 3İ ER 


“Rabbimiz! Bizi şu halkı zalim şehirden çıkar, bize katından 
bir koruyucu ver, bize katından bir yardımcı ver!” (Nisa 4/75). 


Aranana ulaşmış olmanın alameti bu tür bilgilerden uzak 
durmaktır. Zira sâlik, tenzih ile münasebeti ne kadar artırırsa âlem 
ile yaratıcısı arasındaki alakasızlığı o kadar fazla bulur. Bu du- 
rumda âleme, yaratıcının aynısı olarak inanmanın veya yaratıcının 
âlemi zâtıyla kuşattığı zannının bir anlamı kalmaz. Toprak ile rab- 
lerin Rabbi nasıl mukayese edilebilir? 


Marifet 


Hâce Bahâeddin Nakşibend (k.s), "Sonda yaşanacak olanı 
başlangıca getiririz" demiştir. 


Bu sözün manası şudur: Yolun sonunda müntehilere verilen 
cezbe ve muhabbet, bu tarikatta, başlangıçta hâsıl olan cezbe ve 
muhabbetin içine yerleştirilmiştir. Çünkü müntehinin cezbesi ru- 
hîdir; mübtedide ise kalbi cezbe vardır. Kalbin, ruh ve nefis ara- 
sında bir geçit olması hasebiyle kalbi cezbe içinde, ruhi cezbe de 
gerçekleşmektedir. Bu mana ile bütün cezbelerde gerçekleştiği 
halde başlangıca yerleştirmenin bu tarikata has kılınması, bu tarika- 
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tın büyüklerinin bu manaya ve bu hedefe ulaşmak için özel bir yol 
belirlemeleri sebebiyledir. Diğerleri için bu mana tesadüf üzere or- 
taya çıkar. Buna ulaşmak için belirli bir kaideleri yoktur. 


Aynı şekilde bu büyükler için cezbe makamında başkaların- 
da olmayan, olsa da çok nadir olan özel bir şe'n vardır. Bundan 
dolayı bu makamda sülük menzillerini katetmedikleri halde bazı- 
ları için sülük erbabının fenâsına ve bekâsına benzeyen bir fenâ ve 
bekâ gerçekleşir. Onlara tekmil makamından, seyr anillâh billâh ma- 
kamına benzeyen bir pay verilir. Bununla da kabiliyetli olanlar 
terbiye edilir. Bu konuyu inşallah yakında tahkik edeceğiz. 


Burada bilinmesi gereken bir incelik vardır. Bedenle alaka 
kurmadan önce ruhun, maksuda bir tür teveccühü vardı. Bedenle 
alaka kurunca bu teveccüh yok oldu. Yüce silsilenin büyükleri bu 
teveccühün tekrar ortaya çıkması için bir yol belirlediler. Ancak 
ruhun bedenle irtibatı sürünce bu teveccüh kalbe geçti. Orada on- 
lar için nefis ve ruhun teveccühünü birleştiren kalbin teveccühü 
hâsıl oldu. Şüphesiz ruhi teveccüh, kalbi teveccühün içine yerleş- 
miştir. 


Müntehilerdeki ruhi teveccühe gelince; bu, ruhun fenâ bula- 
rak hakkâni vücutla bekâ bulmasından sonra olur. Ruhun bu 
bekâsına beki billâh denir. Kalbi teveccühün içinde bulunan ruhi te- 
veccüh, hatta bedenle irtibata geçmeden önce ruhta bulunan tevec- 
cüh, ruhun, varlığı ile birlikte olan teveccühüdür. Bu teveccühte 
Jenâya asla yer yoktur. Ruhun varlığının varlığı ile birlikte olan ilk 
teveccühü ile varlığının fenâsıyla birlikte olan teveccühü arasında 
çok fark vardır. Kalbin içine yerleşen ruhun teveccühü için nihayet 
denilmesi, sonunda yalnızca ruhun teveccühü kaldığı içindir. 


“İndirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye” (sonun başa yerleştirilmesi) ifa- 
desinden maksat, sonda yaşanacak olanın hakikatinin değil, gö- 
rüntüsünün başlangıca getirilmesidir. Çünkü onun hakikatini baş- 
langıca getirmek muhaldir. Burada "görüntü" sözcüğünün kulla- 
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nılmaması, insanları bu tarikata teşvik içindir. Doğru olan, Allah 
Teâlâ'nın yardımı ve inayetiyle yaptığım bu tespitlerdir. 


Önde giden zatların cezbeye varmaları çalışma, uğraşma ve 
kendi çabalarının sonucu değildi. Aksine onlar, teveccüh ve huzur 
ile cezbeye varmışlardı. Bu şekilde ulaşılan cezbe de kalbe ait olup 
ruhun ilk teveccühünün eseridir. Bu teveccüh, ruhun bedenle irti- 
bat kurmuş olmasına rağmen tamamen yok olmamıştır. 


Ruhun önceki teveccühünün ortaya çıkması için çalışmak ve 
gayret göstermek, yalnızca ruhun bedenle olan irtibatı sonucu ön- 
ceki teveccühü unutanlar için gereklidir. Bu çaba kaybolan bu bü- 
yük nimeti tekrar hatırlama çabasıdır. Ancak önceki teveccühü 
unutanların kabiliyeti, söz konusu önde giden zatlardan daha la- 
tiftir. Çünkü ruhun ilk teveccühünü tamamen unutmak, teveccüh 
edilene tam olarak teveccüh ettiğini ve O'nda fâni olduğunu gös- 
terir. Önceki teveccühü unutmamak ise böyle değildir. 


Son olarak bu konuyla ilgili şunu söyleyebiliriz. Öne geçmiş 
zatlarda bu teveccüh kendilerini tamamen kaplamış ve yayılmış 
olarak ortaya çıkar. Sevilmiş (mahbub) ve istenmiş (murad) zatlar 
gibi bunların da bedenleri ruhları gibi olur. 


Ancak erbabınca da bilindiği üzere, bu teveccühün sevilen 
zatları kaplaması ile öne geçmiş zatları kaplaması arasındaki fark, 
bir şeyin hakikati ile görüntüsü arasındaki fark gibidir. Evet, bu 
tür bir teveccüh muhib (seven), vuslata eren ve kâmil müritlerde 
de gerçekleşir. Fakat bunlardaki kaplama hali daimi olmayıp şim- 
şek gibi gelip geçicidir. Daimi teveccüh, sevilen zatların özellikle- 
rindendir. 


Marifet 


Cezbeye ermiş olan erbâb-ı kulüb, kalp makamına yerleşip 
bu makama uygun olan şuura ve marifete ulaşınca taliplere fayda- 
lı olabilir. Sâlikler bunların aracılığı ile her ne kadar kemal merte- 
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besine ulaşamasalar da bunların sohbetinde sâlikler için cezbe ve 
kalbi muhabbet ortaya çıkar. Zira bu zatların kendileri henüz ke- 
mal sınırına ulaşmamıştır. Bu yüzden de kemale ulaşma konu- 
sunda başkalarına vasıta olamazlar. "Eksik olandan mükemmel 
olan ortaya çıkmaz!" sözü meşhurdur. 


Her hâlükârda bunlar sülük erbabından daha faydalıdır. 
Çünkü sülük erbabı, sülükün sonuna ulaşmış ve kendilerine 
müntehi cezbesi verilmiş olsa da seyr aniliğh billâh yolu ile kalp 
makamına dönmemişlerdir. Geri dönmeyen müntehinin tekmil 
(kemale erdirme) ve fayda verme mertebesi yoktur. Zira onun 
âlemle bir irtibatı ve âleme teveccühü yoktur ki faydalandırabil- 
mesi söz konusu olsun. 


Tâbi olunan şeyhe geçit (berzah) denmesinin sebebi, kalp 
makamı olan geçit mertebesine inmesi ve hem ruhtan hem de ne- 
fisten bolca nasiplenmiş olmasıdır. Ruh yönü ile yukarıdan istifa- 
de etmekte ve nefis yönüyle de aşağıya fayda vermektedir. Çünkü 
o, Hak Sübhânehü'ya teveccüh ile halka teveccühü kendisinde 
toplamıştır. Bunlardan biri diğerine perde olmaz. Faydalanma ve 
fayda vermeyi aynı anda yaşamaktadır. 


Meşâyihten bazıları şeyhin geçit olması ile Hak ile halk ara- 
smda geçit olmasını kastederler. Geçit olan şeyhin teşbih ve tenzi- 
hi kendisinde topladığını söylerler. Sekir üzerine bina edilmiş olan 
bu tür bir geçit olmanın, sahv üzerine kurulmuş şeyhlik makamı- 
na uygun olmadığı açıktır. Çünkü bu bazı meşâyihin nefisleri bu 
makamda ruhun nurlarının yoğunluğuna girmiştir. İşte bu yoğun- 
luğa girmek, sekir haline sebep olmaktadır. 


Kalbin geçitliği makamında nefis ve ruh birbirinden ayrılır. 
Burada sekre kesinlikle yer yoktur. Aksine burası baştan sona 
sahv yeridir. Davet makamına uygun olan da zaten budur. Kâmil 
şeyh kalp makamına inince geçitlik sebebiyle âlemle irtibatı sağ- 
lanmış olur. Kemâlâtı almaya elverişli olan sâliklerin kemâlâta 
ulaşması için bir vasıta olur. 
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Kalp makamında yerleşmiş, temkin sahibi cezbelinin de bu 
âlemle irtibatı vardır. Dünya ehlinden teveccühü esirgemez. Kalbi 
de olsa cezbeden bir pay almış ve muhabbete varmıştır. Şüphesiz 
onun önünde fayda verme yolu açılmıştır. 


Hatta şunu da söyleyebiliriz: Temkin ehli bir meczubun fayda 
vermesi geri dönüp gelmiş olan müntehiden miktar olarak daha 
fazladır. Geri dönmüş olan müntehinin fayda vermesi ise nitelik 
olarak meczuptan daha fazla olur. Çünkü geri dönen müntehinin 
her ne kadar âlemle alakası sağlanmışsa da bu görüntüden ibaret 
bir alakadır. Gerçekte ise o müntehi âlemden ayrı olup aslın ren- 
giyle boyanmış, onunla bâki olmuştur. 


Meczubun âlemle irtibatı ise görüntüden ibaret değil, gerçek 
bir irtibattır. Meczup âlemin fertlerindendir ve âlemin bâki olduğu 
bekâ ile bâki olmuştur. Sâliklerin ondan istifadesi bu hakiki irtibat 
sebebiyle daha fazla olur, geri dönen müntehiden ise daha az isti- 
fade ederler. Ancak velayet mertebelerinin kemâlâtına ulaşma ko- 
nusunda faydalı olmak müntehiye has bir durumdur. Dolayısıyla 
faydalandırımanın niteliği konusunda müntehi tercih edilir. 


Gerçekte müntehide himmet ve teveccüh de yoktur. Meczup 
ise himmet ve teveccüh sahibidir. Meczup, himmet ve teveccühü 
ile sâlikleri kemal derecesine ulaştırmasa da ilerletir ve geliştirir. 
Aynı şekilde sâliklere meczuplardan gelen teveccühün sonu, 
unutmuş oldukları ruhun ilk teveccühüdür. Bu teveccühü, mec- 
zupların sohbetinde yeniden hatırlarlar ve bu teveccüh, yerleşme 
yoluyla kalbi teveccühün içinde yeniden meydana gelir. 


Müntehilerin sohbetinde gerçekleşen teveccüh ise böyle de- 
Bildir. Çünkü o daha önce hiç bulunmamış olup, ruhun fenâsına 
hatta hakkâni vücut ile bekâsına bağlı olan yeni bir teveccühtür. 
Dolayısıyla, birinci teveccühe ulaşmak kolaydır. İkinci teveccühe 
ulaşmak ise zordur. Kolay olan şeyler fazladır. Zor olanlar ise az- 
dır. Bundan dolayı, "Tâbi olunan şeyh, cezbeye ulaşmak için bir 
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vasıta değildir" denmiştir. Çünkü bu nisbet ilk başta sâlikte ger- 
çekleşmişti. Ancak sâlik (ruhu bedenle birleşince) o nisbeti unut- 
tuğu için hatırlatmak ve öğretmek gerekli oldu. Bu sebeple bu tür 
(hatırlatan) şeyhlere şeyh-i talim denir, şeyh-i terbiye denmez. 


Sülük menzillerini aşmak için mutlaka bir şeyh bulup tâbi 
olmak gerekir. Bu konuda onun terbiyesi zorunludur. Tâbi olunan 
bir şeyhin, temkin sahibi bu tür bir meczuba genel icazet vererek 
onu tekmil ve şeyhlik makamına oturtması caiz değildir. Çünkü 
bazı taliplerin yetenekleri gerçekten çok yüksek olur, kemal (erme) 
ve tekmil (yetiştirme) kabiliyetleri zirve noktada olur. Eğer böyle 
bir talip bu meczubun sohbetine tesadüf ederse kendisindeki bu 
kabiliyetin ziyan olma ihtimali vardır. 


Bu durum şu misale benzer: Buğday ekimi için gerçekten el- 
verişli olan bir toprağa iyi buğday tohumu atılırsa toprağın elve- 
rişliliği oranında iyi ürün alınır; kötü buğday tohumu ya da nohut 
tohumu atılırsa ürün almak bir tarafa, toprağın elverişliliği bile 
yok olur. 


Diyelim ki, tâbi olunan şeyh bu meczuba icazet vermede bir 
maslahat gördü. Onda faydalandırma salahiyeti buldu. Onun ica- 
zetini ve talipleri faydalandıracağı konuları bazı şartlarla sınırla- 
yabilir. Mesela, talip, onun faydalandırma yoluna uygun olmalı- 
dır. Sohbetinde sâlikin yeteneğini ziyan etmemelidir. Bu önderliği 
ve insanların kendisine tâbi olması sebebiyle nefsi azmamalıdır. 
Çünkü icazet verilen bu meczupta nefis tezkiyesi olmadığı için 
nefsinin arzuları henüz yok olmamıştır. 


Eğer bu şeyh, talibin mükemmel bir şekilde istifade ettiğini, 
kendisinde var olan her şeyi aldığını ve kendisinin artık ona fay- 
dalı olamayacağını anlarsa ve talibin yükselme kabiliyeti de varsa 
bu manayı talibe açıklamalı ve başka bir şeyhle yoluna devam et- 
mesi için sâlike izin vermelidir. Kendisini yolun sonuna ulaşmış 
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biri olarak tanıtmamalı ve böyle bir hile ile insanların yolunu ke- 
sen ve önünü kapatan biri olmamalıdır. 


Sonuç olarak, temkin sahibi bu meczup zatın haline ve du- 
rumuna göre yukarıdakilere benzeyen şartlar tespit edilir. Bu şart- 
lara uygun olarak kendisine icazet verilebilir. 


Geri dönen müntehiye gelince; taliplere faydalı olması ve on- 
ları yetiştirmesi için bu tür şartlar koşmaya gerek yoktur. Çünkü o, 
câmiiyeti (kuşatıcılığı) sebebiyle bütün yollara ve kabiliyetlere uy- 
gundur. Herkes yeteneği ve münasebeti oranında ondan istifade 
edebilir. Tâbi olunan şeyhlerin sohbetindeki münasebetin güçlü 
veya zayıf olması sebebiyle hızlı veya yavaş olmak gibi farklılık 
düşünülebilirse de, bu şeyhler taliplilere faydalı olma bakımından 
aynı seviyededir. 


Tâbi olunan şeyh, taliplere fayda verirken Allah Teâlâ'nın, 
şöhret ile kendisini imtihan etmesinden korkarak Hak Teâlâ'ya il- 
tica etmeli ve O'nun sağlam ipine sımsıkı sarılmalıdır. Hatta Allah 
sSübhânehü'nun kendisine herhangi bir vakitte ihsan ettiği işlerin 
hepsinde, bunun da ötesinde, bütün hallerde ve davranışlarda bu 
ilticadan kopmamalıdır. 


e .;: 2 3 i ö *, 3 2af rats 
gali haal a5 Wig ULN Ea asg al ha a5 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Sülük ile İlgili Bilgiler 

İkinci maksat, sülük ile ilgili bilgileri açıklar. Talip, sülük yo- 
lu ile yükselmek istediğinde, yetiştiricisi olan isme ulaşıp o isimde 
fâni ve tükenmiş olursa buna fenâ denir. O isimle bekâ bulduktan 
sonra da ona bekâ denir. Bu bekâ ve fenâ ile de velayet mertebele- 
rinin ilk mertebesiyle şereflenir. Ancak bu konuyu uzunca ve tafsi- 
latıyla açıklamak gerekir. 
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Hazırlık Bilgileri 


Hak Sübhânehü Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin zâtından 
gelen feyiz iki türlüdür: 


Birincisi: Var etme, bâki kılma, yaratma, rızık verme, yaşat- 
ma, öldürme ve benzerleriyle alakalı feyizlerdir. 


İkincisi: İman, marifet ve peygamberlik ile velayetin diğer 
üstünlükleriyle alakalı olan feyizlerdir. 


Birinci kısım feyizler yalnızca sıfatlar vasıtasıyla gelen feyiz- 
lerdir. İkinci tür feyizler ise bazılarına göre sıfatlar vasıtasıyla, ba- 
zılarına göre ise şe'nler vasıtasıyla gelir. Sıfatlar ile şe'nlerin ara- 
sında çok ince bir fark vardır. Bu fark yalnızca Muhammedi meş- 
rep velilerin çok az bir kısmına belli olmuştur. Kimsenin de bu 
konuda konuştuğu varit değildir. Kısacası sıfatlar, zâtın vücudun- 
dan ayrı bir vücut ile hariçte vardır. Şe'nler ise zâttaki itibarlardır. 
Bu konuyu bir misalle açıklayalım. 


Mesela tabiatı icabı su yukarıdan aşağıya iner. Suyun bu ta- 
bii inişi suda hayatın, ilmin, kudretin ve iradenin olduğu itibarını 
(kabulünü) çağrıştırır. Çünkü ilim sahipleri ağırlıkları sebebiyle ve 
bilgilerinin gereği olarak yukarıdan aşağı inerler... Yukarı tarafa 
yönelemezler. İlim ise hayata tâbidir (yaşayanda olur). İrade ilme 
bağlıdır. Aynı şekilde kudret (güç) de sabittir. Zira irade gücün 
yettiği iki şeyden birini seçmektir. 


Suyun zatında var olduğu kabul edilen bu mevhum itibarlar, 
şe'nlere benzer. Bu itibarlarla birlikte suyun zatından ayrı olarak 
sıfatlar tespit edilse, bu sıfatlar ayrı bir vücutla var olan sıfatlar ye- 
rinde olur. Birinci itibardan hareketle suyun diri, âlim, güç ve ira- 
de sahibi olduğu söylenemez. Bu isimleri su hakkında kullanabil- 
mek için mutlaka zait (ayrı) sıfatların bulunması gerekir. Bazı 
şeyhlerin ifadelerinde, su için zikredilen bu isimlerin kullanılma- 
sırın sebebi şuun ve sıfatların arasını ayıramamaktır. Aynı şekilde 
bu sıfatların varlığını kabul etmemenin sebebi de bu farkı bilme- 


mektir. 
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Şuun ve sıfatların arasındaki başka bir fark da şudur: Şuun 
makamı, şe'n sahibinin karşısındadır; sıfat makamı ise böyle de- 
ğildir. Allah'ın Resülü Hz. Muhammed'e (s.a.v) ve onun ayağının 
üzerinde olan velilere ikinci kısım feyzin gelişi şuunât vasıtasıyla 
olur. Diğer peygamberlere ve onların ayaklarında olan velilere ise 
bu feyzin gelişi, hatta birinci kısımdaki feyzin gelmesi sıfatlar vası- 
tasıyla olur. 


Ben derim ki; Hz. Peygamber'in (s.a.v) terbiye edicisi ve 
ikinci tür feyzin kendisine gelmesine aracılık eden isim ilim 
şe'ninin gölgesidir. Bu şe'n icmâli ve tafsili3 bütün şe'nleri kuşat- 
maktadır. [İlim şe'ninin bu gölgesine zatın kabiliyeti denir#). İlim 
şe'ninin gölgesi Zât Teâlâ ve Tekaddes'in bu şe'n için hatta icmâli 
ve tafsili bütün şuun için olan kabiliyetidir. Ancak bu, ilim şe'ninin 
diğer şe'nleri kuşatması itibariyledir, yoksa ilim şe'ninin kendisi 
sebebiyle değildir. 


Bilinmeli ki, bu kabiliyet, zât ile ilim şe'ni arasında bir geçittir. 
Ancak iki cihetten biri olan zât tarafı, renksiz olduğu için geçitte 
açığa çıkmaz (anlaşılamaz). Bu geçit diğer tarafın yani ilim şe'ninin 
rengiyle boyanmıştır. Biz zaten bu kabiliyetin, ilim şe'ninin gölgesi 
olduğunu söylemiştik. Aynı şekilde, bir şeyin gölgesi, o şeyin ben- 
zer ve misal olarak da olsa ikinci bir mertebede zuhur etmesidir. 
Geçidin hâsıl olması iki tarafın oluşmasından sonra olduğu için, 
geçit mükaşefe anında, bu şe'nin altında açığa çıkmaktadır. Bura- 
da açığa çıkması itibariyle de zaruri olarak, geçit için gölge demek 
uygun oldu. 

Hz. Peygamber'in (s.a.v) ayağında olan bazı velilere ikinci 


tür feyzin gelmesi konusunda mürebbilik yapan isimler, o kuşatıcı 
kabiliyetin gölgeleri olup kapalı gölgesinin tafsilatı yerindedir. 
Diğer peygamberlerin ikinci ve üçüncü tür feyizlerin kendi- 


lerine ulaşmasına vasıta olan terbiye edicileri, zatın hariçteki sıfat- 


a o“Tafsili" ifadesi Farsça metinde geçmektedir. 
# Köşeli parantez içindeki bu cümle Farsça metinden alınmıştır. 


254 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


larla vasıflanma kabiliyetleridir. Bu peygamberlerin ayaklarında 
olan bazı velilerin, birinci ve ikinci tür feyizlerin kendilerine ulaş- 
ması konusundaki terbiye edicileri, sıfatlardır. 


Birinci tür feyzin Hz. Peygamber'e (s.a.v) gelmesine vasıta 
olan şey, zatın bütün sıfatlarla vasıflanma kabiliyetidir. Diğer 
peygamberlere feyizlerin akmasına vesile olan kabiliyetler, âdeta 
bu kuşatıcı kabiliyetin gölgeleridir... Kuşatıcılığının ve mücmelli- 
inin açıklamalarıdır. 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) ayağında olan bazı velilere birinci 
tür feyizlerin gelmesine vasıta olan şeyler de farklıdır. Çünkü on- 
ların vasıtaları, sıfatlardır. Muhammedi velilerde birinci tür feyzin 
gelme vesileleri, ikinci tür feyizlerin gelme vasıtalarından sanki 
farklıdır. Diğer velilerde ise durum böyle değildir; onlarda bütün 
vesileler aynıdır. 


Bazı şeyhler, Hz. Peygamber'in (s.a.v) terbiye edicisini, sıfat- 
lanma kabiliyeti ile sınırladılar. Bunun sebebi şuun ile sıfatların 
arasını ayıramamalarıdır. Hatta şuun makamını bilmemeleridir. 
Allah, hakkı ortaya çıkarır ve O, doğru yola iletir. 


Böylece anlaşılıyor ki, şuun ve sıfatların makamında Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) terbiye edicisi ve her iki feyzin kendisine 
ulaşmasına vasıta olan, rablerin Rabbidir. Aynı şekilde bilindi ki, 
Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) velayet kemâlâtının mertebelerine 
gelen feyiz, herhangi bir şeyin aracılığı olmaksızın, doğrudan 
Zât'tan gelmektedir. Çünkü şuun Zât'ın aynıdır. Şuunu, Zât'tan 
ayrı kabul etmek akli kabule göredir. Bundan dolayı z4fi tecelli, 
Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) âittir. Ona tam anlamıyla tâbi 
olanlar da, feyzi onun yolundan aldıkları için bu makamdan na- 
siplenirler. 


Başkalarına feyzin ulaşması sıfatlar vasıtasıyla olmaktadır. 
Sıfatlar da Zât'tan ayrı bir varlıkla mevcut olduğu için arada sağ- 
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lam bir mâni oluşmaktadır. Bu yüzden bunlarda belirleyici olan, 
sıfat tecellisidir. 


Bilmek gerekir ki, sıfatlanma kabiliyeti itibari olsa da ayrı bir 
varlığı yoktur. Sıfatlar ise kabiliyetsiz olarak vardırlar. Ancak kabi- 
liyetler, zat ile sıfatlar arasında; hatta şuun ve sıfatlar arasındaki 
berzahlar gibi olduğu için, berzah da her iki tarafın rengini alaca- 
ğından dolayı, kabiliyetler de sıfatların rengini almış ve böylece 
mâni olma durumu ortaya çıkmıştır. 


Çok kısa da sürse, sevgilinin ayrılığı az değildir! 
Yarım kıl parçası da olsa, göze batan acı verir! 


Bu açıklamadan anlaşıldı ki Zât Teâlâ ve Tekaddes hazretle- 
rinin perdesiz zuhuru, şühüdi tecelliye engel değildir; ancak 
vücüdi tecelliye mânidir. Bunun için velayet kemâlâtı feyzinin 
Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) gelmesinde hiçbir şey perde olma- 
maktadır; vücüdi feyzin gelmesinde ise yukarıda da anlattığımız 
üzere, vasıflanma kabiliyeti perde olmaktadır. 


"Şuun ve kabiliyetleri, akıl ile düşünülebilir şeyler olunca 
bunlar zihinde var olurlar (vücüd-i zihni). Böylece bir ilmi perde- 
nin olması gerekir. Netice olarak sıfat perdeleri harici, şüün perde- 
leri ise ilmidir" denilemez. Çünkü biz diyoruz ki, zihnen var olan 
şey, varlığı hariçte olan iki şey arasında perde olamaz. Zira hariçte 
var olanın perdesi, yine hariçte bulunan varlıktan başka bir şey 
olmaz. Olduğunu kabul etsek bile bazı marifetlere ulaşarak ilmi 
perdeyi kaldırmak mümkün olur. Hariçte bulunan perde ise böyle 
değildir. Çünkü onun kalkması imkânsızdır. 


Buraya kadar anlatılanlar anlaşıldıysa şunu da bilmen gere- 
kir. Eğer sâlik Muhammedi yolda ise, seyr ilallâh denilen yolculu- 
gunun sonu, onun ismi olan şe'nin gölgesine yani terbiye edicisi 
olan isme kadardır. Bu isimde fenâ bulduktan sonra fenâ fillâh ile 
şereflenir. Şayet bu isimde bekâ bulursa bekâ billâh makamına da 
kavuşur. Bu fenâ ve bekâ ile de velâyet-i hâssa-i Muhammediyye'nin 
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ilk mertebesine katılmış olur. Salât ve selam bu makamın sahibine 
olsun. 


Eğer sâlik Muhammedi yolda değilse, terbiye edicisi olan sı- 
fata veya o sıfatın kabiliyetine ulaşır. Ulaşmış olduğu bu isimde, sı- 
fatta veya kabiliyette fâni olursa, ona fâni fillâh denmez. Bu sıfatla 
bekâ bulması durumunda o kişi bâki billâh da olmaz. 


Allah ismi bütün şe'nleri ve sıfatları kuşatan bir mertebedir. 
Şuun tarafının zattan başkalığı, itibari olduğu için şuun, zâtın ay- 
nıdır. Onun bir parçası, diğer parçanın aynısıdır. Bundan dolayı 
bir itibarda fena bulmak tüm itibarlarda fenâ bulmaktır. Hatta zat- 
ta fenâ bulmaktır. Aynı şekilde bir itibarla bâki olmak, itibarların 
hepsiyle bâki olmaktır. O halde burada fâni fillâh ve bâki billâh 
demek doğru olur. 


Sıfatlarda ise durum bunun tersinedir. Çünkü sıfatlar zâttan 
ayrı bir varlıkla vardır. Sıfatların zâttan ve birbirlerinden başkalığı 
kesindir. Bir sıfatta fenâ bulmak hepsinde fenâ bulmuş olmayı ge- 
rektirmez. Bu durum bekâda da aynıdır. Şüphesiz sıfatta fânî olan 
bu fâniye fâni fillâh; bâkiye de bâki billâh denmez. Aksine, fillâh ve 
billâh kayıtları olmaksızın mutlak olarak fâni ve bâki veya bir sıfatla 
sınırlanmış olarak fâni ya da bâki demek doğrudur; mesela ilim sı- 
fatında fâni ve bu sıfatla bâki derilir. 


O halde Muhammedi meşreplilerin fenâsı tamam ve bekâları 
da kâmildir. Aynı şekilde Muhammedi velinin yükselişi şuun tara- 
fina doğru olduğu için sâlikin bir şe'ndeki fenâsı, onun varlığını ve 
izini silip süpüren mutlak fenâyı da beraberinde getirir. Şuun ile 
âlem arasında hiçbir münasebet yoktur. Zira âlem şe'nlerin değil, 
sıfatların gölgesidir. Sâlikin bir şe'n ile bâki olması hali de böyle- 
dir. Bütün varlığı ve her şeyi bu şe'n ile bâki olur. Sıfatlarda fâni 
olan ise böyle değildir. Çünkü o, nefsinden tam olarak sıyrılamaz, 
eseri ve izi büsbütün yok olmaz. Zira sâlikin varlığı bu sıfatın eseri 
ve gölgesidir. Aslın ortaya çıkması, gölgesini tamamıyla yok et- 
mez. Bekâ ise fenâ haline ulaştığı nisbet kadardır. 
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Bundan dolayı, Muhammedi sâlik, beşeri sıfatlara dönmek- 
ten emin ve hayvanlık mertebesine inme korkusundan korunmuş 
olur. Çünkü o nefsinden tamamıyla sıyrılmış ve Hak Sübhânehü 
ile bâki olmuştur. Bu durumda, geri dönüş yoktur. Sıfatlarda fenâ 
bulma halinde ise durum böyle değildir. Bu fenâda sâlikin varlığı- 
nın eseri yok olmadığı için geri dönüş mümkündür. Vasıl olan 
sâlikin geri dönmesinin caiz olup olmaması konusunda meşâyih 
arasındaki ihtilafın, bu açıdan olması mümkündür. Doğru olan 
şudur: Eğer sâlik Muhammedi ise dönmekten korunmuştur, değil- 
se tehlikededir. 


Fenâya ulaştıktan sonra sâlikin varlığının eserinin yok olaca- 
ğı konusundaki ihtilaf da bunun gibidir. Bazıları, sâlikin hem var- 
lığı hem eseri yok olur, derken bazıları da eserinin yok olmasını 
caiz görmemiştir. 


Bu konuda doğru olanı açıklamak için tafsilata girmek gerek. 
Eğer bu sâlik Muhammedi meşrepli ise hem kendisi hem eseri yok 
olur; değilse kendisi yok olur, ancak eseri yok olmaz. Çünkü 
sâlikin aslı olan sıfatın aslı yok olmadığı için gölgesinin tamamen 
yok olması mümkün değildir. Burada bilinmesi gereken bir incelik 
vardır. Sâlikin kendisinin ve eserinin yok olmasıyla kastolunan, 
şühüdi yok olmadır; varlıklarının yok olması değildir. Zira varlı- 
ğın yok olmasını kabul etmek ilhâda ve zındıklığa götürür. 


Bu taifeden bir topluluk yok olmanın varlıkla ilgili olduğunu 
tasavvur edip mümkünün eserinin yok olacağını söylemekten ka- 
çındılar. Eserin yok olacağını söylemenin ilhâd ve zındıklık olaca- 
gına kani oldular. Doğru olan, Allah'ın ithamı ile benim ifade etti- 
ğimdir. 


Şaşırtıcı olan şudur: Onlar yok olmanın vücüdi olduğunu 
kabul ederken sâlikin kendisinin de yok olacağını söylediler. Bil- 
miyorlar mı ki, varlığın kendisinin yok olmasını kabul etmek, ese- 
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rin yok olmasını kabul etmekte olduğu gibi ilhâd ve zındıklığa gö- 
türür. 


Hülasa, varlığın yok olması, hem varlık hem de eseri için 
muhaldir. Müşahedede yok olma ise her ikisinde de mümkün- 
dür... Hatta gerçekleşmektedir. Ancak bu, Muhammedi yolda 
olan velilere has bir durumdur. Çünkü Muhammedi veliler kalp- 
ten tamamıyla sıyrılıp kalbin sahibine ulaşırlar. Onlar hallerin sık- 
lıkla değişmesinden kurtulmuş ve mâsivânın esaretinden azat ol- 
muştur. Diğerlerinde ise eserlerin varlığı kaçınılmaz olup halleri 
de değişip durduğu için onları kalp makamından kurtaran bir 
şey yoktur. Zira hallerin değişip durması ve eserlerin varlığı, kal- 
bin kuşatıcı hakikatinin şubelerindendir. Bundan dolayı diğerleri- 
nin şühüdu daima perde içinde olur. Çünkü matlubun perdesi, 
sâlikin varlığının kalıntıları kadar olur. Eser kaldığı sürece perde 
olur. 


Marifet 


Eğer sâlik bilinenin dışında bir sülük yoluyla, terbiye edicisi 
olan ismin üstündeki mertebelerden birine ulaşır ve o isme ulaş- 
maksızın burada fâni olursa bu duruma da fenâ fillâh demek caiz- 
dir. Bu mertebedeki bekâ da böyledir. Fenâ mertebelerinin ilki ol- 
ması sebebiyle fenâ fillâhın bu isme has kılınması itibaridir. 


Marifet 


Sülükün birçok türü vardır; bazılarının sülükünün başında 
cezbe yoktur. Bazılarında ise cezbe, sülüklerinden önce gelir. Ki- 
milerinde de cezbe, sülük menzillerini katederken gerçekleşir. Ba- 
zıları sülük menzillerini aşar, ancak cezbe sınırına ulaşmazlar. 


Cezbenin önce gerçekleşmesi sevilen (mahbub) zatlara has bir 
durumdur. Sülükün diğer kısımları ise seven (muhib) zatlara aittir. 
Sevenlerin sülükü, on meşhur makamı sırasıyla ve teker teker aş- 
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maktan ibarettir. Sevilen zatların sülükünde bu on makamın özü 
gerçekleşir; bunların bu makamları sırasıyla ve birer birer aşmaya 
ihtiyaçları yoktur. 


İhata, sereyân ve zat beraberliği gibi vahdet-i vücüd bilgileri, 
başta veya ortada gerçekleşen cezbeye bağlıdır. Hususi sülükün ve 
müntehilerin cezbesinin bu tür bilgilerle bir münasebeti yoktur. 
Müntehilere has olan hakka'lyakin ile vahdet-i vücüd bilgileri ara- 
sında da bir alaka yoktur. Meczübların makamına has olan hak- 
ka'l-yakinin vahdet-i vücüdu savunanların görüşüne uygun bi- 
çimde açıklandığı her yer, yolun başında veya ortasında olan mec- 
zupların hakka'l-yakinidir. 


Marifet 
Büyüklerden bazıları demiştir ki: 


"Sâlikin meşguliyeti cezbeye ulaşınca artık onun rehberi yal- 
nızca o cezbe olur. Yani başka bir rehberin aracılığına ihtiyacı 
kalmaz. Sadece bu cezbe ona yeter." 


Eğer onlar cezbe ile seyr fillâh cezbesini kastediyorlarsa bu 
doğrudur. Ancak "rehber" lafzı böyle bir kasta mânidir. Çünkü 
seyr fillâhtan sonra bir mesafe yoktur ki, onu katetmek için bir reh- 
bere ihtiyacı olsun. Ifadeden de anlaşıldığı üzere kastedilen, 
sülükten önce gerçekleşen cezbe de değildir. 


O halde burada kaçınılmaz olarak, yolun ortasındakilerin 
cezbesi kast edilmektedir. Maksada ulaşmak için bu cezbenin yal- 
nız başına yeterli olacağı bilinmez. Çünkü yolun ortasındakilerin 
birçoğu bu cezbeye ulaştığında yukarılara yükselme konusunda 
duraksamakta, geri durmakta ve bu cezbenin yolun sonundaki 
(nihai) cezbe olduğunu zannetmektedir. 


Şayet bu cezbe yeterli olsaydı bunları yolda bırakmazdı. 
Evet, sevilen zatlara has olan, başta gerçekleşen cezbenin yeterli olma- 
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sı söylenebilir. Çünkü bu cezbe sevilenleri inayet zincirine takarak 
alıp götürür... Onları yolda bırakmaz. Ancak buradaki yeterlilik, 
başta gerçekleşen bütün cezbeler için geçerli değildir. Bilakis eğer 
cezpte sülüke götürüyorsa yeterlidir, yoksa bu cezbenin sahibi kı- 
sır bir meczübdur ve sevilenlerden değildir. 


Sonuç 


Büyüklerden bazıları, zâti tecellinin şuuru yok ettiğini ve 
hisleri etkisizleştirdiğini söylemiştir. Bazıları, zâti tecelli zuhur et- 
tiğinde, yere düştüğünü, uzun süre hissiz ve hareketsiz olarak kal- 
dığını, hatta insanların, kendisinin öldüğünü sandığını bildirmiş- 
tir. Bazıları da zâti tecelli üzerine konuşmayı ve ona herhangi bir 
şekilde işaret etmeyi yasaklamıştır. 


Bu sözün hakikati şudur: Zâti tecelli, isimlerden birinin per- 
desi içinde olmaktadır. Arada perdenin kalması, tecelliye kavuşa- 
nın varlık eserinin kalıntıları sebebiyledir. Şuurun gitmesinin se- 
bebi de bu kalıntılardır. Eğer sâlik, varlığından hiçbir eser bırak- 
mayacak denli fâni olup bekâ billâh ile şereflenirse, tecelli kesinlik- 
le onun şuurunu gidermez. 


Ateş, kendisine dokunanı yakar, 
Kendisi ateş olana ateş ne yapar! 


Bunun da ötesinde ben derim ki; perde içinde gerçekleşen 
tecelli, zâti tecelli olmayıp sıfat tecellisidir. Peygamber Efendimiz'e 
(s.a.v) has olan tecelli perdesizdir. Arada perde olduğunu gösteren 
belirti, şuur kaybıdır. Şuur kaybı ise uzaklık sebebiyle olur. Perde 
bulunmadığının alameti şuur halinde olmaktır. Şuur da tam hu- 
zurda olur. Asli anlamıyla ve müstakil olarak bu tecellinin sahibi 
olan Resülullah Efendimiz'i (s.a.v), büyüklerden biri şöyle anlat- 
mıştır: 


O'nun sıfatlarının tecellisi ile bayıldı Musa, 
Sen ise O'nun zâtına bakıp tebessüm etımektesin. 
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Perdesiz olan bu zâti tecelli sevilen zatlar için daimi, sevenler 
için ise şimşek gibi gelip geçicidir. Çünkü sevilenlerin bedenleri 
ruhlarının hükmünü almıştır. Bu nisbet onların bütününe işlemiş 
ve yayılmıştır. Sevenlerde ise bu sirayet nadiren olur. 


Bir hadis-i şerifte buyrulmuştur ki: 
A Si Ya bala AY Liza ga gg -91 


“Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır ki ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber."85 


Hadis-i nebevide bildirilen vakit ile şimşek gibi olan tecelli 
kastedilmemektedir. Zira sevilen (murad) zatların şahı olan Pey- 
gamber Efendimiz'e (s.a.v) verilen tecelli daimidir. Bilakis bu va- 
kit, daimi tecellinin özelliklerinden bir türdür ve erbabının da bil- 
diği üzere nadiren hâsıl olur. 


Marifet 
Şu hadis-i şerifin açıklamasını yaparken büyükler ikiye ay- 
rılmıştır. 


"Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır ki ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber.” 


Bir zümre buradaki vaktin sürekli olan vakit olduğunu ileri 
sürerken bazıları da ara sıra ve nadiren olan vakit olduğunu söy- 
lemiştir. Doğrusu şudur: Vaktin sürekliliği ile birlikte nadir vakit 
de gerçekleşmektedir. Bu meseleye daha önce de değinmiştik.86 
Fakire göre bu nadir vakit, namazda gerçekleşmektedir. 


5  Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/6; Aclüni, Keşfü'i-Hafi, nr. 2159; Ali el-Kâri, el- 
Masnü', s. 151. 
% Konuyla ilgili açıklama için 285. Mektuba bakınız. 
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Resülullah Efendimiz (s.a.v) şu sözüyle sanki bu noktaya işa- 
ret etmiştir: 


. 
- 


DİNİ Lİ 150 


“Namaz ise gözümün nuru kılındı."97 


Yine hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
irla hg İNİ ğa Aİ OE iş -146 


“Kulun Rabbine en yakın bulunduğu an (namazda) secdede oldu- 
ğu andır.”88 


Allah Teâlâ ise şöyle buyurmuştur: 
SA İS 
“(Rabbine) secde et ve yaklaş!” (Alak 96/19). 


İnsanın Allah Teâlâ'ya en yakın olduğu vakit, mâsivârun en 
az olduğu vakittir. Bazı şeyhlerin yaşadıkları halleri ve vakitleri, 
bunların sürekli olduğunu bildirmek için, "Namazdaki halim, na- 
mazdan önceki halim gibidir" demeleri yukarıda geçen hadis-i şe- 
riflere ters düşmektedir. Hatta ayet-i kerime bu vaktin sürekliliğini 
ve diğer vakitlerle eşit olabileceğini reddetmektedir. 


Bilmek gerekir ki, vaktin sürekliliği kesinlikle gerçektir. Bu- 
rada sözü edilen ise, vaktin sürekliliği esnasında bu nadir halin 
gerçekleşip gerçekleşmemesidir. Vaktin nadirliğini anlamayanlar 
böyle bir şeyin olmadığını söylemektedir. Bu makamdan nasibi 
olanlar ise bunu kabul etmektedir. 


8 Nesâi, İşretü'n-Nisâ, 1 (7/61, 62); Ahmed, el-Müsned, 3/128, 199, 285; Hâkim, 
el-Müstedrek, 2/160. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 150. ha- 
dise bakuuz. 

8 Müslim, Salât, 42 (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Tirmizi, nr. 3579; Nesâi, 
2/226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 146. hadise bakınız. 
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Doğru olan şudur: Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) tâbi olma- 
ları sebebiyle namazdaki cem'iyyete ulaştırılan ve bu bahtiyarlık- 
tan nasiplendirilen zatların sayısı çok azdır. Allah Sübhânehü son- 
suz cömertliğiyle ve Hz. Muhammed (s.a.v) hürmetine bizleri bu 
makamdan nasiplendirsin. 


Marifet 


Sıfat erbabından olan müntehiler ilim ve marifette cezbelilere 
yakındır. Her iki zümrenin şühüdu aynı vasıftadır. Zira ikisi de 
kalp erbabındandır. Sonuç olarak, meczupların tersine sıfat erbabı 
ayrıntıları bilmektedir. Aynı şekilde sıfat erbabı yukarı yükselme- 
leri ve sülükleri sebebiyle yükselmesi olmayan meczuplardan 
maksuda daha yakındır. Ancak aslın muhabbeti meczupları ku- 
şatmıştır. Arada perdeler bulunabilir, ama hadis-i şerifte şöyle 
buyrulmuştur: 


İsli -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.”88 


Bu hadis-i şeriften hareketle meczupların asla yakın ve onun- 
la beraber olduğu kabul edilse buna şaşırılmaz. Meczuplar sevgi 
konusunda, sevilenlere benzerler. Çünkü zâti sevgi, perdeli de ol- 
sa meczuplarda da gerçekleşir. 


Marifet 


Bu taifeden bazıları, kutublar için sıfat tecellisi, efrâd için ise 
zât tecellisi vardır, demiştir. Bu söz üzerinde biraz düşünmek ge- 
rekir. Çünkü kutub Muhammedi yoldadır. Muhammediler için ise 
zâti tecelli vardır. Evet, bu tecellide de birçok farklılık vardır. Şöy- 


9 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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le ki, efrâdın ulaştığı yakınlığa kutublar ulaşmaz, fakat her ikisi 
için de zâti tecelliden bir pay vardır. 


Ancak bunların kutubdan maksatları Hz. Muhammed'in 
(s.a.v) değil de İsrâfil'in (a.s) ayağında olan kutb-ı evtâd olabilir. 


Marifet 
Syb EE İZA -71 
"Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır. ”% 


Allah Teâlâ misalden ve benzerlikten yücedir. Kendi hülasa- 
sı olan Âdem'in ruhunu benzersiz ve misilsiz bir sürette yarattı. 
Hak Sübhânehü mekânsız olduğu gibi ruh da aynı şekilde mekân- 
sız oldu. 


Ruhun bedenle olan ilgisi Hak Teâlâ'nın âlemle olan ilgisi 
gibidir; ne içindedir ne dışındadır. Ne bitişiktir ne de ayrıdır. Bu 
ilgiden, ayakta tutmanın dışında bir şey anlaşılmaz. Allah Teâlâ, 
âlemi ayakta tuttuğu gibi, bedenin her zerresini ayakta tutan da 
ruhtur. Allah Teâlâ'nın bedeni ayakta tutması ruh vasıtasıyla olur. 


Hak Şübhânehü'dan bedene gelen tüm feyizlerin ilk başta 
geldiği yer ruhtur. Bu feyizler daha sonra ruhun aracılığı ile bede- 
ne ulaşır. Ruh, benzersiz ve misilsiz olarak yaratıldığı için hakiki 
manada benzersiz ve misilsiz olan Hak Teâlâ'nın ruhun içinde bir 
yeri olur. 


Yİ AE İİ gk SİZ YI il İY -50 
“Ben, ne yere ne de göklere sığarım; ben ancak mümin kulumun 


kalbine sığarım.”9! 


» Buhâri, İsti'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (nr. 2612, 2841). Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakınız. 
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Çünkü yer ve gökyüzü geniş olmalarıyla birlikte, mekân dai- 
resine dâhil olup misli ve benzeri olma özelliklerine sahiptir. Bun- 
dan dolayı bunlarda, misil ve benzerlikten münezzeh olan mekân- 
sıza bir yer olmaz. Mekânlı olan mekânsızı kaplayamaz. Benzeri 
olmayan, benzeri olana yerleşmez. O halde şüphesiz ki, Allah Teâ- 
lâ'run sığması, kulunun mekânsız, misil ve benzerlikten münezzeh 
olan kalbinde gerçekleşir. 


Burada, özellikle "müminin kalbi" denmiştir. Çünkü mümin 
olmayanın kalbi, mekânsızlık zirvesinden aşağı düşmüş, benzer ve 
misilli olan şeylerden etkilenerek onların hükmünü almıştır. Mü- 
min olmayanın kalbi, bu şekilde düşüp benzeri olanlardan etki- 
lenmesi ve misali bir özellik kazanması sebebiyle mekânlılık dai- 
resine girince, o kabiliyeti kaybetmiştir. 


Jal aa keys Geli 


"İşte bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da aşağıdır- 
lar” (A'râf 7/179). 


Kalbinin geniş olduğunu söyleyen büyükler, bununla, me- 
kânsız olan kalbi kastetmişlerdir. Çünkü mekânlı olan, her ne ka- 
dar geniş olsa da dardır. Görülmez mi ki, arş bütün azameti ve 
genişliğine rağmen, mekânlı olduğu için, mekânsız olan ruhun 
yanında bir hardal tanesi hükmündedir, belki daha ufaktır. Hatta 
biz deriz ki, arş içindekilerle birlikte kalbe düşse eriyip gider... 
Eseri bile kalmaz. Çünkü kalp, kıdem nurlarının tecelli yeridir ve 
sonsuz olanla bekâ bulmuştur. 


Nitekim Süfilerin Efendisi Cüneyd bu makamda şöyle de- 
miştir: "Sonradan olan, ezeli olana yaklaştığında, ne izi kalır ne 
eseri..." 


* o Ahmed, ez-Zühd, nr. 384; Süyütü, ed-Dürerü'i-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, 
Câmi'u'-Ulüm (trc, Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/67, 164. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 50. hadise bakınız. 
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Bu, ruhun boyuna göre dikilmiş özel bir elbisedir. Bu özellik 
meleklerde de yoktur. Çünkü onlar da mekânlılık dairesine dâhil- 
dir ve benzerlik vasıfları taşır. Şüphesiz, insan Rahmân'ın halifesi 
olmuştur. Bunda şaşılacak bir şey yoktur. Çünkü bir şeyin süreti 
onun halifesidir. Bir şeyin süretinde yaratılmayan, o şeye halifelik 
etmeye de layık değildir. Halifeliğe layık olmayan, aslının emane- 
tinin ağırlığını taşıyamaz. 


Sultanın hediyelerini ancak O'nun kervanları taşıyabilir. 


Hak Sübhânehü ve Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
ls Ol gs Yedik iy laa İz UY öğ ó 
Yağ ük 8 Ğİ ÖLLİYİ Gaz gi iii; 


“Biz emaneti, göklere, yere ve dağlara sunduk; onu yüklen- 
mekten kaçındılar, onlun sorumluluğun)dan korktular; onu insan 
yüklendi; (fakat onun ağır sorumluluğunu tam kavrayamadı) doğrusu 
o, çok zalim, çok cahildir” (Ahzâb 33/72). 


İnsan nefsine karşı çok zalimdir; hem de varlığından ve var- 
lığından eser kalmayacak derecede zalimdir. Öylesine bilgisizdir 
ki, ne maksut ile ilgili bir idraki ne de aranılan ile ilgili bir bilgisi 
vardır. Bilakis bu makamda anlayamamak idraktir ve bilgisizliği 
itiraf etmek marifettir. Allah Teâlâ'yı en çok bilenler, O'nun hak- 
kında en çok hayrete düşenlerdir.” 


Tembih 


Bazı ifadelerde Allah Teâlâ'nın bir şeye kap olması veya bir 
şeyin Allah'ı kaplamasını çağrıştıran bir lafızla karşılaşılırsa bunu, 
ifadelerin anlamlarının darlığına yormalıdır. O söz ile kastedileni, 
Ehl-i sünnet âlimlerinin görüşlerine uygun şekilde anlamalıdır. 


2 Konu hakkında geniş bilgi için bk. 2. cilt, 74. Mektup. 
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Marifet 


YAPA » > 


zuhur yeridir. Bunların hepsi zâti kemâllerin ve şe'nlerin aynası- 
dır. Hak Sübhânehü gizli bir hazine ve kapalı bir sır idi. Kendisini 
açığa çıkarmayı ve kapalılığı açıklamayı diledi. Aslını göstermesi 
ve hakikatine bir nişane olması için âlemi yarattı. Âlemi yaratmış 
olması ve onunla gizli kemâlâtını göstermesi dışında yaratıcının 
âlemle hiçbir ilişkisi yoktur. 


Bunun ötesinde, Allah Teâlâ ile birleşmek (ittihat), O'nunla 
ayru olmak (ayniyet), kuşatmak (ihata) ve beraberlik (maiyet) türü 
hükümlerin sebebi geçkinlik (sekir) ve hal yoğunluğudur. Ayıklık 
(sahv) ve vuslat kadehinden tatmış ve halleri istikamet üzere olan 
büyükler, bu tür anlayışlardan uzak durur ve bu gibi hallerden 
dolayı istiğfar ederler. Yolculuk sırasında bazılarına bunları çağ- 
rıştıran bilgiler hâsıl olsa da sonunda onlar bunları aşarak diğer 
bilgilere tutunurlar... Kendilerine şer'i ilimlere uygun olan ezeli 
bilgiler ihsan edilir. 


Konuyu iyi anlamak için bir misalle açıklayalım. Mesela, sa- 
nat sahibi tecrübeli bir âlim saklı üstünlüklerini anlatmak ve sana- 
tının sırlarını insanlara açıklamak istese, harfler ve sesler icat 
eder... Sanatının sırlarını ve maharetlerini bu harflerin ve seslerin 
perdeleri içinde açıklar. Bu durumda bu harfler ve sesler ile açık- 
lanan manalar arasında, hatta bunları icat eden âlim arasında, sak- 
lı maharetlerini ifade edip göstermesi için o kelimeleri icat etmiş 
olmaktan öte hiçbir münasebet yoktur. 


Böyle bir durumda harflerin ve seslerin bu icat eden âlimle 
veya manalarla aynı şey olduğunu söylemek anlamsızdır. Yine bu 
hadisede, harflerin ve seslerin âlimi veya manaları kuşatması (iha- 
ta) ve onlarla beraber olması (maiyet) söz konusu değildir. Aksine 
manalar önceki saklı halindedir. Evet, manalar ve sahibi ile harfler 
ve sesler arasında gösterme ve gösterilme ilişkisi gerçekleştiği için 
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belki hayalde, fazladan manalar ve gerçek dışı vehimler hâsıl ola- 
bilir. Gerçekte ise o âlim ve saklı manaları bu zâit ilişkiden uzak ve 
beridir. Sesler ve harfler dışarıda mevcuttur. 


Bu söylediğimiz, "Yalnızca âlim ve manalar vardır, harflerle 
sesler ise vehim ve hayaldir" anlamına gelmez. Aynı şekilde, Allah 
Teâlâ'nın dışındaki her şey demek olan âlem de gölgesel bir var- 
lıkla ve tabii bir oluşla hariçte mevcuttur. Yoksa âlem, vehim ve 
hayallerden ibaret değildir. Âlemi vehim ve hayal saymak, sofist- 
lerin görüşünün aynısıdır. Çünkü onlar da âlemin vehim ve hayal 
olduğunu söylemiştir. Âlemin hakikatini kabul etmek onu vehim 
ve hayal olmaktan çıkarmaz. Bilakis hakikat var, âlem yoktur. Zira 
âlem bu düşünülen hakikatin ötesindedir. 


Tembih 


Âlemin, isim ve sıfatlara aynalık etmesi ve onların tecelli 
mahalli olmasıyla söylenmek istenen, âlemin, isim ve sıfatların 
kendilerini değil, süretlerini göstermesidir. Çünkü isim de sahibi 
gibidir ve kesinlikle aynalar onu kaplayamaz. Aynı şekilde sıfat da 
sahibi gibi bir göstericiyle sınırlanmaz. 


Allah Sübhânehü'nun adı da zâtı gibi yücedir 
Vasfı da öyle; bir aynayla kuşatılmaktan beridir. 


Marifet 


Efendimiz'e (s.a.v) tam olarak tâbi olan kâmil zatlar ona uy- 
maları sebebiyle, asıl olarak Resülullah'a has olan zâti tecelliden 
nasiplenirler. Diğer peygamberler için sıfat tecellisi vardır. Zât te- 
cellisi, sıfat tecellisinden daha üstündür. 


Ancak bilinmelidir ki, peygamberlere sıfat tecellisinde hâsıl 
olan yakınlık mertebeleri, Peygamber Efendimiz'e tâbi olmaları 
sebebiyle zât tecellisinden nasiplendikleri halde bu ümmetin bü- 
yükleri için hâsıl olmaz. 
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Bunun benzeri şu misaldeki gibidir: Bir kimse güneşin "gü- 
zelliğine" âşık olduğu için yükselerek güneşe ulaşsa ve aralarında 
incecik bir perdeden başka bir şey kalmayacak kadar güneşe yak- 
laşsa... Başka biri de güneşin "zâtına" âşık olmakla birlikte güneşle 
arasında bir engel olmasa bile bu mertebelere yükselmekten âciz 
olsa, elbette birinci şahıs güneşe daha yakındır ve güneşin üstün- 
lüklerini daha iyi bilir. 


En yakın olan en çok bilendir. O en üstün ve kemali en bol 
olandır. O halde en büyük peygamberin ümmeti olmakla beraber 
en hayırlı ümmet olan bu ümmetin velilerinden hiçbiri, herhangi 
bir peygamberin mertebesine ulaşamaz. Bir veli, Peygamber'ine 
(s.a.v) tâbi olmakla onu en üstün yapan makamdan nasiplense de 
mutlak üstünlük yalnızca peygamberlere aittir; veliler ise onların 
çıraklarıdır. 


Böylece bu mektubu bitirmiş olalım. 


Bundan ve bütün nimetlerinden dolayı Allah Sübhânehü'ya 
hamd ü senâlar olsun. 


Salât selam en üstün Peygamber'in, diğer bütün peygamber- 
lerin, mukarreb meleklerin, sıddıkların, şehitlerin ve salih kulların 
üzerine olsun. 


288. MEKTUP 


* Seyyid Enbiya Sârenkpüri'ye yazılmıştır”? 


» Berat, aşüre ve diğer gecelerde nafile namazların cema- 
atle kılınmasının yanlışlığı 


Bizleri peygamberlerin efendisine tâbi olma şerefine erdiren 
ve bid'atlar işlemekten sakındıran Allah'a hamdolsun. Salât ve se- 
lam, dalaleti ortadan kaldıran ve hidayet bayrağını yücelten zata, 
değerli ailesine ve seçkin arkadaşlarına olsun. 


Günümüzde sıradan ya da seçkin insanların çoğu, nafilelerin 
edasına büyük önem vermekle birlikte farz ibadetlerin yerine geti- 
rilmesi konusunda ihmalkâr davranmaktadır. Farz namazların 
içinde uyulması gereken sünnet ve müstehapların çok az bir kıs- 
mına dikkat etmekte, nafileleri çok değerli görüp farzları düşük ve 
değersiz kabul etmektedirler. 


Farz namazları müstehap olan vakitlerinde eda ettikleri na- 
dirdir. Cemaatle namaz esnasında iftitah tekbirine yetişmeye 
önem vermemektedirler. Hatta cemaatle namazı kaçırmayı bile 
umursamaz duruma gelmişlerdir. 


Farzları tembel ve miskin bir şekilde eda ediyorlar. Fakat 
aşüre günü, berat gecesi, adına regaib dedikleri receb ayının ilk 
cuma gecesi ve receb ayının yirmi yedinci gecesi nafileleri tam bir 
cemaat halinde ve özen göstererek eda etmekteler. Hem de bu 
yaptıklarının güzel ve muteber olduğunu zannetmektedirler. Bil- 
rnezler ki, bu kötülükleri onlara güzel gösteren şeytarun aldatma- 
casıdır. 


9 Yanlışlıkla Arapça çeviride bu zatın adı “Mânkpüri” olarak verilmiştir. An- 


cak Farsça asıl metinde “Sârenkpüri” olarak geçmektedir. 
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Şeyhülislâm Mevlânâ İsâmüddin Herevi Vikâye şerhinin ha- 
şiyesinde şöyle der: “Nafile namazı cemaatle kılıp farz namazı 
cemaatle kılmayı terk etmek şeytanın aldatmacalarındandır." 


Bilinmelidir ki nafileleri cemaatle kılmak kötü ve çirkin 
bid'atlardandır. Yapılan bu iş Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) şu 
hadisinin kapsamına girer: 


55 ğa lll a Éis ğa -108 


“Her kim, şu işimizde (dinimizde) olmayan yeni bir şey uydurursa o 
reddedilir, kabul edilmez, ”” 


Bilinmelidir ki nafilelerin cemaatle kılınması bazı fıkhi riva- 
yetlerde mutlak olarak mekruhtur. Bazı rivayetler ise buradaki ke- 
rahet için ilan ve tam cemaat şartlarını getirmişlerdir. Buna göre 
şayet iki kişi, kimseyi çağırmadan mescidin bir köşesinde cemaat 
yaparak nafile kılsa caizdir ve bunda bir kerahet yoktur. Ancak üç 
kişi olmaları durumunda âlimlerin ihtilafı vardır. Dört kişi olur- 
larsa bazı rivayetlere göre ulemanın ittifakıyla mekruhtur; bazı ri- 
vayetlerde ise en sahih olan, mekruh olmasıdır. 


el-Fetâva's-Sirâciyye'de95 teravih ve küsüf (güneş tutulması) 
dışındaki nafile namazları cemaatle kılmanın mekruh olduğu be- 
lirtilir. 


el-Fetâva'1-Gıyâsiyye'de”* İmam Serahsi (rh.a) şöyle der: 


M Buhâri, Sulh, 5; Müslim, Akzıye, 17; Ebü Davud, Sünnet, 6; İbn Mâce, nr. 14. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 108. hadise bakınız. 

5  el-Fetâva's-Sirâciyye: Kâriü'lhidâye diye tanınan Hanefi hukukçusu Ebü Has 
Sirâceddir Ömer b. Ali'nin (v. 829/1426) fikha dair eseri. Kitabın diğer adı, 
Fetâvâ Kârii'-Hidâye'dir. Kitap, müellifin öğrencisi olan İbnü'l-Hitmâm tara- 
fından derlenmiştir (TDV İslâm Ansiklopedisi, 24/495.) 

*  ei-Fetâva'i-Gıyâsiyye: Dâvud b. Yusuf Hatib el-Hanefi'nin (v. 500/1107) eseri- 
dir. (bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'2-Zunün, 4/156). 


—.. 


272 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


“Ramazanın dışında cemaatle nafile kılmak ancak ilan yo- 
luyla olursa mekruh olur. Bir ya da iki kişinin cemaatle kılmasına 
gelince, bu mekruh değildir. Üç kişi olmaları durumunda ihtilaf 
vardır. Dört kişi olurlarsa mekruh olur ve burada bir ihtilaf yoktur." 


Özet olarak belirtildi ki, cemaatle kılınan nafile namaz eğer 
cemaatin davet edilmesi sonucunda oluşan bir cemaat ile kılınmış- 
sa mekruhtur. Ancak ezan okumaksızın ve kamet getirmeksizin 
mescidin bir köşesinde kılınırsa mekruh olmaz. 


Şemsüleimme Hulvâni demiştir ki: 


“Eğer bu cemaat imamın dışında üç kişiden oluşuyorsa itti- 
fakla mekruh olmaz. Dört kişide ihtilaf vardır, ancak en doğru 
olan mekruh olmasıdır." 


el-Fetâva'ş-Şâfiye'de şöyle denilir: 


"Ramazan ayının dışında nafileler cemaatle kılınmaz. Bu 
eğer davet yoluyla olursa yani ezan ve kamet ile insanlar cemaatle 
nafile kılmaya çağrılırsa mekruh olur. Ama herhangi bir çağrı ol- 
maksızın bir ya da iki kişi uyarsa mekruh olmaz. Üç kişinin uyma- 
sı konusunda âlimler ihtilaf etmiştir. Dört kişi uyarsa ittifaken 
mekruh olur." 


Bu tür rivayetler bir hayli fazladır. Fıkıh kitapları bu rivayet- 
lerle doludur. Eğer nafile ibadetleri mutlak olarak cemaatle eda 
etmeye izin veren ve cemaatin sayısına değinmeyen bir rivayet bu- 
lunursa bu rivayet başka bir rivayette bulunan kayıt üzerine ham- 
ledilmeli, mutlak ile kayıtlı olanın kastedildiği anlaşılmalı ve bu- 
radaki cevazı iki ya da üç kişi ile sırırlamalıdır. Çünkü Hanefi 
âlimleri her ne kadar usulde mutlakı mutlaklığı üzere bırakıp mu- 
kayyet olana hamletmeseler de ancak rivayetlerde, mutlakın mu- 
kayyet üzerine hamline cevaz verirler, hatta bunu gerekli görürler. 


Farzımuhal yoluyla şayet mutlak hamledilmeyip de mutlak- 
lığı üzere bırakılırsa, mukayyet ile çelişir ve kuvvet olarak eşit- 
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lenmiş olurlar. Kuvvette eşitlik ise memnudur. Çünkü mekruh ol- 
duğuna dair rivayetler, mubahlık rivayetlerinin tersine fazla olma- 
ları hasebiyle tercih edilmiş ve fetva bu rivayetlere göre verilmiştir. 


Mutlak ile mukayyedin kuvvet olarak eşit olduğu kabul edil- 
se bile ben derim ki, kerahet delilleri ile mubahlık delillerinin mu- 
arız olması durumunda mekruhluk tarafı tercih edilir. Çünkü bu- 
rada usül-i fıkıhçılarca da kabul edildiği üzere ihtiyata riayet söz 
konusudur. 


Aşüre günü, Berat gecesi ve Regaib gecesi 200 ya da 300 kişi- 
lik büyük cemaatler halinde camilerde nafile namaz kılan ve bu 
tür bir toplanmanın ve cemaatin güzel olduğunu kabul edenler 
fakihlerin ittifakıyla mekruh işlemektedirler. Çirkin olanı güzel 
karşılamak en büyük çirkinliktir. Zira haramın mubah olduğuna 
inanmak insanı küfre götürür; mekruhun güzel olduğunu zan- 
netmek ise bunun yalnızca bir derece altındadır. 


O halde bu tutumun çirkinliği çok iyi düşünülmelidir. Onla- 
rın bu noktada kerahetten kurtulma konusundaki dayanağı çağrı- 
nın olmayışıdır. Evet, çağrının olmayışı bazı rivayetlere göre kera- 
heti ortadan kaldırır ama bu, imama uyanların sayısının yalnızca 
bir ya da iki kişi olması durumunda söz konusudur. Bu da mesci- 
din bir köşesinde kılınması şartına bağlıdır. Yoksa boşa kürek çe- 
kilmiş olur. 


Kaldı ki ilan, cemaatten bazılarının bazılarına nafile namaz 
kılınacağını bildirmesidir. Bu da bu cemaatte gerçekleşmektedir. 
Zira onlar aşüre günü ve diğer gecelerde kabile kabile birbirlerine 
haber vererek, "Falan âlimin ya da falan şeyhin mescidine gidip 
namazı orada cemaatle eda etmeliyiz" derler. Onlar bu işe değer 
vermektedirler. 


Halbuki bu tür bir bildirim ezan ve kametten daha açıktır ve 
böylece de ilan gerçekleşmiş olur. Eğer bazı rivayetlerde geldiği 
üzere ilanı ezan ve kametle sınırlayıp ezan ve kametin hakikatini 
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kast edersek; cevap, mekruh olmaması az önce değinilen diğer bir 
şartla birlikte cemaatin bir iki kişi olması durumuyla ilgilidir. 


Bilmek gerekir ki, riya ve şöhret tehlikesi sebebiyle nafilele- 
rin edası gizlilik ve saklılık üzerine kurulmuştur. Cemaatle kılın- 
ması ise buna mânidir. Farzların edasında istenilen ise açıklamak 
ve ilan etmektir. Çünkü farz namaz riya ve şöhret tehlikesinden 
uzaktır ve onun cemaatle kılınması yerinde olur. 


Veya deriz ki: Cemaatin çokluğu fitnenin çıkmasına muhte- 
mel bir zemin olabilir. Bundan dolayıdır ki fitne çıkması duru- 
munda emniyetin sağlanması için cuma namazının edasında sul- 
tamın ya da vekilinin bulunması şart koşulmuştur. Ayrıca mekruh 
bu cemaatlerde güçlü bir fitnenin uyandırılması ihtimali de söz 
konusudur. O halde bu cemaat meşru değildir, aksine kabul edil- 
meyen bir cemaattir. Resülullah Efendimiz (s.a.v) bir hadis-i şerifte 
şöyle buyurmuştur: 


Ghil Ba al Aİ ds zeai -172 
“Fitne uyumaktadır, onu uyandırana Allah lanet etsin. "9% 


Müslüman yöneticilere, kadılara ve denetim görevlilerine 
gereken bu tür cemaatlere engel olmak ve en açık yöntemlerle 
bunları engellemektir. Böylece fitneye götüren bu bid'atın kökü 
kazınmış olur. 


İNN gag kğ GRİ Ja 


“Allah gerçeği söyler ve doğru yola O iletir” (Ahzâb 33/4). 


#”  Râfü, et-Tedvifn, 1/291; Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 4/461; Süyüt, el-Câmiu “s-Sagir, 
nr. 5975. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 172. hadise bakınız. 
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e Mevlânâ Bedreddin'e yazılmıştır 
e Kazâ ve kaderin sırları ve ilgili meseleler 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Kazâ ve kaderin sırlarını seçkin kullarına açan, doğru yoldan 
sapmamaları için onu avamdan saklayan Allah' hamdolsun. Salât 
ve selam Peygamber Efendimiz'e, şerefli ailesine ve ashâbına ol- 
sun. O'nun gelmesiyle kesin ve açık delil tamamlanmış, isyan yo- 
luna saparak helak olan asilerin mazeretleri sona ermiştir. Onun 
ashabı ise, kadere iman edip kazâya rıza gösteren ve takva ehli 
olanların en iyisidir. 


Kazâ ve kader konusu, pek çoklarının şaşırdığı ve yoldan 
saptığı bir konudur. Bu konuyu inceleyenlerin çoğu bâtıl vehimler 
ve hayallere kapılmışlardır. Bazısı kulun iradesi sonucu ortaya çı- 
kan davranışlar konusunda sırf cebirden (zorunluluktan) söz et- 
miş. Yani kul fiillerinde mecburdur, onun kendine ait hiçbir gücü 
ve iradesi yoktur demiştir. Bazısı da bu davranışların Allah Teâlâ 
ile olan bağını yok saymıştır.8 


Diğer bir kesim de itikadda orta yolu tutmuştur. O da dos- 
doğru yol ve sağlam bir yöntemdir. Bu yolu bulmaya muvaffak 
olan kurtuluşa ermiş olan Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'tir. Allah on- 
lardan, öncekilerinden ve sonrakilerinden, onların hepsinden razı 
olsun. Onlar aşırılığın iki ucunu da terk edip orta yolu seçmiştir. 


* o Yapılan işlere kulun mecbur olduğunu ve bir etkisi bulunmadığını ileri sü- 
ren görüş Cebriyye mezhebidir. İşlediği fiili kulun kendisinin yarattığını ve 
Allah'ın buna karışmadığını ileri süren ise Mu'tezile mezehibidir, 
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Ebü Hanife'den (rh.a) rivayet edildiğine göre Cafer-i Sâdık 
(rh.a) ile aralarında şöyle bir konuşma geçmiştir. Ebü Hanife: 


— Ey Resülullah'ın torunu! Allah işleri kullara bırakmış mı- 
dır? O şöyle cevap verdi: 


— Allah Teâlâ rabliği kullara bırakmaktan yücedir. Ebü Hanife: 


— Allah kulları fiiller konusunda zorlamış mıdır? O şöyle ce- 
vap verdi: 


— Allah Teâlâ onları bir şey yapmaya zorlayıp daha sonra 
ondan dolayı onları cezalandırmaktan uzaktır. O çok adildir. Bu- 
nun üzerine Ebü Hanife: 


-O halde bu nasıl bir şeydir, dedi. O şöyle cevap verdi: 


— İkisinin arasıdır. Yani ne zorlamadır ne de işleri kullara bı- 
rakmaktır... Zorlama yoktur. 


Bu sebeple Ehl-i sünnet, kulların iradeye bağlı fiillerinin ya- 
ratılma ve meydana çıkarılma yönünden Allah'ın kudretiyle oldu- 
gunu; kesp (kazanma) denilen ilişki bakımından da kulların kud- 
retiyle olduğunu kabul etmiştir. O halde kulun hareketine Hak 
Teâlâ'nın kudretine nisbetle halk (yaratmak); kulun kudretine 
nisbetle de kesp (kazanmak) denir.” 


Ancak Ehl-i sünnet'ten olan Eş'ari mezhebi kulların fiillerin- 
de iradenin kesinlikle bir dahlinin olmadığını söyler. Fakat kulla- 
rın seçmeleri akabinde Allah'ın eşyayı âdet olduğu üzere yarattı- 
ğını kabul eder. Çünkü ona göre hâdis kudretin bir tesiri olamaz. 
Bu görüş birazcık cebir anlayışına yakındır. Bu sebepledir ki cebr-i 
mutavassıt (mutedil cebir) diye anılmıştır. 


Üstat Ebü İshak İsferâyini, kulun fiilinin özünde Allah'ın 
kudretiyle birlikte yaratılmış kudretin de etkisinin olduğunu ileri 
sürerek iki müessirin farklı açılardan bir eserde birleşebileceğini 


» Kul “kâsib”, Allah ise “hâlik“tır. Tedbir kuldan, takdir Allah'tandır. Kul bir 
iş yapmayı düşünür ve yapmaya karar verir. O işi yapması için cüz'i irade- 
sini kullanması, ilâhi iradenin ve kudretin a işi yaratmasına vesile olur. 
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savunmuştur. Kâdi Ebü Bekir Bâkıllâni, yaratılmış kudretin filin 
niteliğine etki ettiğini ve bu sayede fiilin söz gelimi taat ve isyan 
olarak nitelendiğini ileri sürmüştür. 


Bu fakire göre yaratılmış kudret, aynı anda fiilin hem aslına 
hem de vasfına etki etmektedir. Zira asla etki etmeden vasfa tesir 
etmenin bir manası yoktur. Çünkü vasıf, aslın özelliğinden kay- 
naklanan bir sonuçtur. Fakat vasfın meydana gelmesi aslın mey- 
dana gelmesine bağlı olduğu için, fiilin aslına yönelik tesirden 
farklı bir tesire ihtiyacı vardır. 


İmam Eş'ari'ye ağır gelse de hâdis kudretin etki ettiğini sa- 
vunmanın herhangi bir sakıncası yoktur. Çünkü kulun kudreti Al- 
lah'ın yaratmasıyla olduğu gibi kudretin etkisi de Allah'ın yarat- 
masıyladır. Kudretin etki ettiği görüşü doğruya en yakın olan gö- 
rüştür. 


Gerçekte Eş'ari'nin görüşü cebir dairesine girer. Zira ona gö- 
re gerçekte ne seçme imkânı ne de yaratılmış kudretin etki imkânı 
vardır. Şu kadar var ki Cebriyye mezhebine göre insanın seçerek 
yaptığı fiillerin yapana nispeti hakiki değil mecazidir. Eş'ari'ye gö- 
re yapan kişinin gerçekte seçimi olmasa da bu nisbet hakikidir. 
Çünkü kula ait bu kudret (Mâtüridiler'in benimsediği gibi) ister fi- 
ile kısmen tesir etsin, isterse Eş'âri'nin benimsediği gibi fiilin yara- 
tılmasına sebep olsun, fiil kulun kudretine hakiki anlamda nisbet 
edilir (Yani ikisine göre de işi insan yaptı denir). 


Ehl-i sünnet ile bid'atçıların ayrıldığı nokta işte burasıdır. 
Fiilin yapan kişiye ait olduğunu reddedip hakikaten değil de me- 
cazen ona nisbet edilmesi apaçık hakikatleri inkâr olup düpedüz 
küfürdür. 


Temhid!9 adlı eserin sahibi şöyle der: 


10 Mâtüridi literatüründe et-Temhid adında iki eser bulunmaktadır. Biri Ebü'l- 
Muin en-Nesefi'ye, diğeri de Ebü's-Senâ Mahmud el-Lâmişi'ye aittir. Bura- 
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"Cebriyye mezhebinden olanlar şöyle diyorlar: Fillerin kul- 
lara nisbet edilmesi görüşten ibarettir ve mecazdır. Kulun o fiil 
üzerinde gerçekte hiçbir kudreti yoktur. Kulun durumu tıpkı rüz- 
gârın esintisine göre hareket eden ağacın dalları gibidir. Bu düpe- 
düz küfürdür ve böyle inanan kimse kâfirdir." 


Yine Temhid sahibi şöyle der. "Cebriyye'nin; kulların iyi ve 
kötü olarak yaptıkları gerçekte onlara ait değildir; kulun yaptığı 
işlerin gerçek faili Allah Teâlâ'dır, şeklindeki görüşü de küfürdür." 


Soru: İmam Eş'ari'ye göre kulun kudretinin bir tesiri olma- 
dığı ve kulun elinde seçme imkânı bulunmadığı halde yaptığı işleri 
ona nisbet etmenin ne anlamı var? 


Cevap: Eş'ari'ye göre, her ne kadar kulun kudretinin fiille- 
rinde tesiri yoksa da Cenâb-ı Allah onun kudretini fiillerin mey- 
dana gelmesi için bir sebep kılmıştır. Nitekim kullar yapacakları 
fiilden yana kendi kudret ve seçimlerini ortaya koyduktan sonra 
Cenâb-ı Allah âdet üzere onların fiillerini yaratmaktadır. 


Bir bakıma kulların kudreti fiillerin meydana gelmesi için 
şekli bir sebeptir. Bu bakımdan kulların kudretlerinin fiillerin 
meydana gelişinde âdet açısından bir nebze katkısı bulunmakta- 
dir. Zira kulların kudretinin tesiri olmasa da Allah Teâlâ'nın âde- 
tine göre onların kudreti olmadan fiil meydana gelmemektedir. Şu 
halde şekli sebep olması itibariyle fiiller hakiki anlamda kulların 
kudretlerine nisbet edilmektedir. Eş'ari'nin görüşünü tashih işini 
bu yazdıklarımla noktalıyorum. Bunun dışındaki sözlerin üzerin- 
de dikkatle düşünmek gerekir. 


Şunu bilmelisin ki, Ehl-i sünnet ve'l-cemaat kadere iman et- 
miş ve hayrıyla şerriyle, acısıyla tatlısıyla bütün işlerin Allah ka- 
tndan olduğuna inanmıştır. Zira kader sözcüğünün manası, “bir 


daki ifadeler Lâmişi'nin eserinde yer almaktadır (bk. Ebü's-Senâ Mahmud 
el-Lâmişi, Kifâbü't-Temhid H-Kavâidi't-Tevhid, thk. Abdülmecid Türki, Beyrut 
1995, s. 100). 
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şeyi yoktan var etmek”tir. Bilindiği gibi Allah Teâlâ'dan başka 
yoktan var eden yoktur. 


Eb yk İNE ŞA YY ad gk 


“Ondan başka ilâh yoktur, O her şeyi yaratandır. O halde 
O'na ibadet edin” (En'âm 6/102). 


Mu'tezile (veya Kaderiye) kazâ ve kaderi inkâr etmiştir. Kul- 
ların fiillerinin sadece kendi kudretleriyle var olduğunu savun- 
muştur. 


Mu'tezile şöyle der: Eğer Allah şerri takdir etmiş olsa, sonra 
şer işleyen kulları cezalandırsa, o zaman onlara zulmetmiş olurdu. 
Bu sözler açıkça Mu'tezile'nin cehaletini göstermektedir. Çünkü 
kazâ ve kader inancına göre Cenâb-ı Allah kulun bir işi kendi iste- 
ğiyle yapacağını veya yapmayacağını takdir eder ki, bu durum 
kulun seçim ve kudretini ortadan kaldırmamaktadır. 


Kısacası kazâ inancı kulun seçimini ortadan kaldırmak şöyle 
dursun onu gerekli görmektedir. Ayrıca Mu'tezile'nin bu gerekçe- 
si Allah'ın fiilleriyle çelişmektedir. Zira Allah'ın fiilleri kazâ açı- 
sından ya zorunlu ya da imkânsızdır. Çünkü Allah'ın kazâsı bir 
işin meydana gelmesi yönünde gerçekleşirse o iş zorunlu olur. 
Eğer işin meydana gelmemesi yönünde gerçekleşirse o iş imkânsız 
olur. Şayet bir işin zorunlu olması o işin seçimle olduğuna aykırı 
olsaydı bu durumda Allah Teâlâ'nın iradesi söz konusu olmazdı ki 
bu küfürdür. 


İnsan âciz ve zayıf bir varlıktır. Böyle olmasına rağmen, in- 
san fiillerini sadece kendi kudretiyle yapar, demek akılsızlık ve 
düşüncesizlik olur. Bu sebeple Mâverâünnehir âlimleri (Allah onla- 
rı gayretlerinden dolayı müküfatlandırsın) bu konuda Mu'tezile'yi sert 
bir dille eleştirmiş, hatta Mecüsiler'in halini onlardan daha iyi 
bulmuşlardır. Çünkü Mecüsiler Allah'a tek bir ortak koşarken 
Mutezile sayılamayacak kadar ortak koşmuştur. 
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Buna karşılık Cebriyye mezhebi de şöyle der: Kulun asla 
kendine ait bir fiili yoktur. Kulların hareketleri cansız varlıkların 
hareketleri gibidir. Bu bakımdan kulun ne kudreti ne de seçim 
hakkı vardır. Bundan dolayı kullar işlediği hayra karşılık mükâfat 
ve işlediği şerre karşılık cezayı hak etmezler. Çünkü bütün işler Al- 
lah'tan sâdır olmakta, kul da bunları yapmaya mecbur olmaktadır. 


Bu düşünce küfürdür. Bunlar, kula işlediği günahlar zarar 
vermez, diyen melun Mürcie mezhebinin görüşüyle aynıdır. Riva- 
yete göre Peygamberimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


US Seni oLa agai ERİ -173 
“Mürcie yetmiş peygamberin diliyle lanetlenmiştir. “19! 


Mürcie mezhebinin görüşü bâtıl ve geçersizdir. Tutma filiy- 
le titreme fiili arasındaki fark incelendiğinde bu gerçek açıkça gö- 
rülür. Çünkü biz kesin olarak biliyoruz ki, tutma fiili insanın ken- 
di iradesiyle olmakta, titreme ise iradesi dışında geçekleşmektedir. 
Üstelik şu ayet-i kerimelerdeki açık manalar da onların görüşünün 
geçersiz olduğunu ortaya koymaktadır: 


ban IG la 155 ği LE 


“Yapmakta olduklarına karşılık orada ebedi kalacaklardır" 
(Ahkâf 46/14). 


yasla ELS ağ Sala rl ta 
“Öyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkâr etsin” (Kent 18/29). 
Birçok insan tembel ve niyetleri bozuk olduğundan, yaptık- 


larma mazeret bulmak ve hesaba çekilmekten kurtulmak istiyor- 


©  Rüyâni, e-Müsned, nr. 1180; Zehebi, Siyeri A'lâmi'n-Nübelğ, 11/418. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 173. hadise bakınız. 
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lar. Bu yüzden de Eş'ari'nin görüşünü hatta Cebriyye'nin görüşü- 
nü benimsiyor. Bunlar kimi zaman, kulun hakiki anlamda seçim 
hakkı yoktur ve fiilin kendisine nisbetinin mecazidir diyorlar. Ki- 
mi zaman da, kulun seçim gücünün çok zayıf olduğunu ileri sürü- 
yorlar. Bu da sonuçta Cebriyye mezhebine çıkar. 


Buna ilave olarak bazı tasavvuf ehlinin şu sözleri onların ce- 
saretlerini artırıyor: "Gerçek fail bir tanedir ve O'ndan başka fail 
yoktur. Kulun kudretinin fiillerde hiçbir etkisi yoktur. Kulun ha- 
reketleri cansız varlıkların hareketleri gibidir. Bundan da öte ku- 
lun gerek kendisi gerekse sıfatları şu ayette ifade edildiği gibidir." 


Gi sias gl öle ij 5 dü Öle goss a oly eği 
hai dez iğ e hii ie l İŞ 


“,., Onların işleri ıssız çöllerdeki serap gibidir. Susayan onu 
su zanneder; nihayet ona vardığında orada herhangi bir şey bula- 
mamış, üstelik yanı başında da (inanmadığı, kendisinden sakınmadı- 
0) Allah'ı bulmuştur” (Nür24/39). 


Sonuç olarak konuyu şöyle toparlayabiliriz. Eğer Eş'ariler'in 
dediği gibi gerçekten kulun seçme hakkı olmasaydı, o zaman Al- 
lah Teâlâ kullarının zalim olduğunu söylemezdi. Çünkü bu tak- 
dirde kulların ne seçim imkânı ne de fiillerin meydana gelişini 
sağlayacak tesirde bir kudretleri vardır. Bu takdire göre kulların 
kudreti sadece ilâhi kudrete zemin oluşturmaktadır. 


Oysa Allah Teâlâ Kur'an'ın birçok ayetinde kulların zalim 
olduklarını bildirmektedir. Kulların kudretinin etki etmeyip sade- 
ce ilâhi kudrete zemin oluşturduğunu kabul edersek, bu durum 
onların zalim olmalarını gerektirmez. 


Şu da var ki ellerinde seçim imkânı olmadığı halde kullara 
Allah tarafından azap edilse bile yine de buna zulüm denilmez. 
Zira Allah kulların mutlak anlamda malikidir. O, mülkünde dile- 
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diği gibi tasarruf etme hakkına sahiptir. Ama kulların zalim oldu- 
gunu söyleyebilmek için en azından onların elinde seçim hakkının 
olduğunu kabul etmek gerekir. 


Fiillerin kullara ait olduğunu söylemenin mecaz olduğunu 
ileri sürmek doğru değildir. Gerçek anlamın imkânsız olduğu 
yerde ancak mecaz anlama gidilebilir. 


Kulların seçim hakkının zayıf olduğunu ileri sürenler, bu gö- 
rüşleriyle ya kulun seçiminin ilâhi irade karşısındaki güçsüzlüğü- 
nü kastetmiş olabilir ki, bu doğrudur. Yahut fiillerin meydana ge- 
lişinde bağımsız olmadığını kastetmiş olabilirler, bu da doğrudur. 
Fakat fiillerin meydana gelişinde kulun seçim hakkının herhangi 
bir katkısının bulunmadığını söylemek istiyorlarsa bunu kabul 
etmek mümkün değildir. Bu hususu konunun baş tarafında ele 
almış, böyle bir görüşü neden kabul edemeyeceğimizi ayrıntılı 
olarak açıklamıştık. 


Şunun bilinmesi de gerekir ki, Allah Teâlâ kullarını güçleri 
oranında sorumlu tutmuş, bünyeleri zayıf olduğu için yüklerini 
hafifletmiştir. Nitekim Cenâb-ı Allah şöyle buyurur: 


de OLAYI Sy şk EŞİN Lg 


“Allah sizin (yükünüzü) hafifletmek ister; çünkü insan zayıf 
yaratılmıştır” (Nisâ 4/28). 


Gerçekten de durum ayet-i kerimede bildirildiği gibidir. 
Çünkü Allah kullarına karşı son derece esirgeyici ve ziyadesiyle 
merhametlidir. Kula gücünün üstünde bir şey yüklemek ne mer- 
hamete ne de hikmete uygun düşer. Allah hiçbir zaman kullarına 
kocaman bir kaya parçasını kaldırmalarını emretmemiş. Bunun 
yerine kıyam, kıraat, rükü ve secdeden oluşan namazı kılmalarını 
emir buyurmuştur. Emir buyurduğu ibadetlerin hepsi de kolaydır. 
Oruç da aynı şekilde pek kolaydır. Zekât da son derece kolaydır. 


289. Mektup 283 


Allah kullara mallarının hepsini veya yarısını vermelerini emret- 
memiş, sadece kırkta birini vermelerini yeterli saymıştır. 


Allah kullarına karşı son derece merhametli olduğu için, asli 
haliyle yerine getiremedikleri birtakım emirlerin yerini tutacak se- 
çenekler koymuştur. Mesela abdest alma imkânı olmayanlar için 
teyemmüm etme hakkı tanımıştır. Bunun gibi ayakta namaz kıla- 
mayan kimselerin oturarak namaz kılmalarını, oturarak da kıla- 
mayanlar için yatarak kılmalarını serbest kılmıştır. Rükü ve secde 
yapamayanlara ima yapma hakkı vermiştir. Dinin emirlerine ibret 
ve insaf nazarıyla bakanlar buna benzer birçok kolaylıkla karşıla- 
şırlar. Dinin getirdiği bütün sorumlulukların son derece kolay ol- 
duğunu görürler. 


Dini sorumlulukların kolay olduğunu gösteren bir ölçü de, 
avamın dini vazifelerin artmasını temenni etmeleridir. Bunların 
bir kısmı farz olan oruç veya namaza ilave olarak oruç tutup na- 
maz kılmak isterler. Bu kimselerin temennisi dinin son derece ko- 
lay olduğunu gösteren bir alamettir. Bunun aksine bazılarının dini 
vazifeleri kolay bulmaması, kendisini Allah'a düşmanlığa adamış 
olan nefs-i emmârelerinin hevâsından kaynaklanan nefsani karan- 
lıkları ve tabii kötülükleri sebebiyledir. 


p i 1 gel 1 s? Asjes Sil Íz e 
Op İİ gags el yk a gla AS Aİ ES 
“Kendisine davet ettiğin şey müşriklere pek ağır geldi. Allah 
dilediğini kendine seçer ve kendisine yöneleni hidayete erdirir” 


(Şürâ 42/13). 
A İİ İs YI i Göz 


“Allah'a saygıdan kalbi ürperenler dışında herkese zor ve 
ağır gelen bir görevdir” (Bakara 2/45). 
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Bedenin hastalıkları nasıl dini vazifelerimizi yerine getirme- 
mizi zorlaştırıyorsa kalbin hastalıkları da zorlaştırmaktadır. İslâm 
dini nefs-i emmârenin isteklerini yok etmek için gelmiştir. Nefsin 
hevâ ve arzularıyla şeriatın emirlerine uymak birbirine zıt şeyler- 
dir. Dinin emirleri karşısında zorlanmak nefsani arzuların güçlü 
olduğunu gösterir. Nefsani arzular dini vazifeler karşısında yaşa- 
nan zorluğun miktarıyla ölçülür. Nefsani arzular tamamen orta- 
dan kalktığı zaman yaşanan zorluk da tamamen ortadarı kalkar. 


Yukarıda bazı süfilerin, kulun seçim hakkının olmadığı veya 
olsa bile çok zayıf olduğu yönündeki görüşlerini nakletmiştik. Bu 
konuya geçmeden önce şunu bilmek gerekir ki, süfilerin sözleri 
şer'i hükümlere uygun olmadığı takdirde asla muteber değildir. 
Şu halde süfilerin bu konudaki sözlerini delil kabul edip kendile- 
rini taklit etmek söz konusu dahi olamaz. 


Delil kabul edilecek bir şey varsa o da Ehl-i sünnet âlimleri- 
nin görüşleridir. Süfilerin bunlara uygun düşen sözleri alınır, uy- 
gun düşmeyen sözleri reddedilir. Kaldı ki biz hali düzgün olan 
süfilerin; halleri, sözleri ve bilgileriyle şeriattan asla taviz verme- 
yeceğini düşünüyoruz. Hali düzgün olan süfiler şeriata muhalefet 
halinin sürmesini hal bozukluğu olarak görürler. Zira hal düzgün 
olursa şeriata muhalefet söz konusu olmaz. 


Özetle şeriata muhalefet zındıklık alametidir. Şu da var ki bir 
süfi manevi geçkinlik sırasında keşfine dayanarak şeriata muhalif 
bir şey söylerse mazur görülür. Bu keşfi de doğru bulunmaz ve 
taklit edilmez. Bilakis bu süfinin sözünü tevil edip akla gelen ilk 
anlamına yormamalıdır. Zira sarhoşların sözleri ilk anlamlarına 
göre değerlendirilmez. Allah'ın inayetiyle şimdilik bu kadarını ye- 
terli görüyorum. 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


290. MEKTUP 


e Molla Muhammed Hâşim'e yazılmıştır 


» İmâm-ı Rabbâni'ye halinin başlarında lütfedilen yol ve 
bu yolda sâlikleri terbiyedeki başarısı; Nakşibendi ta- 
rikatı ve indirâcü'n-nihâye fi'l-bidâyenin aslı; Nakşi- 
bendi nisbeti; İmâm-ı Rabbâni'ye ihsan edilen haller, 
zevkler, marifetler; büyüklerin cezbeleri vb. meseleler 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah Teâlâ'ya mahsustur. Salât 
ve selam peygamberlerin efendisi Resül-i Ekrem'e, Ehl-i beyt'ine 
ve şerefli ashabına olsun. 


Bilmelisin ki, en yakın, en ileri, en uygun, en sağlam, en sa- 
lim, en muhkem, en doğru, en açık, en yüce ve en kâmil yol yüce 
Nakşibendi tarikatıdır. Bu yolda bulunanların ruhlarını ve sahip- 
lerinin sırlarını Allah Teâlâ takdis eylesin! Bu yolun üstünlükleri 
ve bu yoldaki büyüklerin yüceliğinin sebebi, sünnet-i seniyyeye 
sımsıkı sarılmaları ve bid'atlardan kaçınmalarıdır. Salât ve selâm 
sünnet-i seniyyenin sahibi üzerine olsun. 


Nakşibendi silsilesindekiler öyle zatlardır ki, sahâbe-i kirâm- 
da olduğu gibi, sonda yaşanacak olanlar bunların yolunun başlan- 
gıçlarına yerleştirilmiştir. Şuurları ve huzurları devamlıdır. Kemal 
derecesine ulaştıklarında bunların huzuru ve şuuru başkalarının 
şuurunun üstünde olur. 


Değerli kardeşim! Allah Sübhânehü seni doğru yola eriştir- 
sin. Bu dervişte bu yola koyulma hevesi belirince, Hak Teâlâ'nın 
inayeti onun rehberi oldu. Onu velayet sahibi, hakikat kaynağı, 
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"indirâcü 'n-nihâye fi'İ-bidâye (sonda yaşanacak olanı başlangıca yerleş- 
tirme)” rehberi, velayet derecelerine ulaştıran yolun kılavuzu, di- 
nin koruyucusu, şeyhimiz ve imamımız, Nakşibendi tarikatının 
büyüklerinden olan Muhammed Bâki'ye (k.s) ulaştırdı. O büyük 
insan, bu dervişe Allah Sübhânehü'nun ismini zikretmeyi (zikr-i 
ism-i zâtı) öğretti. Bilinen şekliyle teveccüh buyurdu ve bende tam 
anlamıyla bir lezzet hali hâsıl oldu. 


Yaşadığım bu şevk yoğunluğu beni ağlattı. Bir gün sonra, 
büyüklerin nezdinde muteber olan ve gaybet diye isimlendirilen 
şaşkınlık ve şuursuzluk hali zuhur etti. Bu gaybet halini yaşarken 
bir okyanus gördüm... Âlemin ve şekillerinin süretlerini, bu ok- 
yanusun içinde gölge gibi gördüm. Bu gaybet hali beni yavaş ya- 
vaş kuşatıyordu. İyice uzamaya başlamıştı. Bazen gündüz vakti iki 
saat, bazen de dört saat sürüyordu... Hatta bazen gecenin tümünü 
kaplıyordu. Bu vakıayı şeyh hazretlerine arz ettiğimde, “Bir tür 
fenâ hâli hâsıl olmuş" buyurdular. Zikri yasaklayıp o huzuru ko- 
rumamuı emrettiler. 


İki gün geçtikten sonra bilinen fenâ hâsıl oldu. Bunu da şeyh 
hazretlerine arz ettim. "Kendi halinle meşgul olmaya devam etme- 
lisin" buyurdular. Bundan sonra fenânın fenâsı gerçekleşti. Bu hali, 
şeyh hazretlerine arz ettiğimde, "Bütün âlemi bir yerde ve birbiri- 
ne bitişik olarak görüyor musun?" dediler. "Evet" dedim. Bunun 
üzerine şöyle buyurdular: 


"Fenânın fenâsı gerçekleştiğinde muteber olan, âlemi böyle 
birleşik görmekle birlikte, şuursuzluk halinin gerçekleşmesidir." 
Bunun üzerine, fenânın fenâsı, o gece, bu vasfıyla hâsıl oldu. Bunu 
ve bundan sonra beliren diğer halleri kendilerine arz ederek de- 
dim ki: "Hak Sübhânehü ile ilgili olan bilgimi huzuri bilgi olarak 
ve kendime ait olan sıfatları Hak Sübhânehü'ya ait sıfatlar olarak 
buluyorum." 


Bundan sonra, tüm eşyayı kuşatan çok geniş bir nur zuhur 
etti ve ben o nuru Hak Sübhânehü zannettim. Bu, siyah renkli bir 
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nurdu. Kendilerine arz ettim. Buyurdular ki: "Hak Celle ve Alâ 
müşahede edilmiş, ancak bu müşahede nur perdesinin içinde ol- 
muştur." Sözlerini şöyle sürdürdüler: "Bu nurda görülen genişlik, 
ilimdedir. Bu denli geniş görülmesinin sebebi Zât Teâlâ'nın en yü- 
cesinden en düşüğüne kadar bütün eşyaya taallukudur... Bu ge- 
nişlik yok olmalıdır." 


Sonra bu siyah, geniş ve yayılmış nur çekilmeye ve daralma- 
ya başladı... Bir nokta kadar oldu. Şeyh hazretleri, "Bu nokta da 
yok olmalı, iş hayret makamına varıncaya kadar böyle devam et- 
melidir" buyurdular. Buyurdukları gibi yaptım. O kadar ki, o 
mevhum nokta da aradan kalktı ve iş, Hak Sübhânehü'nun kendi- 
sini yine kendisiyle görme yeri olan hayret makamına vardı. Ken- 
dilerine arz ettiğimde dedi ki: 


“İşte bu, Nakşibendiler nezdinde muteber olan huzurdur." 
Büyüklerin nisbeti bu huzurdan ibarettir. Buna, gaybetsiz huzur da 
denir. "Sonun başlangıca yerleştirilmesi (indirâcü'n-nihâye fil- 
bidâye)" yine bu makamda tasavvur edilir. 


Talibe bu yolda bu nisbetin hâsıl olması, diğer silsilelerde ta- 
libin, amel etmek ve maksuda ulaşmak için şeyhinden zikir ve 
vird alması gibidir. 


Bahçemin haline bak da baharımı anla! 


Bu değerli nisbet, bu dervişte, zikri öğrenmesinden iki ay ve 
birkaç gün geçtikten sonra gerçekleşti. Bu nisbetin gerçekleşme- 
sinden sonra, hakiki fenâ denilen diğer bir fenâ hâsıl oldu. Kalp o 
denli genişledi ki arştan arzın merkezine kadar bütün âlemin, kal- 
bin bu genişliği yanında hardal tanesi kadar yeri yoktu. Daha son- 
ra kendimi ve âlemin her parçasını, hatta her zerresini Hak Celle 
ve Alâ olarak gördüm. Sonra, teker teker her zerreyi kendi nefsim 
olarak, kendimi de o zerrelerin hepsinin aynı olarak gördüm. Hat- 
ta tüm âlemin bir zerre içinde yok olduğunu fark ettim. Daha son- 
ra kendimi ve bütün zerreleri, âlemin ve katlarının tamamını içine 
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alacak kadar geniş ve yayılmış olarak buldum. Hatta kendimi ve 
her zerreyi, her zerreye yayılmış ve sirayet etmiş bir nur olarak 
gördüm. Âlemin şekil ve süretleri bu nurun içinde yok olmaktay- 
dı. Bundan da öte her zerreyi, âlemin bütününü ayakta tutuyor 
olarak buldum. 


Bu halleri kendilerine arz ettiğimde, "Tevhidde hakka'l- 
yakin mertebesi budur. Cem'u'-cem" bu makamdan ibarettir" bu- 
yurdular. 


Başlangıçta, Hak Sübhânehü'nun kendisi olarak bulduğum 
âlemin şekil ve süretlerini bu vakitte vehimler olarak gördüm. 
Hak Sübhânehü'nun aynı olarak gördüğüm zetrelerin -hiçbirini 
ayırmaksızın- hepsinin vehim ve hayal olduğunu anladım. Çok 
şaşırmıştım. O esnada, rahmetli babamdan duyduğum Fusüs'ta 
geçen bir ibareyi hatırladım. Şöyle diyordu: 


"Bu âleme dilersen Hak dersin, dilersen halk dersin. İstersen, 
bir açıdan Hak, bir açıdan da halk dersin. Ya da istersen ikisinin 
arasını ayıramadığın için şaşırıp kaldığını söylersin." 


Bu söz, yaşamış olduğum ıstırabı biraz yatıştırdı. Daha sonra 
şeyhimize gelerek halimi arz ettim. "Huzurun henüz saf hale gel- 
memiş. Mevcut olan ile hayali olan birbirinden ayrılıncaya kadar 
vazifelerine devam etmelisin" buyurdular. 


Ona, bunların birbirinden ayrılmayacağını hissettiren Fxsüs 
ibaresini okudum. "Şeyh, kâmil velilerin hallerini açıklamamış. 
Bazıları için varlık ile hayali olanın ayrılmaması durumu da doğ- 
rudur" buyurdular. 


Şeyh hazretlerinin emri gereği vazifelerimle meşgul olmaya 
devam ediyordum. İki gün sonra, Allah Sübhânehü şeyhimizin 
teveccühü ile varlıkla hayali olan arasındaki farkı bana gösterdi. 
Hatta hakiki varlığı, vehim ve hayal olandan ayrılmış buldum. 
Mevhum olduğu görülen sıfatların, fiillerin ve onların eserlerin 
Cenâb-ı Hak'tan sâdır olduğunu gördüm. Bu sıfat ve fiilleri de 
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mevhum olarak buldum. Hariçte, bir tek Zât'ın dışında bir varlık 
bulamadım. Kendilerine halimi arz ettiğimde buyurdular ki: "Bu, 
fark ba'de'i-cem” mertebesidir. Çalışmakla buraya kadar varılabilir. 
Bundan sonra herkesin kabiliyet ve istidadına göre ihsan edilenler 
zuhur eder." Büyükler bu mertebeye tekmil makamı demiştir. 


İlk olarak sekir halinden sahv haline çıkarıldıktan ve fenâdan 
sonra bekâ ile müşerref olduktan sonra her zerreme baktığımda 
Hak'tan başka bir şey bulamadım. Bütün zerreleri, Hak Teâlâ'yı 
gösteren aynalar olarak buldum. 


Daha sonra buradan hayret makamına çıkarıldım. Nefsime 
döndüğümde, yani hayret halinden ayıklık haline geldiğimde, 
Hak Sübhânehü'yu bedenimin her zerresinin içinde değil de, her 
zerresiyle birlikte buldum. Önceki makamın, bu ikinci makamdan 
daha aşağıda olduğunu gördüm. 


Sonra hayret makamına çıkarıldım. Kendime geldiğimde bu 
defa Hak Sübhânehü âlemle ne bitişik ne de ondan ayrıydı... 
Âlemin ne içinde ne de dışında idi... Daha önce bulduğum Allah 
Teâlâ'nın halkla beraberliği (maiyet), halkı kuşatması (ihata) ve 
mahlükata sirayet etmesi (sereyân) türü haller şimdi tamamen yok 
olmuştu. Bununla birlikte bu keyfiyette görünüyordu. Hatta his- 
sediliyor gibiydi. Bu vakitte âlem de aynı şekilde görünüyordu. 
Ancak Hak Sübhânehü'nun, zikredilen bu nisbetlerin hiçbiriyle 
alakası yoktu. 


Sonra hayrete düştüm. Sahv haline çıkarıldığımda Hak Süb- 
hânehü'nun âlemle, mezkür nisbetlerin ötesinde bir nisbeti olduğu 
anlaşıldı. Bu nisbetin keyfiyeti meçhuldür. Allah Teâlâ, keyfiyeti 
meçhul olan bu nisbetle görülmekte idi. Hayrete çıkarıldım. Bu 
mertebede bana bir tür kabz hali hâsıl oldu. Kendime döndüğüm- 
de, Hak Sübhânehü keyfiyeti meçhul olan nisbetin dışında, âlemle 
hiçbir irtibatı olmayan, keyfiyeti ne malum ne de meçhul olan bir 
tarzda müşahede edilir oldu. O vakitte âlem de bu hususiyetle gö- 
rülüyordu. Allah Sübhânehü'nun inayeti olarak bana burada özel 
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bir bilgi verildi. Bu bilgi sebebiyle Hak Sübhânehü ile halk arasın- 
da hiçbir alaka kalmadı. Bu iki şühüdun her birinin bulunmasıyla 
birlikte anlaşıldı ki bu sıfatla ve bu tenzihle beraber, bu müşahede 
edilen şey Hâk Teâlâ'nın zâtı değildir. Allah Teâlâ ondan yüce ve 
beridir. Bu müşahede, tekvin sıfatının âleme olan bağının misal 
âlemindeki süretidir. Allah Sübhânehü'nun zâtı, bilinen ve bilin- 
meyen bütün kevni bağların ötesindedir. 


O kadar kolay mu ki Suad'a ulaşmak? 
Dağları aşmak, vadileri geçmek gerek! 


Aziz kardeşim! Hallerin tafsilatına girip marifetlerin açıkla- 
ması konusunda kalem oynatırsan iş çok uzar ve bıktırıcı olur. 
Özellikle vahdet-i vücüd ve eşyarın gölgeliği ile ilgili bilgileri 
açıklamaya başlarsam, ömürlerini vahdet-i vücüd ile geçirenler, 
bu sonsuz deryadan bir damlaya bile ulaşamadıklarını anlarlar. 


Ne tuhaftır ki bu insanlar bu dervişin vahdet-i vücüd erba- 
bından olduğunu zannetmemekte, onu vahdet-i vücüdu inkâr 
eden âlimlerden saymaktadır. Kısa görüşlü olmaları nedeniyle 
vahdet-i vücüd bilgiler üzerinde ısrar etmeyi kemal kabul ederler; 
bu makamın üstüne yükselmeyi de noksanlık ya da imkânsız ola- 
rak görürler. 


Kusurlarından gafil olan nice ahmaklar vardır, 
İyi olduğunu zannederek ayıbı güzel görürler. 


Bunların bu meselede dayandıkları delil, önceki şeyhlerin 
vahdet-i vücüd ile ilgili sözleridir. Allah bunlara insaf versin! 
Geçmiş büyüklerin vahdet-i vücüd makamının üstüne çıkmayıp 
orada bağlanıp kaldıklarını nereden biliyorlar? 


Burada söz konusu oları, vahdet-i vücüda ait marifetlerin var 
olup olmadığı değildir. Vahdet-i vücüda ait marifetlerin varlığı 
kesin bir gerçektir. Ancak biz bu makamın üstüne yükselmenin 
mümkün olduğunu söylüyoruz. Eğer bu makamın üstüne yükse- 
len kişinin vahdet-i vücüdu inkâr ettiğini söylüyor ve bu şekilde 
kabul ediyorlarsa bir diyeceğimiz yok. 
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Esas meseleye dönelim. Parça bütüne işaret ettiği gibi, damla 
da büyük bir deryaya işaret eder. Ben damla ile iktifa edip az olan- 
la yetiniyorum. 


Kardeşim! Şeyhimiz, benim yetişmiş (kâmil) ve müritleri ye- 
tiştirmeye ehil (mükemmil) olduğuma hükmettiği için tarikat öğ- 
retimi konusunda icazet verip sâliklerden bir kısmını bana havale 
ettiğinde kemale erdiğim ve yetiştirmeye ehliyetim konusunda te- 
reddütlerim vardı. Buyurdular ki: 


"Burada tereddüde mahal yoktur. Çünkü büyükler buraya 
kemal ve tekmil makamı demiştir. Bu makamda tereddüt caiz ol- 
saydı o büyüklerin kemale erdiğinde tereddüt olması gerekirdi." 


Bunun üzerine, emir gereği tarikat öğretimine başladım. Ta- 
liplerin hallerine teveccüh etmeye riayet ettim. Müritlerde büyük 
eserler görüldü. O kadar ki, senelerce çalışarak elde edilecek olan 
birkaç saat içinde gerçekleşiyordu. Bu meşguliyetimi bir süre de- 
vam ettirdim. İşin sonunda noksan olduğumu anladım. Büyükle- 
rin, işin sonu dediği şimşek tecellisinin (tecelli-i berki) bu yolda 
bana hiç zuhur etmediği ortaya çıktı. Seyr fillâh ve seyr ilallâhın ne 
olduğu da bana bildirilmedi. Bu kemâlâta mutlaka ulaşmak ge- 
rekmektedir. Bu vakitte ilim, noksan olduğumu gösterdi. 


Bunun üzerine, etrafımdaki dervişleri toplayarak, noksanlı- 
ğımı bildirdim ve kendilerine veda ettim. Ancak onlar bunu teva- 
zu olarak anladılar ve nefsimi ezdiğime yordular. Hiçbir yere git- 
mediler. Sonunda Hak Sübhânehü, Habib-i Ekrem'i (s.a.v) hürme- 
tine beklenen bu haller ile beni rızıklandırdı. 


Hâcegân Tarikatının Esası 


Bilmek gerekir ki Hâcegân tarikatının esası, Ehl-i sünnet ve'l- 
cemaat itikadına sahip olmak, Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sünnetine 
tâbi olmak, çirkin bid'atlardan ve nefsani arzulardan kaçınmak, 
mümkün olduğu kadar azimetle amel etmek, ruhsatla amel et- 
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mekten uzak durmak ve işin başında cezbe yönünde tükenip yok 
olmaktır. Bu tükenmeye adem (yokluk) denmiştir. 


Tükenmeden sonra burada gerçekleşen bekâya “vücüdü'|- 
adem” denir. Yani istihlak (tükenme) denilen adem üzerinde gerçek- 
leşen bir vücüd ve bekâdir. Bu tükenme, erime ve yok olma hali, 
hissi kaybetmek anlamına gelmez. Nitekim bazıları bu istihlak ile 
birlikte hislerini kaybederken bazıları da kaybetmemektedir. Bu 
bekânın sahibinin beşeri sıfatlara ve nefsani ahlaka dönmesi 
mümkündür. Fenâ üzerine gerçekleşen bekâ ise böyle değildir. 
Çünkü ondan dönmek caiz değildir. Hâce Nakşibend hazretleri 
(k.s), "Yokluğun varlığı (vücüdü'l-adem), beşeri varlığa dönebilir. 
Fenânın varlığı ise beşeri varlığa kesinlikle dönmez" derken belki 
de bunu kastetmiştir. 


Birinci bekâ (vücüdü'l-adem) ile bâki olan hâlâ yoldadır. 
Yoldan dönmek ise mümkündür. Fenâ üzerine gerçekleşen ikinci 
bekânın sahibi vuslata ermiş bir müntehidir. Vuslata erenin geri 
dönmesi olmaz. Büyüklerden Zünnün-i Mısri şöyle der: “Geri dö- 
nenler, yalnızca yoldayken dönenlerdir. Kavuşanlar geri dönmez.” 


Bilmek gerekir ki, vücüdü'l-adem sahibi her ne kadar yolda da 
olsa, "sonda yaşanacak olanı başlangıca yerleştirme" hükmünün 
gereği olarak işin sonunu hissedebilir. Bu açıdan, müntehinin yo- 
lun sonunda yaşadıklarının hülasası buna genel olarak gerçekleşir. 
Bu nisbet, müntehide kapsamlı bir şekilde ve umumi bir sirayetle 
olduğu için müntehinin hem ruhunda hem de cisminde gerçekle- 
şir . Vücüdü'l-adem sahibinde ise bu nisbet az ve genel anlamıyla 
da olsa kalbin hülasası üzerinde gerçekleşmekle sınırlı kalır. Şüp- 
hesiz müntehiye her şey açıklanmıştır ve onun cismani sıfatlara 
dönmesi imkânsızdır. Çünkü bu nisbet, müntehinin cismaniyet 
mertebelerine sirayet etmekle onu sıfatlarından soymuş ve fâni 
kılmıştır. Bu fenâ, Allah Teâlâ'nın büyük bir lütfudur. Bu lütuftan 
dönmek ise Hak Sübhânehü için uygun değildir. Vücüdü'ladem 
sahibi ise böyle değildir. Zira bu nisbet, ona sirayet etmemiştir. 
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Sonuç olarak bu cismaniyet mertebeleri kalbe tâbi olduğu 
için bu nisbet o mertebelere de sirayet eder. Sert yapısını kırar ve 
onları mağlup eder. Ancak bu mertebeleri bütünüyle yok etmez. 
Dolayısıyla ondan geri dönmek mümkün olur. Çünkü mağlup 
olan, bazı arızaların ve mânilerin gelmesi sebebiyle galip duruma 
gelebilir. Yukarıda da belirttiğimiz üzere, yok olan ise geri gelmez. 


Bilmek gerekir ki silsile-r aliyyeye mensup olan bazı şeyhler, 
zikri geçen istihlake (tükenmeye), eriyip gitmeye ve bunun sonu- 
cunda gerçekleşen bekâya, fenâ ve bekâ demişlerdir. Zâti şühüdun 
ve zâti tecellinin bu mertebede olduğunu kabul etmişler ve bu 
bekâ sahibinin vuslata erdiğini söylemişlerdir. Aynı şekilde, Hak 
Sübhânehü ile huzurun devamından ibaret olan yâddüştın bu ma- 
kamda gerçekleştiğini belirtmişlerdir. Bütün bunlar “sonda yaşana- 
cak olanı başlangıca yerleştirme” esasıyla ilgilidir. Yoksa gerçek an- 
lamıyla fenâ ve bekâ vuslata eren müntehiden başkası için gerçek- 
leşmez. Ona mahsus olan tecelli ve Allah Sübhânehü ile daimi hu- 
zur yalnızca vuslata ermiş olan müntehi içindir. Çünkü onun asla 
geri dönüşü yoktur. Birinci kullanım da belirtilen yönüyle doğru- 
dur ve makbul bir görüşe dayanmaktadır. 


Hâce Ubeydullah Ahrâr'ın (k.s) Fıkarât adlı kitabında geçen; 
fenâ, bekâ, zâti tecelli, zâti şühüd, vuslat ve daimi huzur kullanım- 
ları da bunlar gibidir. 


Büyüklerden biri demiştir ki: 


“Hâce hazretlerinin, bazı dostlarına gönderdiği mektup ve 
risalelerden oluşan bu kitap, bu mektup ve risalelerin yazıldığı şa- 
hısların anlayışına, bilgisine ve seviyesine göre yazılmıştır. 'İnsan- 
larla akıllarına göre konuşunuz' ölçüsüne göre hareket edilmiştir." 


Hâce Ahrâr hazretlerinin sözlerine uygun olarak yazılan 
Silsiletü'I-Ahrâr'2 risalesi de böyledir. Şeyhimiz Müeyyidüddin er- 


1w Silsiletü'l-Ahrâir: Muhammed Bâkibillâh'ın (k.s) yazdığı manzum bir eserdir. 
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Radi Mevlânâ Muhammed Bâki hazretlerinin yazmış olduğu 
Rubâiyyât Şerhi8 de bu kabildendir. 


Bu bekâ hatta cezbe tarafında gerçekleşen her şey vahdet-i 
vücüda benzemektedir. Bundan dolayı büyüklerden bazıları hak- 
ka'l-yakini, sonu tevhid-i vücüdiye varan bir tarzda açıklamıştır. 
Bu açıklama, bazılarını şüpheye düşürmüştür ki onlara ait olan 
hakka'I-yakin, süri tecelliden ibarettir. Hatta mesele dil uzatmaya 
ve hakarete kadar varmıştır. Gerçekte bazı meşâyihin açıkladığı ve 
onlara nisbet edilen hakka'l-yakin, cezbe tarafında gerçekleşmek- 
tedir ve bu marifet bu makama uygun düşmektedir. Erbabınca da 
bilindiği üzere süri tecelli başka bir şeydir. 


Kesret aynasına baktıklarında ayna tamamıyla yok olup bâki 
olan yüzün dışında hiçbir şey görülmeyecek şekilde vahdeti müşa- 
hede etme mertebesini yâddâşt makamına yani huzurun devamlı- 
lığı mertebesine münasip gördükleri için bu mertebeye daimi huzur 
adı verdiler. Bu müşahedenin zâti tecelli ve zâti şühüd olduğunu 
söylediler. Bu makama, ihsan makamı denir. Bu tükeniş ve erime- 
yi, vuslat olarak ifade ettiler. 


Sen O'nda yok ol; işte bu vuslatın ta kendisidir. 


Bu ıstılahlar Hâce Ubeydullah Ahrâr'a (k.s) mahsustur. Bu 
silsilenin ilk dönem şeyhlerinden hiçbiri bu ıstılahlardan söz et- 
memiştir. 


Makbul olanın yaptığı her şey makbuldür. 


Onun değerli sözlerinden biri şudur: "Dil kalbin aynasıdır, 
kalp ruhun aynasıdır, ruh insani hakikatin aynasıdır. İnsani haki- 
kat de, Hak Sübhânehü'nun aynasıdır. Gaybi hakikatler Zât'ın ga- 


w Bundan maksat, Şerh-i Rubâiyyât-ı Silsiletü'-Ahrâr adlı Bâkibillâh'ın (k.s) 
Silsiletü'-Ahrâr ismiyle yazdığı manzum eserine yine kendisinin yaptığı 
açıklamalardan oluşan bir eser olmalıdır. 1007 (1598) yılında yazılmıştır (bk. 
Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşbend, İstanbul: İnsan Yayınları, 2002 s. 203). 
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ipliğinden çıkıp bu uzun mesafeyi katederek dile ulaşır. Söz şekli- 
ne gelerek, hakikatlere kabiliyetleri olanların kulaklarına gelir." 


Bir başka sözü de şudur: "Bir süre bazı büyüklerin yanında 
bulundum. Bu süre içinde bana iki şey lütfedildi. Biri her ne ya- 
zarsam eski değil, yeni olmaktadır. İkincisi ise ne söylesem kabul 
edilir, reddedilmez." 


Onun bu değerli sözlerinden şanının ne denli yüce, makamı- 
nın ve bilgilerinin ne kadar yüksek olduğu anlaşılır. Aynı zaman- 
da bu sözleri söylerken kendisinin arada olmadığı, yani bu sözle- 
rin meydana gelmesinde bir dahlinin olmayıp bu sözlere yalnızca 
aynalık ettiği anlaşılmaktadır. Bu sözlerin ortaya çıkışında onun 
görevi ve etkisi o sözlere ayna olmaktan başka bir şey değildir. 
Onun derecesinin ve kemalinin ne kadar yüce olduğunu ve halin 
hakikatini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


Şu beyitleri de o söylemiştir: 


Zanlarınca bütün insanlar ashabımdır 
Halbuki kalp hep sır ile baş başadır! 


Sırrım feryadımdan uzak değildir 
Fakat yakınımda anlayan var mıdır? 


Fakir bu mektubun sonunda, kısır aklıyla anladığı kadarıyla 
o büyük zatın marifet ve bilgilerinin hakikatinden bir şeyler yaza- 
cak. İşin aslı Allah Sübhânehü'nun katındadır. 


Cezbeye kavuşup bu cihet tamamlandıktan sonra Cenâb-ı 
Hak kemâl-i inayetiyle bir kimseyi sülük nimetiyle şereflendirirse, 
cezbe sayesinde, uzaklığı elli bin sene olarak takdir edilen mesafe- 
yi az bir zamanda aşabilir. Şu ayet-i kerimede bu manaya bir işaret 
vardır. 


ELİ özi BNA OS ği vi İl yiz SİRİN a 
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“Melekler ve ruh ona miktarı elli bin sene olan bir günde 
yükselirler” (Meâric 70/4). 


Böylece fenâ fillâh ve bekâ billâh makamlarının hakikatine ula- 
şabilir. Sülükün sonu, mutlak fenâ olarak ifade edilen seyr ilallâha 
ulaşmaktır. Ondan sonra da, seyr fıllâh ve bekâ billâh olarak denilen 
cezbe makamı vardır. 


Seyr ilallâh, sâlikte zuhur eden isme kadar olan seyre denir. 
Seyr fillâh ise bu ismin içinde yolculuğu sürdürmektir. Her isim, 
sonsuz isimleri kuşattığı için o isimde olan seyir de sonsuz olur. 
Bu dervişin bu makamla ilgili özel bir marifeti vardır. İnşallah bu 
marifet yakında zikredilecek. Yükselme mertebeleri içinde olan bu 
isim, ilâhi ilimdeki daimi aslın (ayn-ı sâbitenin) üstündedir. Çün- 
Hak Sübhânehü'nun inayetine mazhar olmuş seçkin topluluk bu 
ismi de aşarak, Allah Teâlâ'nın dilediği yere kadar, sonsuza doğru 
yükselir. 


Bundan sonrasını anlatmak çok incelik gerektirir, 
Bazısını anlatmamak daha hoş ve daha güzeldir! 


Diğer sülük erbabından olan vuslat sahipleri ikinci cihette, 
Nakşibendiler'le ortak olabilirler. Ancak onlar fenâ fillâh ve bekâ bil- 
iha ulaşmış olsalar da, sülük erbabının riyazet ve mücahede ile 
uzun bir zaman sonra ulaştığı mesafeyi, silsile-i aliyyenin büyük- 
leri şühüd nimetinin lezzetiyle ve maksudu bulma zevkiyle kısa 
bir sürede aşarak matlubun kâbesine ulaşır. Bu vuslattan sonra da 
sonsuz yükselmelere nail olurlar. Sülük erbabından olan 
müntehilerin bu yükselme ve yakınlıktan nasipleri azdır. Çünkü 
cezbenin sülükten önce gelmesi biraz sevilmiş (mahbup) olmayı 
gerektirir. Zira kişi istenmedikçe (murad olmadıkça) çekilmesi 
(cezbesi) olmaz. Eğer çekilirse tabii ki daha yakın olur. Murad olan 
ile olmayan arasında çok fark vardır. 


gali EİN ga Ala ALE Da asla İLA Gi) 
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"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Maşükun aşkı gizli ve perdelidir 
AÂşıkın aşkı davul ve zurna iledir. 


Ancak ikincisi bedeni yıpratır, 
Mâşukun aşkı ise semizleştirir. 


Soru: Diğer silsilelerden olan murad zatlar da bu yükselme 
ve yakınlık konusunda Nakşiler'e ortaktır. Çünkü onların da cez- 
beleri sülüklerinden önce gelmektedir. O halde bu tarikatın diğer 
tarikatlar karşısındaki ayrıcalığı nedir ve niçin en yakın yol oldu- 
ğu söylenmektedir? 


Cevap: Diğer tarikatlar bu manaya ulaşmak için kurulma- 
mıştır. Aksine o tarikatlara mensup olanların bazıları bu büyük 
nimete tesadüfen ulaşır. Bu tarikat ise bu manaya (sonsuz yükseliş 
ve akrabiyet) ulaşmak için kurulmuştur. 


Silsile-i aliyyenin büyüklerinin sözleri arasında geçen yâddöşt 
makamı, cezbe ve sülükün her iki cihetinin de gerçekleşmesinden 
sonra tasavvur edilir. Buna nihayet denmesi, şühüd ve huzur mer- 
tebelerinin nihayeti olması itibariyledir. Yoksa mutlak nihayet öte- 
lerin ötesindedir. 


Bunun açıklaması şöyledir: Şühüd, ya süret aynasında olur 
ya da mana aynasında olur. Perdesiz olan yani süret ve mana per- 
desinden sıyrılmış şühüda berki şühüd (şimşek şüihüdu) derler. Yani 
bu şühüdun gerçekleşmesi şimşek gibi olur. Daha sonra perde 
içinde devam eder. Şayet Allah Teâlâ'dan bir lütuf olarak bu 
şühüd kesintisiz ve perdelerden tamamıyla sıyrılmış olarak ger- 
çekleşirse buna yâddâşt derler ki bu gaybetsiz bir huzurdur. O hal- 
de, şühüd perdelenmeye devam ettiği sürece ve sürekli duruma 
gelmedikçe ona yâddüşt denmez. 


Burada bilinmesi gereken bir incelik vardır. Geri dönmesi 
olmayan vuslat sahibinin huzuru daimidir. Ancak bu nisbetin 
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onun bütününe sirayeti şimşek gibidir. Cezbeleri sülüklerinden 
önce olan sevilenler ise böyle değildir. Çünkü bu sirayet onlarda 
daimidir. Onların bütün varlığı, sır hükmünü almış ve daha önce 
de değinildiği gibi sırrın ameliyle amel etmiştir. Ruhları gibi be- 
denleri de yumuşamıştır. Hatta zahirleri bâtınlarına, bâtınları da 
zahirlerine dönüşmüştür. Tabii ki onların huzurunda gaybete yer 
olmaz. O halde bu nisbet her hâlükârda bütün nisbetlerin üstün- 
dedir ve bu ifade onların kitaplarında ve risalelerinde yaygındır. 
Çünkü nisbet huzur demektir. 


Huzur mertebelerinin sonu, huzurun perdesiz ve daimi ol- 
masıdır. Bu tarikatın büyüklerinin, bu nisbeti kendilerine has kil- 
ması, daha önce de anlattığımız üzere, bu tarikatın bu büyük ni- 
mete ulaşmak için kurulmuş olması itibariyledir. Yoksa bu 
nisbetin diğer tarikatlara mensup olan bazı büyüklerde de gerçek- 
leşmesi mümkündür. Hatta gerçekleşmiştir. 


Ehlullahın büyüklerinin önderi Şeyh Ebü Said-i Ebü'l-Hayr- 
da (k.s) bu huzurdan bir işaret zuhur etmiş ve şeyhi Ebü Ali 
Dekkâk'tan bunu açıklamasını istemiştir. Bu hal daima olur mu, 
diye üstadına sormuş. Üstadı da, olmayacağını söyleyince, mese- 
leyi tekrar aktarmış ancak yine aynı cevabı almıştır. Soruyu üçün- 
cü defa tekrarlayınca üstadı, 


—- Eğer daimi olursa da bu nadir bir durumdur, diye cevap 
vermiştir. Bu cevap üzerine Şeyh Ebü Said raks ederek şöyle de- 
miştir: 


— İşte bu, o nadir durumlardandır!!“ 


Mutlak son, ötelerin ötesindedir demiştik. Bunun açıklaması 
şöyledir. Bu huzurun gerçekleşmesinden sonra yükselme olursa 


Ww Bu menkıbe için bk. Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, Nefehâtüi'1-Üns, (trc. ş. 
Lâmji Çelebi), İstanbul: Marifet Yayınları, 2001, s. 154-155. 
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sâlik, hayretin derinliğine düşer ve diğer mertebeler gibi bu huzu- 
ru da arkasına atar. Bu hayrete, büyüklere mahsus olan büyük 
hayret denir. Nitekim bu, onların kitaplarında zikredilmiştir. Bü- 
yüklerden biri bu makamda şöyle demiştir. 


Aşkımdan dolayı her şeyi unuttum, 
Sabahı akşamdan ayıramaz oldum. 


Bir başkası şöyle demiştir: 


Aşk üstündür küfürden ve dinden 
Ayrı şekilde şekten ve yakinden... 


Aklı, daha yakın gördüm küfre 
Din sahibine, şüpheye ve yakine... 


Âlemler dolandım akıl olmadan 
Henüz ne akıl gördüm ne dedin... 


Bütün kâinat sana settir yolda 
Her biri Ye'cüc seddidir sana. 


Büyüklerden bir başkası da şöyle demiştir: 


Yürüdüler ve uçtular zirveye doğru, 
Elleri bomboş olarak geri döndüler. 


Bu hayrete ulaştıktan sonra marifet makamı vardır. Acaba 
hangi bahtiyar kişi bu büyük nimetle şereflenir? Kimler acaba hay- 
ret makamı olan hakiki küfürden sonra hakiki iman ile şerefyap 
olur! Hakikat ehlinin ulaşmak istediği son, bu imandadır. 


` e v 4 f zE <, b w oa 
ES Aİ ga GÍ ag i aay paii yağ Ül özmal İl d pei 
“Allah'a basiretle davet ederim. Ben ve bana uyanlar... Al- 


lah'ın şanı yücedir, ben ortak koşanlardan değilim” (Yusut 12/108). 


Bu ayet-i kerimeye uygun olan davet ve Resülullah 
Efendimiz'e (s.a.v) tam tâbi olma yeri bu makamdadır. 


Hz. Peygamber (s.a.v), şu duasında bu imanı istiyordu: 
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J5 BARİ ii iğ Galo Ulol leb EŞİNİ -174 


“Allahım, bana öyle bir iman, öyle bir yakin ver ki, artık bir daha 
küfür (ihtimal) kalmasın.”105 


Hayret makamı olan hakiki küfürden Allah Teâlâ'ya sığını- 
yordu ve şöyle dua ediyordu: 


ÇA ASİ e İSİ -175 


“Allahım, fakirliğe ve küfre düşmekten sana sığınırım! "106 


Bu mertebe, hakka'l-yakin mertebelerinin en son mertebesi- 
dir... Burada ilim ve ayn birbirine perde olmaz. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Cezbenin İki Türü 

Allah Teâlâ seni olgunluğa erdirsin. Bilmelisin ki, büyüklerin 
cezbesi iki türlüdür. Birinci tür cezbe, Sıddık-ı Ekber Hz. Ebü Be- 
kir'den (r.a) gelmektedir. Bu itibarla yolları Hz. Ebü Bekir'e bağla- 
rur. Bu tür cezbenin gerçekleşmesi hususi yüze teveccüh ile olur ki 
bu, bütün varlıkları ayakta tutmaktadır. Tükenmek ve eriyip kay- 
bolmak da burada olur. 


İkinci tür cezbenin bu yolda zuhurunun başlangıcı Hz. Hâce 
Bahâeddin Nakşibend'dir (k.s). Yani bu cezbe Nakşibend hazretle- 
ri ile başlamıştır. Bu cezbe zâti beraberlik yolundan meydana gelir. 
Bu cezbe Hz. Hâce'den sonra ilk halifesi olan Hâce Alâeddin'e 
geçmiştir. Kendi döneminin kutb-i irşâdı olduğu için bu cezbeye 


105 İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1119; Taberâni, el-Evsat, nr. 3696. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 174. hadise bakınız. 

© Ebü Davud, nr. 5090; Nesâi, 3/73; 8/262, 267; Ahmed, el-Müsned, 5/36, 39, 42, 
44. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 175. hadise bakınız. 


290. Mektup 301 


ulaşmak gayesiyle bir yol kurdu. Bu yol, silsilenin halifeleri ara- 
sında "Alâiyye" diye bilinmektedir. 


Bazen onların sözleri arasında, "Yolların en kısası Alâiyye 
yoludur” ifadesi geçmektedir. Bu cezbenin aslı Hâce Bahâeddin 
Nakşibend'den (k.s) gelse de buna ulaşma yolunu kuran Hâce 
Alâeddin'dir (k.s). Doğrusu bu yol çok bereketlidir. Bunun azıcığı, 
diğer yolların çoğundan daha faydalıdır. Alâiyye ve Ahrâriyye 
şeyhlerinin halifeleri bu büyük nimetle şereflenmiş ve ondan na- 
siplenmişlerdir. Talipleri de bu yolla eğitmektedirler. Hâce Ahrâr 
(k.s) bu büyük nimeti, Hâce Alâeddin'in halifelerinden olan 
Mevlânâ Yakub-ı Çerhi'den (k.s) almıştır. 


Hz. Sıddık-i Ekber'e (r.a) bağlı olan birinci tür cezbenin ger- 
çekleşmesi için, vuküf-i adedi denilen müstakil bir yol kurulmuştur. 
Bu anlatılan cezbeden sonra gerçekleşen sülük de iki hatta birkaç 
çeşittir. Biri Hz. Sıddık'ı (r.a) bu yoldaki maksadına ulaştıran 
sülüktür. Hz. Peygamber (s.a.v) de cezbe makamından bu yolla 
geçmiştir. 


Hz. Sıddık (r.a), Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) ahlakıyla 
gerçek anlamda ahlaklanması ve onda fâni olması sebebiyle bu yo- 
la ulaşma konusunda diğer sahabiler arasında ayrıcalıklı bir yer 
edindi. Bu nisbet yani üzerinde konuştuğumuz cezbe ve sülük 
nisbeti İmam Cafer-i Sâdık'a (r.a) bu hususiyetiyle ulaşmıştır. 
Kendisinin annesi, Hz. Sıddık'ın (r.a) torunlarından olduğu için 
imam bu iki itibarı da düşünerek "Ebü Bekir beni iki defa meyda- 
na getirdi" demiştir. İmam Cafer-i Sâdık, değerli babası Hz. Ali ta- 
rafından ayrı bir nisbet alması sebebiyle her iki tarafı da kuşatıcı 
olmuştur. Bu cezbeyi babalarının sülükü ile bir araya getirdi ve bu 
sülük ile maksuda ulaştı. 


Bu iki sülük arasındaki farklılık şöyledir. İmam Ali'nin (r.a) 
âfâka pek bağlı değildir. Cezbe yurdunda âdeta bir gedik açarak 
maksuda ulaşır. Birinci sülükte marifetler hâsıl olurken ikincisinde 
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muhabbetin baskınlığı vardır. Bundan dolayı İmam Ali (r.a) ilim 
şehrinin kapısı olmuş, Hz. Sıddık (r.a) ise, Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) dostluğuna kabiliyetli olmuştur. Onun için Resül-li Ekrem 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


İS Kİ DİZİYİ ENİ E -176 
“Eğer bir dost edinecek olsaydım, Ebü Bekir'i dost edinirdim. “197 


İmam Cafer-i Sâdık, esası muhabbet olan cezbe ile kaynağı 
ilim ve marifet olan âfâki sülükü kendisinde toplaması itibariyle 
muhabbet ve marifetten bolca nasiplendi. Sonra bu bileşik nisbeti 
ariflerin sultanı Bâyezid-i Bistâmi'ye (k.s) emanet etti. 


Kademeli olarak ehline ulaştırması için sanki bu emanetin 
ağırlığını onun sırtına yüklemiştir. Bu emâneti yüklenmeden önce 
başka yere teveccüh etmekteydi ve bu nisbetle bir alakası yoktu. 
Bu emaneti yüklenmesinde yine birçok hikmet vardır. Bu nisbeti 
taşıyanlara ondan her ne kadar az pay düşerse de bu nisbette bü- 
yüklerin nurlarından bolca bulunur. Mesela bu nisbette bulunan 
sekrin bir türü vardır ki ariflerin sultanının nurlarının eserlerin- 
dendir. Bu sekr mübtediyi hissiz hale getirir ve onu şuursuz ya- 
par. Daha sonra bu sekr yavaş yavaş yok olur ve sahvının baskın- 
lığı sebebiyle bu nisbet, sahv mertebelerinde de bulunur. Zahirde 
sahvdir, bâtında ise sekrdir. Şu beyit onların halini açıklamaktadır: 


Kalbinle dost ol bize, dışınla yabancı... 
Böyle güzel seyir az bulunur cihanda! 


Anlattığımız şekilde, bu nisbet büyüklerin her birinden bir 
nur alarak ehline ulaşmıştır. Bu ehil zat ise ârif-i rabbâni Hâce 
Abdülhâlik-ı Gucdüvâni'den başkası değildir. Kendisi Hâcegân 
silsilesinin başıdır. Onun zamanında bu nisbet bütünüyle yeni- 


w? Buhâri, nr. 455, 3456, 3457, 3691, 3904; Müslim, Fezâilü's-Sahâbe, nr. 532, 
2383. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 176. hadise bakınız. 
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lenmiş ve tazelik kazanarak meydana çıkmıştır. Ondan sonra bu 
silsilede âfâki sülük tarafı tekrar gizlenmiştir. 


Talipler, cezbe gerçekleştikten sonra başka yollara sülük ede- 
rek yükseldiler. Hz. Hâce Bahâeddin Nakşibend (k.s) zuhur edince 
bu nisbet, bu cezbe ve âfâki sülük ile tekrar ortaya çıktı. Bu iki yö- 
nüyle de marifeti ve muhabbeti büsbütün kuşattı. Cezbenin bu kıs- 
mıyla birlikte kendisine, biraz önce de ifade edildiği üzere, beraber- 
likten (maiyetten) kaynaklanan başka bir cezbe daha ihsân edildi. 


Hz. Nakşibend'in yerine geçen zat, yani Hz. Hâce Alâeddin, 


AAJA ŞA 


leriyle şereflenip kutbü'İ-irşad makamına ulaştı. 


Hâce Muhammed Pârsâ (k.s) da aynı şekilde Bahâeddin 
Nakşibend hazretlerinin (k.s) kemâlâtından bol bol nasiplendi. 
Hâce Nakşibend (k.s) ömrünün sonlarında Pârsâ hazretleriyle ilgi- 
li olarak, "Beni görmeyi arzu eden, Muhammed'e baksın" demiştir. 


Hz. Hâce'nin şöyle söylediği nakledilir: "Bahâeddin'in varlı- 
ğından maksat, Muhammed'in meydana gelmesidir." 


Hâce Pârsâ'da bu kemâlâtın bulunmasıyla birlikte, Hâce Ârif 
Dikgerâni ömrünün sonunda kendisine ferdiyet nisbeti de ihsan 
etmiştir. Bu nisbet Pârsâ hazretlerini şeyhlik yapmaktan ve talebe 
yetiştirmekten alıkoymuştur. Yoksa o, kemal ve tekmilde son de- 
rece yüksek bir dereceye sahipti. Hz. Hâce Nakşibend (k.s) onun 
hakkında demiştir ki: “Eğer mürit yetiştirirse, âlem onun nuruyla 
dolar." 


Mevlânâ Ârif bu ferdiyet nisbetini, hanımının babası 
Mevlânâ Bahâeddin Kışlâki'den almıştır. 


Bilinmelidir ki, ferdiyetin yüzü tamamıyla Hak Teâlâ'ya dö- 
nük olup şeyhlik, yetiştirme ve davet ile bir ilgisi yoktur. Bu 
nisbet, halkı davet ve yetiştirme makamı olan kutbü'l-irşâd ma- 
kamıyla birleşirse bakılmalı. Eğer ferdiyet nisbeti baskınsa bu du- 
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rumda irşat ve yetiştirme tarafı zayıf ve mağluptur. Yoksa bu iki 
nisbetin sahibi itidal sınırındadır; zahiri tamamıyla halk ile bâtını 
ise bütünüyle Hak Teâlâ hazretleri iledir. 


Halkı davet makamında en yüksek derece bu iki nisbetin sa- 
hibi olan zat içindir. İrşat kutubluğu nisbeti halkı davet için tek 
başına yeterli olsa da bu büyüklerin bu makamda özel bir merte- 
besi vardır; onların nazarları, kalp hastalıklarına şifadır. Sohbetleri 
kötü huyları yok eder. 


Süfilerin Efendisi Cüneyd bu devletin mutluluğuna ermiş ve 
bu makamla şeretflenmişti. Kutubluk nisbeti kendisine şeyhi Seri 
Sakati'den (k.s) gelmişti. Ferdiyet nisbetini ise Şeyh Muhammed 
Kassâb'dan (k.s) almıştır. Cüneyd-i Bağdâdi bir sözlerinde şöyle 
demiştir: 


“İnsanlar beni Seri'nin müridi zanneder, halbuki ben Mu- 
hammed Kassâb'ın müridiyim."108 


Cüneyd-i Bağdâdi burada ferdiyet nisbetini baskın hale ge- 
tirmiştir. Kutubluk nisbetini unutmuş ve ferdiyet nisbetinin ya- 
nında, onu yok görmüştür. 


Hâce Nakşibend hazretlerinin halifelerinden sonra bu yüce 
taifenin kandili, Hâce Ubeydullah Ahrâr hazretleri olmuştur. Hâce 
Ahrâr hazretleri, Hâcegân cezbesini tamamladıktan sonra seyr-i 
âfâkiye yöneldi ve bu seyri isme kadar ulaştırdı. İsme girmeden 
önce burada fenâ halini yaşadı. Sonra tekrar cezbe makamına 
döndü. Burada kendisine, hususi bir fenâ hali hâsıl oldu ve bekâya 
da ulaştı. 


Hülasa, kendilerinin bu makamda büyük bir derecesi oldu. 
Fenâ ve bekâda gerçekleşen marifet ve ilimler -her ne kadar iki 
makamın farklı olması sebebiyle bilgileri de farklı olsa da- ona bu 


16 Bu söz için bk. Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, Nefehâtü'Üns (trc. ve ş. 
Lâmit Çelebi), İstanbul: Marifet Yayınları, 2001, s. 211, 
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makamda nasip oldu. Vahdet-i vücüdun birinde kabul edilip di- 
gerinde kabul edilmemesi, sözünü ettiğimiz bu farklılıktandır. 
Ayru şekilde zikredilen tevhitle ilgili olan zâti ihata, zâti sereyân, 
zâti maiyet ve kesret tamamen gizlenerek sâlikin, ben kelimesini 
bütünüyle unutacak şekilde, kesret içinde vahdeti müşahede et- 
mesi gibi işler de bu farklılıktandır. 


Mutlak fenâdan sonra olan bekâ üzerine meydana gelen bil- 
giler böyle değildir. Bilakis bu bilgiler hakikaten şeriat ilimlerine 
mutabıktır. Bu bilgileri şeriata uygun hale getirmek için zorlama- 
ya, zorlanmaya, sorulara ve cevaplara ihtiyaç yoktur. 


Hülasa, cezbenin hangi türü olursa olsun, cezbe cihetinde 
olan bekâ sâliki sekrden çıkarmaz ve onu sahva sokmaz. Bundan 
dolayı, bâki olan sâlik bekâ halini yaşarken, ene kendisine dön- 
mez... Ona işaret dahi olamaz. Çünkü cezbede muhabbetin bas- 
kınlığı vardır. Muhabbet baskınlığını gerektiren sekr olduğu için 
hiçbir şekilde ondan ayrılmaz. Cezbe ilimleri bu yüzden sekr bilgi- 
leriyle karışık olur. Vahdet-i vücüddan söz etmek bu kabildendir. 
Çünkü vahdet-i vücüd sekrden ve muhabbetin baskınlığından 
kaynaklanır. Şöyle ki, sevenin nazarında sevilenden başka bir şey 
kalmadığı için sâlik O'nun dışında hiçbir şeyin olmadığı hükmüne 
varır. Sekrden sonra sahva çıkarsa mahbubu müşahede, O'nun dı- 
şındakilerin müşahedesine engel olmaz. Dolayısıyla vahdet-i 
vücüd ile hükmetmez. 


Mutlak fenâdan ve sülükün nihayete ermesinden sonra ger- 
çekleşen bekâ ayıklığın (sahvın) kaynağı ve marifetin başlangıcı- 
dır. Burada sekre yer yoktur. Fenâ halindeyken sâlike, gizli ve ga- 
ip olan her şey bütünüyle geri gelir. Ancak bu defa, aslın boyasıyla 
boyanmışlardır. İşte bekâ billâhın manası budur. Dolayısıyla bu 
bekâ erbabının ilimlerinde kaçınılmaz olarak, sekrin yeri olmaz. 
Onların bilgileri peygamberlerin ilimlerine mutabık olur. 


Ayrı şekilde Hz. Hâce Ahrâr'ın anne tarafından olan babala 
rından ve dedelerinden de bir nisbet aldığını büyüklerden birin. 
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den dinlemiştim. Dedeleri şaşılacak hallere ve güçlü cezbelere sa- 
hip olan zatlar idi. Hz. Hâce Ahrâr'ın on iki kutublar makamından 
bol nasibi vardır. Dinin kuvvetlenmesi bu büyük kutublara bağlı- 
dır. Muhabbette bunların büyük bir şe'ni vardır. Hz. Hâce 
Ahrâr'da, dini kuvvetlendirmenin ve dine yardım etmenin gerçek- 
leşmesi, bu on iki kutublar makamından nasiplenmesi sebebiyle- 
dir. Bazı hallerine yukarıda değinmiştik. 


Hâce Ahrâr hazretlerinden sonra, özellikle bu büyüklerin ke- 
mâlâtından mahrum olan Hint memleketlerinde, büyüklerin yo- 
lunun ihyası ve edeplerinin yayılması irşat kaynağı, marifet pınarı, 
şeyhimiz ve efendimiz Müeyyidüddin er-Radi Mevlânâ Muham- 
med Bâki hazretlerinin zuhuruyla gerçekleşmiştir. 


Kendilerinin kemâlâtından bir nebze de olsa bu mektupta 
zikretmek istemiştim. Ancak bu konudaki rızaları anlaşılmadığı 
için buna cüret etmedim. 


291. MEKTUP 


» Mevlânâ Abdülhay'a yazılmıştır 


se Vahdet-i vücüd ve vahdet-i şühüdun mertebeleri ve 
bunlarla ilgili marifetler 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. Peygamberlerin 
efendisi Resül-i Ekrem'e, onun Ehl-i beyt'ine ve ashabına salâtü se- 
lam olsun. 


Hak Teâlâ seni kemale erdirsin. Bazılarında vahdet-i 
vücüdun hâsıl olmasının sebebi, tevhit murakabesini çok yapma- 
ları ve “Tâ ilâhe illallah” (Allah'tan başka ilâh yoktur) şeklindeki ke- 
lime-i tayyibeyi, “lâ mevcüde illallah” (Allah'tan başka varlık yok- 
tur) manasında düşünmeleri ve böyle anlamalarıdır. 


Vahdet-i Vücüd 


Tevhidin bu kısmının zuhuru zorlama ve uğraşmadan sonra 
hayalin kuşatılması sebebiyle olur. Çünkü tevhidin manasıyla çok 
meşgul olunması sebebiyle bu bilgi hayal merkezine kazınır. Bu 
marifet de (kendiliğinden zuhur etmeyip) kişinin uğraşması sonu- 
cu oluşması hasebiyle kesin olarak bilinir. Bu tevhidin sahibi hal 
erbabından değildir. Zira hal erbabı, kalp erbabıdır. Bu kişi ise bu 
vakitte kalp makamından habersizdir. Hatta burada elde ettiği, 
ilmi olandan (vahdet-i vücüdun bilgisinden) başka bir şey değil- 
dir. Bundan da öte ilmin birbirinden üstün dereceleri vardır. 


Vahdet-i vücüdun diğer bazı kimselerde meydana gelmesi- 
nin sebebi de kalbi muhabbet ve cezbelenmedir. Şöyle ki, bunlar 
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başlangıçta tevhidin manasını hayal edip düşünmeksizin zikir ve 
murakabe ile meşgul olurlar. Uğraşarak veya sadece Allah'ın ina- 
yetiyle kalp makamına ulaşıp cezbeye varırlar. Eğer bu makamda 
onlara vahdet-i vücüdun güzelliği hâsıl olursa bunun sebebi 
mahbübun sevgisinin baskınlığı olmalıdır. Çünkü mahbubun sev- 
gisinin onları kuşatmış olması, mahbubun dışındakilerin gözle- 
rinden kaybolmasını sağlar. Dolayısıyla mahbubun dışında bir şey 
göremedikleri ve bulamadıkları için, tabii olarak mahbuptan baş- 
ka varlık bilmezler. Tevhidin bu türü hallerden olup hayal ve ve- 
him şaibesinden, hayale yerleşmekten münezzeh ve uzaktır. 


Kalp makamından olan bu kimseler bu makamdan çıkıp 
âleme dönerse, mahbuplarını âlemin her zerresinde müşahede 
ederler. Varlıkları, mahbubun güzelliğinin aynaları olarak görür- 
ler. Eğer Hak Sübhânehü'nun lütfuyla kalp makamından da çıka- 
rak kalp sahibinin mukaddes zâtına yönelirlerse, kalp makamın- 
dayken kendilerine hâsıl olan tevhid-i vücüdi ile ilgili marifet yok 
olmaya başlar. Yükselme basamaklarını tırmandıkça kendilerini 
bu marifetle ilgisiz olarak bulurlar. Hatta bazıları işi inkâra ve bu 
marifetin erbabına dil uzatmaya kadar vardırırlar. Mesela, Şeyh 
Rükneddin Ebü'-Mekârim Alâüddevle-i Simnâni böyledir. Bazıla- 
rı da bu marifetin kabulü ya da reddi ile hiç ilgilenmez. 


Bu satırların yazarı bu marifetin erbabını inkâr etmekten sa- 
kınır ve onlara dil uzatmaktan kendini uzak tutar. Zira inkâr ve dil 
uzatma, bu halin erbabının bu hali yaşadıkları anda kasıt ve irade- 
lerinin yerinde olması durumunda ancak söz konusu olabilir. Hal- 
buki bu hal onlarda iradelerinin dışında gerçekleşmekte olup ken- 
dilerinin bir dahli söz konusu değildir... Bu halin baskınlığı ve ku- 
şatması altında yaşamaktadırlar. O halde onlar tabii ki mazurdur- 
lar. Mazereti olan, zor durumda (muztar) olan kişi reddedilmez ve 
ona dil de uzatılmaz. 


Ancak ben biliyorum ki, bu marifetin üstünde başka bir ma- 
rifet ve bu halin ötesinde başka bir hal daha vardır. Bu makama 
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haps olanlar kemâlâtın çoğuna ulaşamamakta ve birçok makam- 
dan mahrum kalmaktadır. 


Sermayesi az olan bu fakire zikir ve murakabelere devam 
ederken, tevhidin manasını düşünmeksizin, hatta uğraşmadan, 
Hak Sübhânehü'nun lütfuyla, hidayet ve feyiz pınarı, hakikatlerin 
ve marifetlerin kaynağı şeyhimiz ve efendimiz Müeyyidüddin er- 
Radi Mevlânâ Muhammed Bâki hazretleri bana zikri öğretti. 


Teveccüh ve iltifat buyurup kalp makamına ulaştırdıktan 
sonra bu marifetin kapısı açıldı. Bu makamda bana değerli ilimler 
ve birçok marifet lütfedildi... Bu marifetlerin incelikleri açıldı. 
Uzun süre bu makamda kaldım. Sonra bol inayetiyle kalp maka- 
mından alınarak işin sonuna çıkarıldım. Bu sırada bu marifetler 
yok olmaya başladı. Hatta yavaş yavaş kaybolarak büsbütün yok 
oldular. 


Bu halleri açıklamamın gayesi, yazılanların ve işaret edilen- 
lerin keşifle ve zevk yoluyla yazıldığının anlaşılması, zan ve takli- 
de dayanmadığının bilinmesidir. Kimi Allah dostlarından zuhur 
eden vahdet-i vücüdla ilgili bazı bilgiler belki kalp makamında, 
hallerinin başlangıcında zuhur etmiş olabilir. Bu durumun onlar 
için bir eksiklik olduğu kesinlikle söylenemez. 


Bu fakir de vahdet-i vücüdla ilgili marifetler hakkında risale- 
ler kaleme almıştır. Bazı dostlarımız bu risaleleri yayınca bunları 
toplamak zorlaştı. Bu yüzden onları o haliyle bıraktım. Sözünü et- 
tiğimiz bu vahdet-i vücüd bilgilerini verenler, ancak bu makamı 
aşamamış olmaları durumunda ayıplarır ve noksan bulunurlar. 


Vahdet-i vücüd erbabından kimileri de vardır ki müşahede 
ettikleri şeylerin içinde tamamen eriyip tükenirler. Onların him- 
meti öyle büyüktür ki, müşahede ettikleri şeylerin içinde daima 
eriyip yok olmak ve varlıklarından hiçbir eser kalmadığını görmek 
isterler. Bunlar kendilerine ‘ben’ demeyi küfür olarak görürler. 
Bunlara göre son mertebe fenâdı, yok olmadır. Hatta bunlar mü- 
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şahedeyi bile taalluk (asıl maksadın dışındakine bağlanıp kalmak) 
sayarlar. Bunların bir kısmı, "Yok olmak istiyorum. Kesinlikle geri 
dönmeyeceğim" demiştir. Bunlar muhabbet kurbanı olan ölülerdir. 


“Muhabbetimden ölenlerin karşılığı (diyeti) benim” hadisi bun- 
ların durumu hakkında söylenmiş olup hallerini doğrulamaktadır. 
Bunlar gece gündüz, her zaman varlığın ağırlığı altındadır. Bir an 
bile istirahat etmezler. Zira rahatlık gaflette olur. Tükenişin ve 
erimenin devamlılığı durumunda gafletin yeri olmaz. 


şeyhülislâm Herevi hazretleri şöyle der: "Beni bir süre Hak 
Sübhânehü'dan gafil bırakan kişinin bütün günahlarının bağış- 
lanmasını umarım." 


Beşeri varlık için gaflet gereklidir. Hak Sübhânehü ve Teâlâ 
lütuf ve kereminin gereği olarak, varlığın bütün ağırlığını hafif- 
letmek için her birinin zahirini, istidadına göre, gafleti getiren iş- 
lerle meşgul etmiştir. Bazılarını semâ ve raksa alıştırdı. Bazılarını 
kitap telif etmekle, bilgi ve marifetleri yazmakla; bir kısmını da 
mubah olan işlerle meşgul etti. Şeyh Abdullah İstahri av köpekle- 
riyle birlikte çöle gidip avlanırdı. Biri, büyüklerden birine bunun 
sırrını sordu. Kendisine soru sorulan bu zat, "Bir lahza da olsa var- 
lığın ağırlığından kurtulmak için bunu yapıyor" dedi.10 


Vahdet-i Şühüd 


Bazıları da vahdet-i vücüd bilgilerine ve kesret içinde vahdet 
müşahedesine (vahdet-i şühüda) vardılar. Böylece bu ağırlıklar- 
dan bir süre de olsa uzaklaşıp istirahat edebildiler. Bazı Nakşi- 
bendi büyüklerinden zuhur eden vahdet-i vücüd bilgileri de bu 
kabildendir. Çünkü onların nisbeti sırf tenzihe varır. Bu nisbetin 


©  Ulaşabildiğimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadık. 

mo Bu hadise Nefehât'ta da anlatılır. Ancak orada bu zatın adı Abdürrahim 
İstahri olarak geçer (bk. Abdurrahman-ı Câmi, Nefehâtü'-Uns, Lâmii Çelebi 
s. 284). 
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âlemle ve âlemin müşahedesiyle bir alakası yoktur. İrşat kaynağı, 
hakikat ve marifet pınarı Hâce Ubeydullah Ahrâr hazretlerinin 
vahdet-i vücüd ve kesret içinde vahdetin müşahedesi (vahdet-i 
şühüdi) ile ilgili yazdığı bilgiler tevhidin son kısmındandır. Fıkarât 
adlı kitapları tevhid ilimlerini ve diğer konuları kapsamaktadır. 
Bu kitaptaki ilimlerin menşei ve bu marifetlerden maksat, kendile- 
rinin âlemle ülfeti ve ünsiyetidir. Şeyhimizin bazı risalelerde bu- 
lunan marifetleri de aynı şekilde Fıkar4t kitabıyla ilgili söyledikle- 
rimiz gibidir. 


Tevhid ile ilgili bu ilimlerin kaynağı cezbe ya da muhabbetin 
baskınlığı değildir. Onların müşahede ettikleri şeyin âlemle bir 
nisbeti ve ilgisi de yoktur. Âlem aynasında onlara gözüken, onla- 
rın müşahede ettiklerinin benzeri ve misali olup gerçek müşahede- 
leri değildir. Mesela bir kimse güneşin güzelliğine âşık olsa sevgi- 
sinin yoğunluğu sebebiyle, ismi ve resmi kalmayacak şekilde ken- 
disini güneşte yok etse... Bu şahıs güneşin dışında bir şeyle rahat- 
latılmak ve teskin edilmek istense, bir anlığına güneş ışıklarının 
yoğun parlaklığından uzaklaştırılarak bir lahza dinlendirilmesi 
arzu edildiğinde güneş kendisine bu âlemin aynalarında gösterilir. 
Bu tür bir alakayla bu şahsın bu âlemle ünsiyeti ve ülfeti sağlan- 
muş olur. Bazen bu kişiye, bu âlemin, güneşin ayrusı olduğu ve 
güneşten başka varlığın olmadığı söylenir. Bazen de güneşin gü- 
zelliği kendisine âlemin zerrelerinin aynalarından gösterilir. 


Soru: Eğer âlem gerçekte güneşin aynı değilse, onun güneşle 
aynı olduğunu söylemek vakıaya ters değil midir? 


Cevap: Böyle olduğunu söyleyemeyiz. Çünkü biz diyoruz ki, 
bu âlemde bulunan parçaların ortak yönleri olduğu gibi birbirin- 
den farklı olduğu yönler de vardır. Hak Şübhânehü bazı hikmetle- 
rin ve maslahatların gereği sonsuz kudretiyle, âlemin parçaları 
arasındaki farklılıkları bu büyüklerin gözünden gizler. Artık sade- 
ce ortak yönler müşahede edilir. Dolayısıyla kaçınılmaz olarak 
âlemin parçalarının birbiriyle bitişik olduğu hükmüne varırlar. 
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Böylece şu an konumuz olan güneş, bu alaka sebebiyle âlemin ay- 
ru olarak görür. 


İşte tıpkı bunun gibi, Hak Sübhânehü'nun hakikatte bu 
âlemle hiçbir münasebeti yoktur. Ama isim benzerliği sebebiyle 
âlemle bitişik olduğu hükmüne varılmaktadır. Şöyle ki, mesela 
Hak Sübhânehü vardır. Aynı şekilde âlem de vardır. Gerçekte bu 
iki varlık arasında hiçbir alâka olmasa da var olma bakımından bir 
isim benzerliği mevcuttur. Yine aynı şekilde Allah Teâlâ bilendir, 
işitendir, diridir, kudret sahibidir, dileyendir. Âlemde bulunan 
bazı fertler de bu sıfatlara sahiptir. Allah Teâlâ'nın sıfatları ile âle- 
min fertlerinin sıfatları birbirinden farklı olsada mümkün varlığın 
özelliği ve yaratılanların noksanlıkları bunların gözünden perde- 
lenmiş olduğu için ittihat hükmüne varabilirler. 


Bu son kısım tevhidin en yüce kısmıdır. Gerçekte bu marife- 
tin sahipleri bu hâlin mağlubu değildirler. Onları bu marifete gö- 
türen şey sekirleri de değildir. Bilakis bu hal onların kalbine bir 
maslahata dönük olarak getirilmiş, bu marifet ile sekr halinden 
sahva çıkmaları ve sükünet bulmaları murat edilmiştir. Nitekim 
bazı dervişler semâ ve raks ile kimileri de bazı mubah işlerle sü- 
künet bulmuştur. 


Bilinmeli ki sözünü ettiğimiz bu süfiler, müşahede ettiklerine 
benzemeyen bir takım işlerle meşgul olur ve bunlarla sükünet bu- 
lurlar. Bu büyükler ise böyle değildir. Bunlar müşahede ettiklerine 
aykırı olan bir işe iltifat etmez ve onunla sükünet bulmazlar. Tabii 
olarak âlem kendilerine müşahede ettiklerinin aynı olarak gözü- 
kebilir veya bir süreliğine de olsa bu ağırlıklarının hafiflemesi için 
müşahede ettikleri, onlara âlemin aynalarında zuhur edebilir. 


Bu fakir, tevhidin bu son kısmının menşeini keşf ve zevk yo- 
luyla bilmiyordu. Yukarıda anlatılan iki ciheti biliyordu. Bu son 
kısımla ilgili bilgisi ise zanni idi. Bu yüzden, mektup ve risalele- 
rimde yalnızca bu iki ciheti, hatta sadece ikinci ciheti yazmıştım ve 
vahdet-i vücüdu bununla sınırlamıştım. Ancak mürşidimizin ve- 
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fatlarından sonra mübarek kabirlerini ziyaret etmek gayesiyle, ko- 
runmuş şehir Delhi'ye uğramıştım. Mübârek kabirlerini bayram 
günü ziyaret ettiğimde mübarek mezarlarına teveccühüm sırasın- 
da, mukaddes ruhaniyetlerinden tam bir iltifat zuhur etti. Gariple- 
re gösterdikleri lütuf ve şefkatleriyle, beni Hâce Ahrâr hazretlerine 
(k.s) ait olan özel nisbetle taltif ettiler. 


Bu nisbeti kendimde bulduğumda kaçınılmaz olarak o mari- 
fetlerin ve ilimlerin hakikatini zevk yoluyla kavradım, tadarak id- 
rak ettim. Onlardaki tevhid-i vücüdinin menşeinin kalbi cezbe- 
lenme ve muhabbet baskınlığı olmadığını, hatta bu marifetten 
maksadın o muhabbeti hafifletmek olduğunu anladım. Uzun süre 
bu manayı açıklamanın uygun olmadığını düşündüm. Ancak yu- 
karıda anlatılan iki vecih bazı risalelerde zikredilince bundan do- 
layı dirayeti az olan insanlar vehme kapıldı. Bu açıklamanın bu iki 
değerli zatın (Hâce Ahrâr ve Hâce Muhammed Bâkibillâh hazret- 
lerinin) eksikliğini gerektirdiğini, çünkü yollarının tevhit erbabı- 
nın yolu olduğunu söylediler. Bu sebeple de fitne çıkaran sözler 
ettiler. Hatta bu vehim, ihlâsı ve yakini az olan bazı taliplerin hâl- 
lerinin zayıflamasına sebep oldu. Bundan dolayı tevhidin bu kıs- 
mını da açıklamanın kesinlikle faydalı olacağını düşündüm. Delil 
göstermek için, bu vakıayı zikretmeyi uygun gördüm. Bu sebeple 
de onu yazdım. 


Şeyhimizin bağlılarından bir derviş anlattı. Şeyhimiz hazret- 
leri şöyle demiş: "İnsanlar bu nisbeti tevhid erbabının kitaplarını 
okuyarak edindiğimizi zannediyorlar. Halbuki durum böyle de- 
ğildir. Asıl maksat, bir süreliğine nefislerimizi gafil etmektir." 


Bu söz, önceki sözü desteklemektedir. Yine şeyhimizin bağlı- 
larından olan, fazilet kaynağı Şeyh Abdülhak kendilerinden ak- 
tardı. Vefatlarından birkaç gün önce buyurmuşlar ki: 


"Kesin bir şekilde anladım ki, tevhid dar bir yoldur. Sultanlık 
yolu ise bundan başka bir şeydir. Bunu daha önce de biliyordum, 
ancak şimdi kesin olarak belli oldu." 
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Bu sözden de anlaşılmaktadır ki, işin sonunda şeyh hazretle- 
rinin meşrebi, tevhid-i vücüdiye uymamaktaydı. Halin başlangı- 
cında bu tevhidin benzeri zuhur etmiş olsa da bunda bir mahzur 
yoktur. Bilakis tevhidin bu türü başlangıçta, büyüklerin çoğunda 
görülmüştür. Ancak daha sonra bundan kurtulmuşlardır. 


Aynı şekilde, Nakşibendi cezbesine ulaştıktan sonra Hâce 
Nakşibend hazretlerinin yoluyla Hâce Ahrâr hazretlerinin yolu 
birbirinden farklı hale gelir. Bunların bilgileri ve marifetleri ara- 
sında da fark vardır. Bu noktadan sonra Hâce Ahrâr hazretlerinin 
teveccühünün çoğu, anne tarafından olan dedelerinin nisbetinedir. 
Onlar nesilden nesile birbirini takip eden büyük insanlardır. Yu- 
karıda anlatılan fenâ ve yok olma bu büyüklerin nisbetindendir. 


Bu fakir, talipleri yetiştirmek için bu zamanın gençlerinin 
maslahatını düşünerek Hz. Hâce Nakşibend'in yolunu seçmiştir. 
Dinin esaslarına bağlılıkta korkunç bir zayıflığın baş gösterdiği 
böylesine bozuk bir zamanda, bu yolun şeriat ilimlerine en uygun 
olan ilimlerini ve marifetlerini açıklamayı uygun buldum. Bu yüz- 
den de talipleri yetiştirmek için bu yolu tayin ettim. Eğer Hak 
Sübhânehü, Ahrâriyye tarikatının bu fakir vasıtasıyla yayılmasını 
dileseydi âlem bu tarikatın nuruyla dolardı. Bana bu iki büyük 
şeyhin nurları tam olarak lütfedildi ve her ikisinin de kemale er- 
dirme yolu açıldı. 


el nst 4 pr vr” ” .>, > yan e) 
gesi heal EFE eğ a “Aİ Ay haa) 0İ3 
“Lütuf bütünüyle Allah'ın elindedir, onu dilediğine verir. Al- 


lah, büyük lütuf sahibidir” (Hadid 57/29). 


O sultarın inayeti ve lütfu o kadar boldur ki 
Tutar bir fakire iki dünyayı birden verir. 


Eğer padişah çalarsa bir fakirin kapısını 
Ey dost, bıyığını yolup durmayasın. 


Şu ayet-i kerimenin hükmü gereği bazı gizli sırları açıkladım: 
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Disi di kay Vİ 
”Ve Rabbinin nimetini anlat” (Duhâ 93/11). 


Hak Sübhânehü, talipleri bu sırlarla faydalandırsın. Bu anlat- 
tıklarımın, inkârcıların inkârını artırmaktan başka bir etkisi olma- 
yacağını biliyorum. Ama maksadım, taliplere faydalı olmaktır. İn- 
kârcılar konumuzun dışında ve itibar sahasının haricinde durmak- 
tadır. 


* 2 d p è 
YE AE EM 


“Allah onunla birçok kimseyi saptırır, çoklarını da doğru 
yola iletir” (Bakara 2/26). 


Bir maslahat gereği, mevcut yollar arasından birini seçmek, 
seçilen yolun diğerlerinden daha üstün olduğunu göstermez. Bu 
seçim diğer yolun eksik olmasını gerektirmez. Basiret sahibi olan- 
lar bunu kesin olarak bilir. 


Kolaydır şehrin kapılarını kapamak, 
Ama imkânsızdır dilden kurtulmak! 


292. MEKTUP 


e Şeyh Hamid-i Bengâli'ye yazılmıştır 


» Müritlerin uyması gereken edepler ve bazı şüphelerin 
giderilmesi 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Bizleri peygamberin edebiyle edeplendiren ve Hz. Mustafa'- 
run ahlakıyla süsleyen Allah Sübhânehü'ya hamdolsun. Salât ve 
selamın en üstünü ve tahiyyenin en nezihi ona ve ehline olsun. 


Bu yolu tutan sâlikler mutlaka şu iki halden biri üzeredir: Ya 
mürit (isteyen) ya da murat (istenen) kullardandır. 


Eğer murat kullardan iseler onlara ne mutlu! Kendi iradeleri 
olmaksızın cezbe (çekilme) ve muhabbet yoluyla en yüce gayeye 
eriştirilirler. Gerekli olan her edebi vasıtalı veya vasıtasız öğrenir- 
ler. Yanıldıklarında hemen uyarılır ve ondan dolayı hesaba çekil- 
mezler. Eğer zahirde bir şeyhe ihtiyaç duyarlarsa, uğraşmadan ve 
çabalamadan ona ulaşırlar. Hülasa Allah Sübhânehü'nun sonsuz 
inayeti bu büyüklerin halinin teminatıdır. Bir sebeple veya sebep 
olmaksızın işleri mutlaka yoluna koyulur. 


” z 2è p E 
PLAI A İİ iğ al 
“Allah dilediğini kendine seçer” (Şürâ 42/13). 


Eğer mürit kullardan iseler, kâmil ve mükemmil bir şeyh 
olmaksızın onların işi zordur. Şeyh de cezbe ve sülük nimetiyle şe- 
reflenmiş, fenâ ve bekâ mutluluğuna ermiş, seyr ilallâh, seyr fillâh, 
seyr anillâh billâh ve seyr fi'-eşyai billâh makamlarını tamamlamış 


292. Mektup 317 


olmalıdır. Cezbesi sülükünden önce ise ve murat olanların terbi- 
yesi ile yetişmişse bu şeyh, bulunmaz bir hazinedir. Sözü ilaç, na- 
zarı şifadır. Teveccühleri ölü kalpleri ihya eder. Lütufkâr iltifatları 
azgın nefsi temizler. 


Eğer bu muazzam nimetlere kavuşmuş biri yoksa meczup 
sâlik de ganimettir; eksik olanları yetiştirir. Eksik olanlar onun va- 
sıtasıyla fenâ ve bekâ nimetine ulaşırlar. 


Gökyüzü arşa kıyasla aşağılara düşer, 
Yeryüzüyle kıyaslarsak o ne yüksektir! 


Eğer talip, Hak Teâlâ'nın inayetiyle, böylesine kâmil ve ke- 
male erdiren bir şeyhi bulup ona ulaşırsa onun varlığını ganimet 
bilmeli ve kendini tamamen ona teslim etmelidir. Mutluluğun 
onun razı olduğu yerlerde, bedbahtlığın ise onun rızasına aykırı 
davranmakta olduğuna inanmalıdır. Kısacası, bütün arzu ve istek- 
lerini onun rızasına tâbi kılmalıdır. Resülullah Efendimiz (s.a.v) 
bir hadis-i şerifte şöyle buyurmuştur: 


a ie uJ AG alga 045 Çİ SASİ iah 177 


“Sizden biriniz, hevâsı benim getirdiklerime tâbi olmadıkça iman 
etmiş olmaz." 


Mürşide Karşı Edep 


Bilmek gerekir ki faydalanma ve faydalandırma yolunun 
açılması için, sohbetin edeplerine ve şartlarına uymak bu tarikatın 
şartlarındandır. Yoksa sohbetin ve birlikte olmanın bir neticesi ve 
faydası olmaz. Zorunlu olan bazı edepleri ve şartları açıklayalım; 
can kulağı ile dinlemelidir. 


m Begavi, Şerhu's-Sünne, nr. 104; Deylemi, el-Firdevs, nr. 7791; İbn Ebü Âsım, 
es-Sünne, nr. 15. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 177. hadise 
bakınız. 
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Bilmek gerekir ki talip kalbini bütün cihetlerden çevirerek 
şeyhine yöneltmeli, şeyhi ile beraberken, onun izni olmaksızın na- 
filelerle ve zikirle meşgul olmamalıdır. Onun yanındayken başka- 
sına iltifat etmemeli, orada her şeyiyle şeyhine yönelmiş olarak 
oturmalıdır. Hatta o emretmedikçe zikir bile yapmamalı, onunla 
beraberken farz ve sünnetlerden başka namaz kılmamalıdır. 


Şöyle bir hadise nakledilir. Vezir, sultanın yanında ayakta 
duruyormuş. Bu esnada vezir, tesadüfen elbisesiyle ilgilenerek 
eliyle düğmelerini düzeltmiş. Bu haldeyken sultan ona bakmış ve 
başka bir şeyle ilgilendiğini görünce, azarlayan bir üslupla vezire 
şöyle demiş: "Bu davranışa tahammül edemem; hem vezirim olu- 
yorsun hem de huzurumda benden başka bir şeyle ilgilenerek el- 
biselerinin düğmelerini düzeltiyorsun!" 


Şimdi iyice düşünmelidir... Bu alçak dünyanın işleri için ince 
edeplere riayet etmek gerekiyorsa Allah Teâlâ'ya ulaşmaya vesile 
olanlara karşı edeplere tam olarak dikkat etmek elbette daha önce- 
likli ve gereklidir. 


Sâlik, kendi gölgesinin şeyhinin elbisesi veya gölgesi üzerine 
düşmeyecek bir yerde durmaya mümkün mertebe dikkat etmeli- 
dir. Şeyhinin namaz kıldığı yere ayağını koymamalı, abdest aldığı 
yerde abdest almamalı ve ona ait olan kapları kullanmamalıdır. 
Onun huzurundayken bir şey yiyip içmemeli ve kimseyle konuş- 
mamal, hatta kimseye yönelmemelidir. Onun huzurunda olmadı- 
ğı zaman da, bulunduğu tarafa ayağını uzatmamalı ve o tarafa 
doğru tükürmemelidir. 


Zahirde doğru olmadığı görülse bile, şeyhinin her yaptığının 
ve her söylediğinin doğru olduğuna inanmalıdır. Çünkü o her 
yaptığını ilham ve izin ile yapar. Böyle olduğu için de burada iti- 
razın yeri yoktur. Bazı durumlarda ilhamına hata bulaşsa bile böy- 
ledir. Zira ilham hatası içtihat hatası gibidir; dolayısıyla burada iti- 
raz etmek ve kınamak caiz değildir. 
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Ayrı şekilde şeyhin muhabbeti de mutlaka kazanılmalıdır. 
Sevilenden (mahbup) sâdır olan her şey, sevenin nazarında da se- 
vimli olduğuna göre burada itirazın yeri olmaz. Yeme, içme, gi- 
yinme, uyku ve taat işleri de dâhil olmak üzere genel ve özel her 
konuda şeyhine uymalıdır. Namazı onun kıldığı şekilde kılmalı ve 
fıkhı onun amelinden almalıdır. 


Bir kimsenin sarayında dilberler varsa, 
Bağ ve bahçelerde eğlenmeyi bırakır. 


Kendisinde, şeyhinin hal ve davranışlarına karşı bir hardal 
tanesi kadar da olsa kesinlikle itiraz mecali bırakmamalıdır. Çün- 
kü itirazın sonu mahrumiyetten başka bir şey değildir. Mahlükatın 
en nasipsizi ve saadetten en uzak olanı, bu taifede kusur arayan- 
lardır. Allah Sübhânehü bu büyük belaya düşmekten bizleri mu- 
hafaza buyursun. 


Şeyhinden keramet istememeli, hatta bunu gönlünden bile 
geçirmemelidir. Böyle bir isteğin vesvesesinden dahi uzak durma- 
lıdır. Bir müminin, peygamberinden mucize talep ettiği görülmüş 
müdür? Mucizeyi yalnızca kâfirler ve inkârcılar istemiştir. 


Mucizeler düşmanın kahırına faydalıdır, 
Tâbi olmanın neticesi bu güzel iktidadır. 


Mucizelerin imana bir faydası yoktur, 
Tâbi olmak çeker insanı ihtida tarafına. 


Sâlikin gönlüne bir şüphe düşerse beklemeden hemen şeyhi- 
ne bildirmeli. Eğer şüphesi kaybolmazsa kusuru kendinden bilme- 
lidir. Şeyhinde bir noksanlık görmesi kesinlikle caiz değildir. Bir 
vakıaya şahit olduğunda onu şeyhinden gizlememeli ve gördüğü 
vakıaları tabir etmesini şeyhinden talep etmelidir. Kendi içine do- 
ğan tabiri de şeyhine arz etmeli, doğru olan ile yanlış olanı ayır- 
ması istenmelidir. Kendi keşiflerine kesinlikle güvenmemelidir. 
Çünkü bu dünyada hak ile bâtıl iç içe girmiş, doğruyla yanlış bir- 
birine karışmıştır. 
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Bir zorunluluk olmadıkça ve izin almadıkça şeyhinden ay- 
rılmamalıdır. Zira başka birini üstat seçmek ve onu şeyhinden üs- 
tün tutmak müritliğe aykırıdır. Sesini şeyhinin sesinin üstüne çı- 
karmamalı ve onunla konuşurken sesini yükseltmemelidir. Çünkü 
bu edepsizlik olur. 


Kendisine gelen bütün feyizlerin ve hallerin şeyhinin vasıta- 
sıyla geldiğine inanmalıdır. Vakıada feyzin başka şeyhlerden gel- 
diğini görürse onu da kendi şeyhinden bilmelidir. Bilmek gerekir 
ki, şeyh kemâlâtı ve feyizleri cemettiği için, feyizlendirme şekli 
kendisinden sâdır olan şeyhlerden birinin kemaline uyan, müridin 
özel istidadına da uygun olan, hususi bir feyiz, şeyhten müride 
ulaşır. Şeyhinin latifelerinden bir latifenin bu feyizle öyle bir mü- 
nasebeti vardır ki o şeyhin süretinde gözükmüştür. Bunun üzeri- 
ne, imtihan sebebiyle, mürit bu latifeyi şeyh olarak tahayyül eder 
ve feyzin o şeyhten geldiğini zanneder. Bu büyük bir yanılgıdır. 
Allah Sübhânehü ayakların kaymasından bizleri korusun. Kâina- 
tın efendisi hürmetine, şeyhe inanma ve şeyhi sevme konularında 
bizleri dosdoğru kılsın. 


Hülasa, "Bu yol baştan sona edeptir" sözü meşhur bir mesel- 
dir. Edepsiz olan, Allah Teâlâ'ya ulaşamaz. Eğer mürit bazı edep- 
lere riayet etmede kendisini kusurlu görürse, onları gerektiği şek- 
liyle yerine getiremezse ve uğraştığı halde yapamazsa affolunur. 
Ancak kusurlu olduğunu mutlaka kabul etmelidir. Şayet, Allah 
muhafaza, edeplere riayet etmediği gibi kendisini kusurlu da 
görmezse o kişi bu büyüklerin bereketlerinderı mahrum olur. 


Saadet tarafına yönelmemişse bir kişi 
Fayda vermez ona Peygamber'i görmesi! 


Evet... Eğer mürit şeyhin teveccüh ve himmetiyle fenâ ve 
bekâ mertebesine ulaşıp da kendisine ferâset ve ilham yolu açılır- 
sa, şeyhi de bunu kabul edip doğrular; kâmil olduğuna ve kemale 
erdiğine şehadet ederse, o zaman böyle bir mürit ilhama dayanan 
bazı konularda şeyhine muhalefet ederek kendi ilhamının gere- 
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ğince amel edebilir. Şeyhine göre aksi ortaya çıkmış olsa bile du- 
rum değişmez. Çünkü mürit bu durumda taklit kemendinden 
kurtulmuştur. Artık onun başkasına tâbi olması hatadır. Görülmez 
mi ki, ashâb-ı kirâm vahyin dışında, içtihatla ilgili bazı konularda 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) muhalefet etmiş ve bazen doğru olan -akıl 
sahibi, ilim erbabınca da malum olduğu üzere- ashabın görüşü 
doğrultusunda zuhur etmiştir. 


Böylece anlaşılıyor ki, kemal ve kemale erdirme mertebesine 
ulaştıktan sonra şeyhe muhalefet caizdir. Bu durumda muhalefet 
edepsizlik sayılmaz. Aksine burada uyulacak edep, bu muhalefet- 
tir. Eğer böyle olmasaydı Hz. Peygamber'in (s.a.v) her biri bir edep 
timsali olan ashabı Resülullah'ı taklit etmeksizin hiçbir iş yap- 
mazdı. 


İçtihat mertebesine ulaştıktan sonra Ebü Yusuf'un (rh.a) Ebü 
Hanife'yi (rh.a) taklit etmesi hatadır. Doğru olan, Ebü Hanife'nin 
görüşüne değil, kendi görüşüne tâbi olmasıdır. Nitekim İmam Ebü 
Yusuf'un (rh.a), "Halku'l-Kur'ân konusunda Ebü Hanite ile altı ay 
tartıştım" sözü meşhurdur. 


İlim ve fennin gelişmesinin fikirlerin birbirine eklenmesi ile 
olacağını herhalde duymuşsundur. Zira bir fikirle kalırsan ilerle- 
me ve gelişme olmaz. Dikkat edersen, Sibeveyhi zamanında olan 
nahiv ilmi, görüşlerin değişmesi ve düşüncelerin birbirine eklen- 
mesi sonucunda bugün yüz misli artarak gelişmiş ve tamamlan- 
mıştır. Ancak bu ilmi inşa eden ve temelini kuran Sibeveyhi oldu- 
ğu için bu işin fazileti ona aittir. Fazilet önde gelenlerindir ancak 
kemal sonrakilerindir. 


Bu manada Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) şöyle bir hadis-i 
şerifi vardır: 


bl Al 25 AŞİ eği Y faji İz sl -122 
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“Ümmetim bir yağmur gibidir; başı mı yoksa sonu mu daha hayır- 
lıdır bilinmez.”112 


Bazı müritlerin şüphesini gidermek için bir uyarı. 


Onlar, “Şeyh öldürür ve diriltir. Diriltmek ve öldürmek şeyh- 
lik makamının gereklerindendir" demişlerdir. 


Bilmelisin ki buradaki diriltmekten maksat bedenle ilgili ol- 
mayıp ruhi bir diriltmedir. Öldürmeyle kastolunan da yine aynı 
şekilde bedenin öldürülmesi değil ruhun öldürülmesidir. 


Hayat ve ölümle kast olunan, velayet ve kemal makamına 
ulaştıran fenâ ve bekâdır. Tâbi olunan şeyh, Allah Teâlâ'nın izniy- 
le, bu iki halin teminatıdır. O halde bu iki özellik, şeyhte mutlaka 
bulunmalıdır. Dolayısıyla “diriltir ve öldürür" sözünün manası, 
"bekâya ve fenâya ulaştırır" demektir. Yoksa şeyhlik makamının, 
gerçek anlamdaki öldürme ve diriltmeyle bir ilgisi yoktur. 


Tâbi olunan şeyhin durumu mıknatısa benzer. Mıknatısın 
yanında bulunan metal parçaları gibi, kendisiyle münasebeti olan 
herkes onun ardından sürüklenir ve kendisine doğru çekilir. On- 
dan nasibini tam olarak alır. 


Olağanüstü haller ve kerametler, müritleri cezbetmek için 
değildir. Çünkü müritler şeyhe manevi bir bağla cezbolunurlar. 
Bu büyüklerle münasebeti olmayanlar, binlerce kerametlere şahit 
olsalar bile onların kemâlâtının nimetlerinden mahrum kalırlar. 
Bu manayı, Ebü Cehil ve Ebü Leheb'in durumlarıyla ifade etmek 
gerekir. Allah Sübhânehü kâfirler hakkında şöyle buyurmuştur: 


13335 Ge İ yüz İşli Male) is lg k Yi 3 0 
5I3YI bei Y da j 


u2 Tirmizi, nr. 2869; Ahmed, el-Müsned, 3/130, 143; 4/119; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 7226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 122. hadise bakınız. 
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“Onlar her türlü mucizeyi görseler bile yine de ona inanmaz- 
lar. Hatta o kâfirler sana geldiklerinde, “Bu Kur'ân eskilerin ma- 
sallarından başka bir şey değildir!” diyerek seninle tartışırlar” 
(En'âm 6/25). 


293. MEKTUP 


e Şeyh Muhammed Çeteri'ye yazılmıştır 


» “Allah ile beraber olduğum bir vaktim vardır” hadisi 
hakkındaki soruya cevap; Abdülkadir-i Geylâni'ye ait 
bir sözün açıklaması vb. konular 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Göndermiş olduğun değerli mektubun gelmesi bizleri mesut 
ve bahtiyar etti. Allah Teâlâ'nın dostlarının uzaklarda ve ayrı 
düşmüş olan bu fakirleri hatırlaması ne büyük bir nimettir. Mek- 
tubunuzda soruyorsunuz ve diyorsunuz ki: 


Soru: Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
İLAY O AN Eğl) -91 


“Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır ki ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber."113 


Ebü Zer-i Gıfârî de (r.a) buna benzer bir söz söylemiştir. 
Şeyh Abdülkadir-i Geylâni (k.s), "Şu ayağım her velinin boynu 
üzerindedir" demiştir. 


Başkaları da bu tür ifadeler kullanmıştır. Bu iki söz bazen 
tartışmalara sebep olmaktadır. Bu iki sözün mana olarak ne ifade 


13 Münâvi, Feyzü'l-Kadir, 4/6; Aclüni, Keşfü'Hefâ, nr. 2159; Ali el-Kâri, el- 
Masnt”, s. 151. 
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ettiğini ve aralarındaki farkı yazıp bize gönderme lütfunda bu- 
lunmaruzı rica ediyoruz. Tam bir teveccüh haliyle, lehte ve aleyh- 
teki sözleri de ihtiva edecek biçimde ve bu garibin anlayabileceği 
kadar açık bir şekilde yazarsınız seviniriz. 


Cevap: Efendim! Bu fakir kitaplarında hep şunu yazmıştır!!4: 
Hz. Resülullah'ın (s.a.v) daimi olarak nail olduğu tecelli ile birlikte 
nadir bir vakti de vardı. Bu nadir vakit, namazın edası esnasında 
olan bir vakit idi. Şu hadis-i şerifleri duymuşsundur: 


yil giz Hi -145 
“Namaz müminin miracıdır.” Y5 
JM Gİ -147 
“Ey Bilal, beni rahatlat...“16 


Bu hadis-i şerifler, bu konuyu ispat eden açık delillerdir. Ebü 
Zer-i Gıfâri'nin de (r.a) Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) hem vâris 
olması hem de ona tâbi olması sebebiyle bu büyük nimetle şeref- 
lenmiş olması mümkündür. Zira Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) 
tam anlamıyla tâbi olanlar, veraset yoluyla onun bütün kemâlâtın- 


dan bolca nasiplenir ve pay alırlar. 


Hiz. Şeyh Abdülkadir-i Geylâni'nin (k.s), "Şu ayağım her Al- 
lah dostunun boynunun üzerindedir." veya "bütün velilerin boynu 
üzerindedir" şeklindeki sözüne gelince... Şeyh Ebü'n-Necib 


Sühreverdi'nin müridi ve Şeyh Abdülkadir-i Geylâni'nin sırdaşla- 
rından olan Avârif müellifi bu sözü, seyrü sülükün başlarında, sekr 


14 Mesela bk. c. 1, 99. Mektup;c.2, 261, 285. Mektup. 

us Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 1/497; Süyüti, Şerhu Siinen-i İbn Mâce, 1/313; Zürkâni, 
Şerhu Zürkâni, 1/111. 

ué Ebü Davud, nr. 4985; Ahmed, el-Müsned, 5/364; Taberâni, el-Kebir, 6/276, 277. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 147. hadise bakıruz. 
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halinin kalıntıları sebebiyle büyüklerden sâdır olan sözlerden 
saymıştır.117 


Nefehât kitabında Hz. Şeyh Abdülkadir-i Geylâni'nin şeyhle- 
rinden olan Hammâd'ın (k.s) ferâset yoluyla şöyle söylediği nak- 
ledilir: "Bu Acem'in bir ayağı vardır ki kendi dönemindeki bütün 
velilerin boynu üzerindedir." O, "Şu ayağım bütün velilerin boynu 
üzerindedir" demekle memurdur. Elbette bunu söyleyecektir ve 
bütün veliler de tevazu ve boyun eğme anlamında boyunlarını 
onun yoluna koyar.118 


Şeyh hazretleri hâlükârda bu sözünde isabet etmiştir. Bu sö- 
zünü ister sekrin etkisiyle isterse sahv halinde söylemiş olsun; bu- 
nu açıklamakla emrolunmuş olsun ya da olmasın durum değiş- 
mez. Zira onun ayağı o dönemdeki bütün velilerin boyunlarının 
üzerindedir ve o dönemin velilerinin hepsi onun ayağının altın- 
dadır. 


Ancak şunu bilmek gerekir; bu hüküm önceki ve sonraki bü- 
tün velilerle ilgili değil o zamanın velileriyle ilgilidir. Zira Şeyh 
Hammâd'ın, "O'nun ayağı kendi dönemindeki bütün velilerin 
boynu üzerindedir" sözünden de anlaşıldığı üzere, şeyh hazretle- 
rinden önce ve sonra gelen veliler, bu hükmün dışındadır. 


Yine anlatılır: Bağdat'ta bir gavs vardı. Şeyh Abdülkadir, İbn 
Sekkâ ve Abdullah!” ile birlikte onu ziyaret etmişti. Gavs, feraset 
yoluyla, Şeyh Abdülkadir hakkında şöyle dedi: "Sanki seni şöyle 
bir halde görüyorum: Bağdat'ta minbere çıkıp, 'Şu ayağım bütün 
Allah dostlarının boynu üzerindedir' diyorsun. O zamanın velile- 


n7 Bk. Şehâbeddin es-Sühreverdi, Avârifü'-Maârif: Gerçek Tasavvuf, (çev. Dila- 
ver Selvi), İstanbul 1999, s. 306. 

u8 Bk. Nefehât, s. 588. 

19 Bu zat meşhur Şâfii fakihi Ebü Sa'd Abdullah b. Ebü Asrün'dur. 492 (1099) 
yılında doğmuş, 585'te (1189) ölmüştür. (Tâceddin es-Sübki, Tabakâtü'ş- 
Şâfiiyyeti'i-Kübrâ, 4/84). 
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rinin, tazim ve ikram anlamında boyunlarını eğerek sana uzattık- 
larını görüyorum."12 


Bu gavsın sözünden de anlaşılmaktadır ki, bu hüküm o dö- 
nemin velileriyle ilgilidir. Hak Sübhânehü günümüzde, bir şahsa 
basiret gözü lütfederse, o gavsın gördüğü gibi bu şahıs da, o dö- 
nem velilerinin boynunun, şeyh hazretlerinin ayağının altında ol- 
duğunu ve bu hükmün o dönem velilerinin dışındakileri ilgilen- 
dirmediğini görür. 


Bu hüküm, ilk dönemde yaşamış olan veliler için nasıl geçer- 
li olabilir? Çünkü onların arasında sahâbe-i kirâm vardır ve saha- 
be kesin olarak şeyh hazretlerinden üstündür. Bu üstünlük hükmü 
sonradan gelecek olanlar için de geçerli değildir. Çünkü onların 
arasında, Hiz. Peygamber'in (s.a.v) varlığını ve ahir zamanda gele- 
ceğini müjdelediği, Allah'ın halifesi olduğunu söylediği Mehdi 
vardır. Yine onların içinde İsa (a.s) vardır ki kendileri öne geçmiş 
olan büyük (ülülazm) peygamberlerden biridir. Peygamberlerin 
sonuncusuna tâbi olarak onun ashabı arasına katılacaktır. 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) şu sözünün sebebi, belki de bu 
ümmetin sonra gelenlerinin şarının yüceliği olabilir: 


bilal sk AŞİ ei Y yazli fs l -122 


“Ümmetim bir yağmur gibidir; başı mı yoksa sonu mu daha hayır- 
lıdır bilinmez."121 


Hülasa, Şeyh Abdülkâdir hazretlerinin velayetteki makamı 
çok büyük ve derecesi yücedir. Kendileri sır latifesiyle velâyet-i 


0 İbn Hacer el-Heytemi, el-Fetâva'i-Hadisiyye adlı eserinde bu hadiseyi tafsila- 
hyla anlatır (bk. İbn Hacer el-Heytemi, el-Fetâva'1-Hadisiyye, s. 315-316); Bu 
hâdise Nefehât'ta da anlatılır (bk. Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, Nefehât, s. 
588-589). 

2 Tirmizi, nr. 2869; Ahmed, el-Müsned, 3/130, 143; 4/119; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 7226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 122. hadise bakınız. 
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hâssa-i Muhammediyye'yi son noktaya ulaştırmış ve bu dairenin 
halka başı olmuştur. 


Ancak "Hz. Şeyh, velâyet-i Muhammediyye dairesinin baş 
halkası ise bütün velilerden daha üstündür. Çünkü velayet-i 
Muhammediyye, bütün peygamberlerin velayetinin üstündedir." 
şeklinde bir vehme kapılmamalıdır. Zira biz, yukarıda da belirtti- 
gimiz üzere, şeyh hazretlerinin, sır latifesi yoluyla ulaşılan velâ- 
yet-i Muhammediyye'nin baş halkası olduğunu söylüyoruz. Yoksa 
şeyh kayıtsız şartsız bu velayetin baş halkası değildir ki en üstün 
olması gereksin. 


Ayrıca velâyet-i Muhammediyye'nin mutlak anlamda halka 
başı olmak da en üstün olmayı gerektirmez. Zira başka biri, Peygam- 
ber Efendimiz'e (s.a.v) tâbi ve vâris olma yoluyla Muhammedi nü- 
büvvetin kemâlâtına ulaşma bakımından söz konusu şeyhten daha 
önde olabilir. Bu kemâlât sebebiyle de üstünlük o zat için sabit olur. 


Hz. Şeyh Abdülkadir'in müritlerinden bir cemaat, onu sev- 
me konusunda aşırıya giderek işi ifrat noktasına vardırmıştır. 
Bunların durumu Hz. Ali'yi (r.a) sevme konusunda aşırılığa gide- 
rek yoldan sapanların haline benzer. Bunların sözlerinden şeyhi, 
geçmiş ve gelecek bütün velilerden üstün tuttukları anlaşılmakta- 
dır. Peygamberlerin dışında hiç kimsenin ondan onun üstün ol- 
duğunu kabul etmezler. İşte bu, sevgideki aşırılıktan ve ölçüyü 
kaçırmaktan kaynaklanmaktadır. 


Soru: Hz. Şeyh Abdülkadir'den sâdır olan kerametler ve ola- 
ganüstü haller, başka bir veliden kesinlikle sâdır olmamıştır. Do- 
layısıyla o daha üstün değil midir? 


Cevap: Olağanüstü hallerin onda çokça gerçekleşmesi üstün- 
lüğe delalet etmez. Bilakis, kendisinden hiç keramet hâsıl olmayan 
bir veli, olağanüstü halleri ve kerametleri çok olan bir veliden da- 
ha üstün olabilir. Şeyhler şeyhi Sühreverdi Avârif adlı kitabında, 
büyüklerden sâdır olan olağanüstü halleri ve kerametleri zikrettik- 
ten sonra şöyle der: 
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"Bütün bunlar Allah Teâlâ'nın ihsanlarıdır ve keşif yoluyla 
bir topluluğa ihsan edilir. Bu hallerden hiçbiri kendisinden sâdır 
olmamış biri o topluluktan daha üstün olabilir. Çünkü bütün bu 
olağanüstü haller ve kerametler yakini kuvvetlendirmek içindir. 
Kendisine bizzat yakin ihsan edilen birinin ise böyle şeylere ihti- 
yacı yoktur. O halde bu kerametlerin hepsi, sözünü ettiğimiz, zik- 
rin kalpte cevherleşmesi halinin altındadır."12 


Olağanüstü hallerin çokça görülmesini üstünlük delili say- 
mak, faziletli hallerinin ve menkıbelerinin çokluğu sebebiyle Hz. 
Ali'yi (r.a), Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'tan (r.a) üstün tutmaya benzer. 
Çünkü Hz. Ebü Bekir'den (r.a) Hz. Ali'de (r.a) olduğu kadar fazi- 
let ve menkıbe zuhur etmemiştir. 


Olağanüstü Hallerin İki Kısmı 
Ey kardeşim, iyi dinle! Olağanüstü haller ikiye ayrılır: 


Birincisi: Vacip Teâlâ'nın zâtı, sıfatları ve fiilleriyle ilgili ilim- 
ler ve marifetlerdir. Bunlar akıl gözünün ötesinde, bildik ve alışı- 
lagelmişin dışında olan ve Hak Sübhânehü'nun seçkin kullarını 
ayrıcalıklı kıldığı ilâhi ihsanlardır. 


İkincisi: Mahlükatın durumlarını açığa çıkaran ve âlemle il- 
gili bilinmeyenleri haber veren bilgilerdir. 


Birincisi Allah dostlarına ve marifet erbabına ihsan edilen 
kerametlerdir. İkincisi hem doğru yolda olana hem de yanlış yolda 
olana verilir. Çünkü ikincisi istidraç sahibi olanlarda da görüle- 
bilmektedir. 


Birinci kısma girenlerin Hak Teâlâ'nın katında bir değeri ve 
itibarı vardır. Çünkü bunlar sırf Allah dostlarına özgü olup düş- 
manlarının bunda hiçbir payı yoktur. 


2 Bk. Şehâbuddin es-Sühreverdi, a.g.e., 5. 279. 
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İkinci kısma giren harikulade işlerin de, avamın ve sıradan 
kimselerin yarında değeri vardır. Bu türden olanlara onlar değer 
verir ve itibar eder. Hatta bu, istidraç ehlinden (kâfirlerden) bile 
sâdır olsa, cahillikleri sebebiyle, neredeyse ona taparlar ve itaat 
ederler. Yaş kuru demeden, onların her isteklerine boyun eğerler. 
Hatta bunların gözlerine perde çekilmiş gibidir. Birinci kısmı, ola- 
ğanüstü hallerden ve kerametlerden bile saymazlar. Bunların ya- 
nında olağanüstü haller, ikinci kısımla sınırlıdır... 


Kerametleri, mahlükatın şekillerini keşfetmek ve âlemle ilgili 
gaybden haber vermekten ibaret sanırlar. Bunlar ne akılsız insan- 
lardır! 


Mahlükatın bilinen veya bilinmeyen halleriyle ilgili olan bir 
bilgide hangi şeref ve kerâmet söz konusu olabilir? Bilakis uygun 
ve münasip olan, mahlükatı ve hallerini unutabilmek için bu tür 
bir bilgiyi cehaletle değiştirmektir. Değer vermeye ve üstün tu- 
tulmaya asıl layık olan, Hak Teâlâ ve Tekaddes'in marifetidir. 


Güzel bir kenara terk edilmiş; çirkin ise, 
Sevilmekte, aklım karıştı benim bu işe. 


Çok tatlı ve eşi bulunmaz güzel hor görülmekte 
Kötü ise ağız, göz ve yanaklarından öpülmekte. 


Menâzilü's-Sâirin adlı eserinde Şeyhülislâm Hâce Abdullah-ı 
Herevi el-Ensâri'nin ve şârihinin!? söyledikleri bu anlattıklarımıza 
yakındır: 


"Ben tecrübeyle anladım ki marifet ehlinin ferâseti, Allah Te- 
âlâ'ya uygun olan kimselerle uygun olmayanı birbirinden ayır- 
maktır. Allah Sübhânehü ile meşgul olup cem” makamına varanla- 
rı tanımalarıdır. İşte marifet ehlinin ferâseti budur. Aç kalarak, 
halvete girerek ve Hak Teâlâ'ya ulaşmaksızın bâtınlarını temizle- 


3 Burada kast olunan, Menâzili's-Sâirin üzerine şerh yazan Şeyh Kemâleddin 
Abdürrezzâk el-Kâşâni'nin (v. 730/1335) olması kuvvetle muhtemeldir. 
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yerek riyazet yapanların ferâseti ise, süretleri keşfetmek ve halk ile 
ilgili olan gaybi bilgiler vermektir. Onlar yalnızca halktan haber 
verebilirler. Çünkü Hak Sübhânehü ile aralarında perdeler vardır. 
Marifet ehline gelince, Hak Teâlâ'dan kendilerine gelen marifetler- 
le meşgul oldukları için onlar Hak Sübhânehü'nun dışında bir 
şeyden haber vermezler." 


Halkın çoğu Allah Teâlâ'dan kopuk olup dünya ile meşgul 
olduğundan dolayı kalpleri, mahlükatın halleriyle ilgili gayb bilgi- 
leri verenlere ve süretleri keşfedenlere meyletmektedir... Onları 
büyük görmekte ve onların Allah dostu ve seçkin kul olduklarına 
inanmaktadır. Hakikat ehlini keşfetmekten yüz çevirmekte ve Al- 
lah Sübhânehü ile ilgili aktardıkları haberlerde onları itham et- 
mektedir. Şöyle demektedirler: 


"Şayet bunlar iddia ettikleri gibi Allah'ın veli kullarından ol- 
salardı bizim hallerimizle ve mahlükatın durumlarıyla ilgili haber- 
ler verirlerdi. Mahlükatın hallerini keşfedemiyorlarsa bundan da- 
ha yüce işleri nasıl keşfedecekler?" 


Böyle bozuk ölçülerle ve fasit kıyaslarla onları yalanlarlar. 
Böylece bu doğru haberler onların gözüne gözükmez. Bilmezler ki 
Allah Teâlâ onları halkın bu gibi değerlendirmelerinden korumuş- 
tur... Onları korumak gayesiyle ve kıskandığı için kendisinin dı- 
şındakilerle meşgul olmalarını engellemiş ve sadece kendisiyle 
meşgul olmalarını sağlamıştır. Eğer onlar halkın halleriyle ilgile- 
nen kimselerden olsalardı Hak Sübhânehü'ya yaraşmazlardı. 


Hak ehli olanların, maddeleri anlamak için azıcık bir bakışla, 
başkalarının idrak edemediği şeyleri, marifet ehlinin sahip olduğu 
ferâsetle anladıkları çok görülmüştür. 


Bu, Hak Sübhânehü ve O'na yakın olanlarla ilgili ferâsettir. 
Bunun dışında olan ve halkla ilgilenen sefa ehlinin ferâseti ise Hak 
Sübhânehü ile ilgili olmadığı gibi O'na yakın da değildir. Müslü- 
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manlar, hıristiyanlar, yahudiler ve diğer milletler bu ferasette or- 
taktır. Çünkü bu türden ferâsetin Allah Teâlâ katında bir kıymeti 
yoktur, Değeri olan ferâseti ehil olanlara verir. 


294. MEKTUP 


e Oğlu Mecdüddin Hâce Muhammed Masum'a yazmıştır 


e Hak Sübhânehü'nun sekiz sıfatı; peygamberlerin ve 
halkın mebde-i taayyünleri, bunlarla ilgili meseleler; 
peygamberlerin ve velilerin tecelli ve şühüdları arasın- 
daki fark; vasl-ı uryânın gerçekleşmesi; mahv ve izmih- 
lal gibi konuların açıklaması 


Bilmek gerekir ki, Allah Teâlâ'nın sekiz hakiki sıfatının birin- 
cisi hayat, sonuncusu ise tekvindir. Bu sıfatlar üç kısma ayrılır: 


Sıfatların Üç Kısmı 


Birinci kısım: Âlem ile alakası ve halk ile ilişkisi fazla olan sı- 
fatlar. Tekvin sıfatı böyledir. Bu yönünden dolayı Ehl-i sünnet 
ve'-cemaat'ten bazıları tekvin sıfatının varlığını inkâr ederek izâfi 
sıfatlardan olduğunu söylemiştir. Gerçekte bu, kendisinde izafe- 
tin (halkla ilginin) galip olduğu hakiki sıfatlardandır. 


İkinci kısım: Birinci kısımdaki sıfatlara göre, halk ile ilgisi 
daha az olan sıfatlar. İlim, kudret, irade, semi, basar ve kelam gibi 
sıfatlar böyledir. 


Üçüncü kısım: Bu üç kısım içinde en yüce mertebede olanı- 
dır. Âlem ile hiçbir şekilde alakası yoktur. Bunda izafiliğin eseri 
bile yoktur. Mesela hayat sıfatı böyledir. Bu sıfat sıfatların en kuşa- 
tıcı olarıdır. Bütün sıfatların aslı ve en önde olanıdır. Ona en yakın 
olan sıfat da, peygamberlerin sonuncusu olan RKesül-i Ekrem'in 


14  Eş'ariler'e göre tekvin hakiki değil, itibari bir sıfattır. Allah Teâlâ'nın kudret 
sıfatının hâdis varlıklara taalluk etmesinden ibarettir. 
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(s.a.v) mebde-i taayyünü olan ilim sıfatıdır. Öteki sıfatlar da diğer 
insanların mebde-i taayyünleridir. 


Her sıfatın, çeşitli bağları bulunduğundan onun parçaları 
vardır. Mesela tekvin sıfatının, değişik bağları sebebiyle parçaları 
mevcuttur. Bunlar yaratma, rızıklandırma, diriltme ve öldürmedir. 
Bundan dolayı, sıfatların bu parçaları tıpkı bütünleri gibi, insanla- 
rın mebde-i taayyünleri olmuştur. Bir kimsenin mebde-i taayyünü 
sıfatın bütünü olursa, taayyün erbabının mebdeleri, bu şahsa tâbi 
olmaları sebebiyle, bu bütünün parçası olur ve onun ayağının al- 
tında bulunurlar. Bundan dolayı, "Falan, Hz. Muhammed'in (s.a.v) 
ayağının altındadır. Falan Hz. Musa'nın (a.s) ayağının altındadır. 
Filan Hz. İsa'nın (a.s) ayağının altındadır" derler. 


Eğer sülük yolu ile bu parçalara bir yükselme olursa ait ol- 
dukları sıfatların bütünlerine katılırlar ve parçaların şühüdu, bü- 
tünlerin şühüdu olur. Böylece aralarındaki fark yalnızca asıl ve tâ- 
bi olmaktan ibaret kalır... Biri doğrudan, diğeri ise vasıtalı olur. 
Çünkü tâbi olanın bulduğu ve gördüğü her şey aslın vasıtası ile 
mümkün olmuştur. Tâbi olan, eksikliği sebebiyle aslının kendisine 
aracılık ettiğini bilmeyebilir. Ancak gerçekte asıl, tâbi olan ile onun 
müşahede ettiği arasında bir perdedir. Fakat bu perde, müşahede- 
yi engelleyen bir perde değil, tıpkı şeffaf bir gözlük gibi, gösteren 
bir perdedir. 


Bir bütünün parçalarının yükselerek, kendisine ait bütünden 
çıkıp başka bir bütünün altına girmesi ve onun müşahede ettiği 
şeyin bu bütünün müşahede ettiği şey ile aynı olması caiz değildir. 
Mesela Hz. Musa'nın (a.s) ayağının altında olanların, Hz. İsa'nın 
(a.s) ayağının altına geçmeleri caiz değildir. Fakat Hz. Muham- 
med'in (s.a.v) ayağının altına girmeleri mümkündür. Hatta onlar 
daima onun ayağının altındadır. Zira Hz. Muhammed'in (s.a.v) 
mürebbisi olan ilim sıfatı, hepsinin mürebbisi ve tüm bütünlerin 
aslıdır. O parçalara nisbetle aslın aslıdır. Sanki buradaki (Hz. Mu- 
hammed'in (s.a.v) ayağının altındaki) yükselme, aslının dışında 
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bir asla değil, aslın aslınadır. Bu durumda fark, parçalar ile bunla- 
rın bütünleri arasındadır ki o da şudur: 


Parçanın iki perdesi vardır: Biri kendi bütünü olan aslıdır; 
diğeri ise aslının da aslıdır. Bu parçanın aslı olan bütünün perdesi, 
yalnızca aslın aslıdır. Bundan anlaşılıyor ki Hz. Muhammed'in 
(s.a.v) müşahedesinde taayyün perdeleri arada olmaz. Başkaları- 
nın müşahedesi ise taayyün perdelerinin içinde, en azından Hz. 
Muhammed'e (s.a.v) has olan taayyünün perdeleri içinde olmak- 
tadır. Bundan dolayı zâti tecellinin, Hz. Muhammed'e (s.a.v) özgü 
bir durum olduğunu, başkalarına verilen tecellinin ise sıfatlarının 
perdeleri içinde gerçekleştiğini en azından mürebbiler mürebbisi 
olan ilim sıfatının perdesi içinde zuhur ettiğini söylemişlerdir. 
Çünkü Hz. Muhammed'in (s.a.v) mürebbisi olan ilim sıfatı, hayat 
sıfatının dışındaki bütün sıfatlardan ve isimlerden üstündür. 


Soru: Bu açıklamadan anlaşılmaktadır ki, diğer peygamber- 
lerin müşahedesi, Hz. Muhammed'in (s.a.v) mürebbisi olan meb- 
de-i taayyününün perdesi içinde gerçekleşmektedir. Peygamber 
Efendimiz'in (s.a.v) ayağının altında olan ümmetinin velilerinin 
müşahedesi de diğer peygamberlerin müşahedesi gibi, asaleten, 
mürebbiler mürebbisi perdesi içinde gerçekleşmektedir. O halde 
diğer peygamberlerle Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) ümmetinin 
velileri arasındaki fark nedir? 


Cevap: Peygamberlerin hakikat-i Muhammediyye perdesin- 
de gerçekleşen müşahedelerinin dışında, kendi mebde-i taayyün- 
leri yolundan hâsıl olan başka bir müşahedeleri daha vardır. Ken- 
dilerine has olan gözlüklerini kalp gözlerine takarak gaybların 
gaybını onunla müşahede ederler. 


Bilinmeli ki, bu iki müşahedenin hâsıl olması ikisinin da aynı 
anda gerçekleşmesi anlamına gelmemektedir. Hatta bu peygam- 
berlerden biri, aslın aslına yükselirse onun müşahedesi hakikat-i 
Muhammediyye perdesi içindedir. Mesela İsa (a.s) nüzulünden 
sonra bu büyük nimetle şereflenecektir. Buraya yükselmek gerçek- 
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ten çok güçtür, hatta imkânsız gibidir... Ancak Allah Teâlâ'nın 
büyük bir lütfuyla mümkün olur. Sebepler âleminde Muhammedi 
meşrep bir şeyhin şefkati ve yardımı mutlaka gereklidir. Eğer as- 
lından yukarıya ilerleyemezse ve hakikatinden ayrılarak hakikat- 
lerin hakikatine ulaşamazsa onun müşahedesi, yalnızca kendi ha- 
kikatinde olur. 


Vasl-ı Uryân 


Şunu da bilmek ve dikkat etmek gerekir. Hakikatler hakika- 
tinden Hak Teâlâ'nın zâtına uzanan ve birçok menzili katettikten 
sonra O'na ulaştıran bir yol vardır. Bunun yanında zamanda diğer 
bütünlere ait hakikatlerden de Allah Teâlâ'ya uzanan ve birçok 
merhaleyi aştıktan sonra O'na ulaştıran bir yol bulunmaktadır. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, hakikatler hakikati yolunda vasl- 
uryân vardır. Diğer yollardan da zâta ulaşmak mümkünse de ha- 
kikatler hakikatinin yüce asıllarının son noktası olan hakikat-i 
Muhammediyye'nin ince ve şeffaf perdesi arada bulunur. Bu per- 
de, kalın bir duvar ve sağlam bir engel değilse de onun bu perde- 
lik durumu, burada zâti tecelliden söz etmemize engel olmaktadır. 
Yoksa diğer peygamberlerin de yüce ve mukaddes Zat'tan asıl ola- 
rak doğrudan nasipleri vardır. Aynı şekilde ümmetleri içindeki 
ermiş zatlar da onlara tâbi olmaları sebebiyle Zat Teâlâ'dan nasip- 
lenirler. 


Soru: Hayat sıfatı ilim sıfatının üstünde ise, hayat sıfatının 
taayyünü de hakikatlerin hakikati yolunda engel ve perde olur. O 
halde burada vasl-ı uryân ve zâti tecelli nasıl olur? 


Cevap: Hayat sıfatının taayyünü, lâ taayyün gibidir. Çünkü 
üst mertebelerde bu taayyün silinerek yok olur ve zât mertebesin- 
de hiçbir itibarı kalmaz. Her ne kadar, diğer sıfatların da zât mer- 
tebesinde itibarı yoksa da hayat sıfatının tersine bunlar, zât merte- 
besine ulaşmadan önce yok olurlar. Zira hayat sıfatı zât mertebe- 
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sine ulaşır ve sonra burada yok olur. Bundan dolayı hakikat-i 
Muhammediyye'nin ve diğer mahlükatın taayyünü daimidir. Bun- 
ların herhangi bir mertebede yok olması imkânsızdır. Evet, bir şe- 
ye ulaşmak, onda yok olmanın dışında bir şeydir. 


Büyüklerden bazılarının ibarelerinde silinmek ve yok olmak 
gibi sözler geçmektedir. Bu sözlerden maksat, gerçek anlamda yok 
olma değil, görmeye bağlı olan yok olmadır. Yani sâlikin taayyü- 
nünü görememesidir. Yoksa gerçekte taayyün yok olmaz. Zira 
böyle bir şey ilhâd ve zındıklıktır. 


Bu tarikatın bazı eksik bağlıları, yanlış anlaşılabilecek bu 
sözleri, gerçek anlamda silinip yok olma olarak anlamışlar ve işi 
zındıklığa vardırmışlardır. Ahiretin azabın ve sevabını inkâr et- 
mişlerdir. Başlangıçta vahdetten kesrete (çokluğa) geldikleri gibi, 
ikinci defada kesretten vahdete döneceklerini sanmışlardır. Bu 
kesretin vahdette yok olacağını öne sürmüşlerdir. Bu zındıklardan 
bazıları, o bitip yok olmayı büyük kıyamet sanmışlardır. Böylece 
haşri, neşri, hesabı, sıratı ve mizanı inkâr yoluna sapmışlardır. 
Sapmışlar ve birçok insanı da saptırmışlardır. 


Bunlardan birini gördüm ki, Mevlânâ Abdurrahman-ı 
Câmi'nin (k.s) bir şiirini kendisine delil olarak kullanıyordu. Şiir 
şudur: 


Dostum, başlangıç ve son, vahdetten ibarettir. 
Bu ikisi arasındaki kesret ise bir hayaldir. 


Bilmezler ki Mevlânâ Câmi'nin bu beyitle kastettiği şey, 
görme ve müşahede etme itibariyle vahdete dönüştür. Yani bura- 
da bir olan Zât'tan başka, müşahede edilenin kalmamasıdır. Kesre- 
tin tamamıyla gözden gizlenmesidir. Yoksa Câmi hazretlerinin 
kastettiği şey, varlığın gerçek anlamda vahdete dönmesi değildir. 


Bunlarda körlük mü vardır? Hiçbir kâmil velinin âcizlikten, 
noksanlıktan ve ihtiyaç halinden kurtulmadığını görmezler mi? O 
halde varlığın vahdete dönmesinin manası nedir? Eğer onlar bu 
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dönmenin ölümden sonra olacağını düşünüyorlarsa, ahiret azabını 
inkâr edip peygamberlerin davetini iptal ettikleri için kâfir ve zın- 
dık olurlar. 


Soru: Bazı kitaplarınızda ahfânın fenâya kavuşmasının velâ- 
yet-i Muhammediyye'ye mahsus olduğunu yazdınız. Bu sözün ma- 
nasını açıklar mısınız? 


Cevap: Yukarıda yapılan açıklamadan vasl-ı uryânın velâ- 
yet-i Muhammediyye'ye mahsus olduğu anlaşılmıştır. Diğer vela- 
yetlerde perdeler aradan kalksa da ince ve şeffaf bir perde mutlaka 
bulunur. Yukarıda da geçtiği üzere, bu şeffaf perde hakikat-i 
Muhammediyye'nin arada bulunması sebebiyle hâsıl olmuştur. 
Yücelik açısından, insani mertebelerin sonu olan ahfâ mertebesin- 
den bu perdelik kadar bir miktar bâki kalır. 


Bu kalanı göz önüne alırsak, ahfâ mertebesinde mutlak 
fenâdan söz etmek caiz değildir. Bu kalanı, Muhammedi meşrep 
olandan başka kim bulabilir? Bilakis, bu keskin basiret, Muham- 
medi meşrep olan binlerin içinde yalnız bir kişide gerçekleşse bu 
da büyük nimettir. 


Tasavvuf tabakatı içinde adı geçen büyüklerin çoğu ruh ve 
sır İatifelerinden söz etmiştir. Hafiden söz eden var mı bilinmez. O 
halde ahfâ latifesinden nasıl söz edilebilir? Ahfâ denizine dalan ve 
her zerresini idrak edip kavrayabilen kişi kibrit-i ahmer misali na- 
dir ve değerli biridir. 


ptali AİN p$ dg eis a ağ dl Jai dS 
"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 


sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Soru: Hz. Peygamber'in (s.a.v) ulaştığı her kemâlâttan, ken- 
disine gerçek anlamıyla tâbi olmaları sebebiyle ümmetinin büyük- 
lerinin de nasiplendiğine inanıyorsunuz. Böyle bir kabul, bu bü- 
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yüklerin vasl-ı uryândan da nasiplenmelerini gerektirir. Halbuki 
Hz. Peygamber (s.a.v) arada bir perdedir. Bunu nasıl açıklarsınız? 


Cevap: Resül-i Ekrem'in (s.a.v) perde olması vasl-ı uryâna za- 
rar vermez. Çünkü buradaki vuslat, doğrudan değil, tâbi olma yo- 
luyladır. Hz. Peygamber'in (s.a.v) perde olması ona tâbi olmaya 
engel değil, tâbi olmayı kuvvetlendiren bir durumdur. Zira tâbi 
olmak demek, tâbi olunanın aradan çıkması değil, aracılık yapma- 
sı demektir. Çünkü aracısız ulaşmak, asıl olanlar için uygundur. 
Böylece perde olma durumu sabit olur ve tâbi olma yoluyla da 
vasl-ı uryân gerçekleşir. Bu konuyu iyice anlamak gerekir. 


Soru: Vasi-ı uryân ve zâti tecelli Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) 
gerçek anlamda tâbi olan kâmil büyükler için kullanılırken, diğer 
peygamberler için kullarulmaları niçin caiz değildir? Her ikisinde 
de Hz. Peygamber'in (s.a.v) perde olması söz konusu olduğuna 
göre aralarındaki fark nedir? 


Cevap: Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) gerçek anlamda tâbi 
olan kâmil büyükler için bu tabirlerin kullanılması, tâbi olmaları 
sebebiyledir. Daha önce de geçtiği üzere, peygamberin aracılık 
yapması bu kullanıma engel olmaz. Çünkü bunun diğer peygam- 
berler hakkında kullanılması caiz olsa bu, asaleten yani doğrudan 
olur. Zira peygamberler menzilleri aracısız olarak geçmişler ve Zât 
Teâlâ'nın huzuruna ulaşmışlardır. Vuslatın aracısız gerçekleşmesi 
durumunda bir aracının bulunduğunu söylemek bu kullanıma 
terstir. Böylece aradaki fark anlaşılmış oldu. 


Bilmek gerekir ki, geçmiş peygamberler ile bu ümmetin bü- 
yükleri arasındaki, aracısız kavuşma ile aracıya tâbi olarak ka- 
vuşmanın farkı, peygamberlerin üstünlüğünü gerektirmektedir. 
Çünkü aracısız kavuşmak asıl maksat, tâbi olarak kavuşmak ise 
bağımlılıktır. Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) uyanlar için vasl-ı 
uryân ve zâti tecelli ifadelerini kullanmak doğrudur. Ancak diğer 
peygamberler hakkında bunu kullanmak doğru değildir. Fakat 
doğrudan doğruya kavuşana göre başkasına bağlılık yoluyla ka- 
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vuşan, yeri nedir ki ona eşit olduğunu iddia edebilsin? Bunların 
eşit oldukları nasıl düşünülebilir? Çünkü bu büyük nimet asıl 
olanda tam ve mükemmel bir şekildeyken asıl olana uyanda isim 
ve görüntü şeklindedir. Ancak bu ilişki, nisbeti doğrulamakta ve 
uyanları kendisine uyulan gibi yapmaktadır. Bundan dolayı pey- 
gamberlerin sonuncusu Resül-i Ekrem (s.a.v) buyurmuştur ki: 


İsi vi İS il ilé -165 
"Ümmetimin âlimleri İsrailoğulları'nın peygamberleri gibidir. "5 


Bu açıklamadan anlaşılıyor ki, bu ümmetin velilerinin zâti 
tecelliye nail olması, zâti tecelliye nail olmayan peygamberlerden 
üstün olmalarını gerektirmez. Bu iyi anlaşılmalı. Çünkü burası 
ayakların kaydığı noktalardandır. İnsaflı olmak lazım! Bu bilgiler 
Hz. Peygamber (s.a.v) hürmetine Allah Sübhânehü'nun bu fakire 
layık gördüğü ilimlerdir. 


Resülullah Diğer Peygamberlerin Vuslatının Farkı 


Soru: Kesin olarak bilinmektedir ki, âlemin yaratılmasından 
maksat, peygamberlerin sonuncusu Resül-i Ekrem (s.a.v) varlığı- 
dır. Onun dışındakiler ise var olma ve kemâlâta ulaşma yönünden 
Ona tâbidirler. O'na tâbi olarak yüksek derecelere ulaşırlar. İşte 
bundan dolayı Âdem (a.s) ve diğerleri Resûlullah’ın (s.a.v) sancağı 
altında toplanacaklardır. Hâlbuki siz, diğer peygamberlerin vusla- 
tının, bir aracıya tâbi olarak değil, aracısız (asaleten) olduğunu 
söylüyorsunuz. Bu, nasıl açıklanır? 


Cevap: Hz. Peygamber'in (s.a.v) kendi hakikatinden Allah 
Teâlâ ve Tekaddes hazretlerine giden bir yolu olduğu gibi, diğer 
peygamberlerin de kendi hakikatlerinden Hak Teâlâ hazretlerine 


5 Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/384; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 1744; Fahreddin er- 
Râzi, Mefâtihu'1-Gayb, 8/302; 9/224; 13/394. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 165. hadise bakınız. 
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giden yolları vardır. Yani onlar, ümmetlerin tersine, başkasına 
uyarak değil, aracısız kavuşurlar. Ümmetler ise maksada, pey- 
gamberlere tâbi olarak, her birinin istidadına uygun olan peygam- 
berlerin hakikatleri ile aradıklarına kavuşurlar. Aracısız kavuş- 
mak, onlar için söz konusu değildir. 


Hülasa, diğer peygamberlerin vuslatı aracısız olsa da vasl- 
uryân değildir. Zira son peygamber Efendimiz'in (s.a.v) hakikati, 
matlup ile aralarında ince bir perde olmaktadır. Dolayısıyla gelen 
her feyiz zorunlu olarak önce bu hakikate uğrar, daha sonra bu 
hakikatin aracılığı ile başkalarına ulaşır. 


Uymak demek uyulanın aracılık etmesi demektir. Bundan 
dolayı peygamberlerin aracısız kavuşması burada sözünü ettiği- 
miz uyma ile çelişmez. Bu hususu iyi anlamak gerekir. Ümmetler- 
le ilgili olan uyma ise peygamberlerin uymasından farklıdır. Çün- 
kü buradaki uyma, daha önce defalarca geçtiği üzere, aracısız ka- 
vuşmakla bir arada olmaz. Dolayısıyla bu bakımdan ikisi birbirin- 
den ayrılmaktadır. 


Soru: Yükselme mertebelerinde, büyükler hayat sıfatından 
pay alabilirler mi yoksa alamazlar mı? 


Cevap: Evet, alabilirler. 


Soru: Yukarıda geçtiği üzere, hayat sıfatının sonu, Zât Teâlâ 
ve Tekaddes hazretlerinde yok olmaktır. O halde büyüklerin yok 
olma makamında ellerine geçen nedir? Yine yukarıda, hakikatlerin 
taayyünlerinde yani kendilerinde gerçek anlamda bir yok oluş söz 
konusu olmadığını söylemiştiniz. Eğer burada bir yok oluş söz 
konusu olursa, bunun görünüşten ibaret olduğunu, gerçek anlam- 
da yok olmadan söz etmenin zındıklığa götüreceğini söylemişti- 
niz? 


Cevap: Hayat sıfatından nasiplenmek, neden gerçek anlam- 
da yok olmayı gerektirsin? Burada görünüşte bir yok olma yeter- 
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lidir. Bu yok olmada mertebeler değişik olsa da sonuç değişmez. 
Bu noktayı iyi anla! 


Allah Sübhânehü, halin hakikatini en iyi bilendir. Selam hi- 
dayete tâbi olanların ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sünnetine sımsıkı 
sarılanların üzerine olsun. 


En güzel salâtlar ve en mükemmel selamlar da onun ehline 
olsun. 


295. MEKTUP 


e Hacı Yusuf Keşmiri'ye yazılmıştır 


e Nakşibendi esaslarından olan nazar ber-kadem, hüş der- 
dem, sefer der-vatan ve halvet der-enciümen konuları 


Nazar Ber-Kadem 


Nakşibendi tarikatının temel esaslarından birinin nazar ber- 
kadem olduğunu bilmek gerekir. 


Nazar ber-kadem ilkesinden maksat bakışın ayağı aşmaması 
ve yukarıya meyletmemesi değildir. Bunu söylemek vakıaya ters- 
tir. Zira bakış ayağı aşar, önüne geçer ve onu geride bırakır. O 
halde yüksek derecelere çıkmak önce bakışla, ardından da adım 
atıp ilerlemekle olur. Ayak, bakılan yere ulaştığında, bakış onu 
aşarak daha üst dereceye uzanır. Ardından, bakılan yere ayak da 
ilerler. Sonra bakış bu makamdan da ileriye geçer. Ayak yine onu 
takip eder ve ilerleme bu şekilde devam eder. 


Nazar ber-kadem ile kastedilenin, bakışın adımın ulaşamaya- 
cağı yere yükselmemesi anlamına geldiğini söylemek de doğru 
olmaz. Çünkü bakış, adımla ilerlenen seyri tamamlayıp daha yük- 
seklere doğru yönelmezse kemal mertebelerinin çoğuna ulaşamaz. 


Bunu şöyle açıklayalım. Adımlanacak mertebelerin sonu, 
sâlikin istidadının, hatta sâlikin ayağı üzerinde olduğu peygambe- 
rin istdadının sonudur. Sâlik, o peygamberin ayağındadır. Ancak 
birinci adım aracısızdır, ikincisi ise bir vasıtayla olur. Bu istidat 
mertebelerinin üstünde adıma yer olmayıp artık burada bakış 
vardır. Eğer bu bakışta keskinlik olursa, onun sonu sâlikin, ayağı- 
nun üzerinde olduğu peygamberin nazar mertebelerinin sonuna 
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kadardır. Çünkü bir peygambere gerçek manada tâbi olan kâmil 
büyüklerin, o peygamberin bütün kemâlâtından nasibi olur. An- 
cak sâlik, aracısız olarak ve bir peygambere uyarak, kendi istidat 
mertebelerinin sonuna kadar adım ve bakış birlikte ilerler. Bura- 
dan sonra ayak âciz kalır. Bakış tek başına ilerlemeye devam eder 
ve o peygamberin bakış mertebelerinin sonuna kadar yükselir. 


Böylece, peygamberlerin bakışlarının da adımlarını aştıkları 
anlaşılmış oldu. Peygamberlere mükemmel biçimde uyan kâmil 
büyüklerin, onların ayaklarının makamından nasipleri olduğu gi- 
bi, bakışlarından da nasipleri vardır. 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ayağının üstünde rü'yet (Al- 
lah'ı görme) makamı vardır. Bu makamın ahirette Peygamberimiz 
dışında başkalarına da verileceği vaat edilmiştir. Başkalarına ileri- 
de verilecek olan ona peşin verilmiştir. Ona tam anlamıyla tâbi 
olan büyükler de, rü'yetin dışında bu makamdan nasiplenirler. 


Dostum, bunlar şaka değildir, ancak 
Hayretengiz sözler, emsalsiz harikalardır. 


Esas konuya dönersek, diyoruz ki; eğer nazar ber-kadem ile 
adımın bakışının ulaştığı makamına hiçbir zaman ulaşamayacağı 
şekilde, bakışından geri kalacağı söylenmek isteniyorsa bu iyidir. 
Çünkü bu mana ilerlemeye engel olmaz. Yine aynı şekilde, bakış 
ve adım ile bu dünyaya ait olan bakış ve adım kastediliyorsa bu 
da olabilir. Zira yürüme sırasında insanın bakışında dağılma olu- 
Şursa değişik hislere kapılarak kendisini dağıtabilir. O halde gözü 
ve bakışları ayağa dikmek, cem'iyyet (derlenip toparlanma) haline 
ve en fazla yaklaştıran tutumdur. 


Hüş Der-Dem 


Nazar ber-kadem ile bu manayı anlamak, bununla yakın an- 
lama gelen hüş der-dem esasına da uygun düşmektedir. Yani, her 
nefeste şuurlu olmak demektir. Sonuç olarak, nazar ber-kadem dış 
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âlemdeki dağınıklığı, hüş der-dem ise iç âlemdeki dağınıklığı engel- 
lemek içindir. 


Sefer Der-Vatan 


Bunlarla yakınlığı olan üçüncü bir terim daha vardır. Bu da, 
sefer der-vatan esasıdır. Sefer der-vatan, bu yüce tarikata has, “son- 
da yaşanacak olanı başlangıca yerleştirme” esasının gerçekleşme yeri 
olan seyr-i enfüsiden (iç âlemdeki yolculuktan) ibarettir. 


Seyr-i enfüsi, her ne kadar bütün tarikatlarda varsa da, diğer 
tarikatlarda seyr-i âfâkiden sonra gerçekleşmektedir. Bu yüce tari- 
katta ise seyir, seyr-i enfüsiden başlar. Seyr-i âfâki, seyr-i enfüsinin 
içine yerleştirilmiştir. 


Bu itibarla bu yolda, başlangıcın sona yerleştirildiğini söyle- 
sek yeridir. 


Halvet Der-Encümen 


Dördüncü terim ise halvet der-encümendir. Sefer der-vatan el- 
de edilince halk içinde de, kendi iç âlemine dönük olarak sefer ya- 
pılır. Dış âlemdeki dağınıklık onun iç âlemini etkilemez. Tabii ki 
bu da iç âleme ait odanın kapılarının kapatılması, bütün gedikle- 
rin ve deliklerin tıkanması durumunda gerçekleşebilir. 


Ancak halkın arasında bulunurken onlarla konuşan, sözleri- 
ne kulak veren ve herhangi birine iltifat eden biri olmamalıdır. Bü- 
tün bu zorluklar ve sıkıntılar yolun başında ve ortasında olanlar 
içindir. Yolun sonunda olanlar için bunların hiçbiri bulunmaz. 
Çünkü yolun sonuna ulaşanın kalbi, dağınıklık (tefrika) içinde 
cem'iyyet halinde ve gafletin ortasında huzurla doludur. 


Bu anlatılanlardan yola çıkarak, dağınıklığın olması ile ol- 
mamasırın sona ulaşmış olanların toparlanması için her bakımdan 
eşit olduğu sanılmasın. Bunlar elbette bir değildir. Fakat burada 


—.. 
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kastedilen, gönlün toparlanmasını sağlamak için dışarının dağınık 
olması ile olmaması arasında fark bulunmadığını belirtmektir. 


Bununla birlikte şayet sona ulaşanın dışı içiyle birleşirse, ya- 
ni dağınıklık hem dışından hem de içinden uzaklaşırsa elbette da- 
ha iyi ve daha uygun olur. 


Allah Teâlâ Resülullah'a (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
Mazi a E55 Ee gl 33 
“Rabbinin adını an ve her şeyinle O'na yönel” (Müzzemmil 73/8). 


Bilmek gerekir ki, halkın haklarını yerine getirmek için zahi- 
rin tefrikası bazı zamanlar zorunludur. Bazı zamanlarda da tefrika 
hali güzel olur. Bâtın tefrikası ise hiçbir zaman iyi görülmez. Çün- 
kü o, Allah Sübhânehü'nun hakkına hastır. 


O halde müslümanın üzerindeki haklar üç hissedir: Bâtınının 
tamamı ile zahirinin yarısı Allah Teâlâ'nın hakkıdır. Zahirin diğer 
yarısı ise, halkın haklarının yerine getirilmesi içindir. Halkın hak- 
larını yerine getirmek de Allah'ın emirlerine sarılmak anlamına 
geldiğinden bu kısım da sonuç olarak Allah Teâlâ'nın hakkını ye- 
rine getirmek sayılır. 


p $ p . ” e “6 * .j M2 aÑ REF, 1 » 
öyleki ti iliş Diy üz li JEg sii 1S SAYI dü 


“Her iş O'na döndürülür. Öyle ise O'na ibadet et ve O'na 
dayan. Rabbin yaptıklarından gafil değildir” (Hûd 11/123). 
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e Oğlu Hâce Muhammed Said'e yazmıştır 


e Hak Teâlâ'nın sıfatlarının basitliği (yalınlığı) ve eşya 
ile ilişkisi 
Âlemlerin Rabbi oları Allah'a hamd, peygamberlerin efendisi 
Resül-i Ekrem'e ve onun temiz ehline salâtü selam olsun. 


Bilmelisin ki, Vacip Teâlâ'nın sıfatları da zâtı gibi misalden 
ve benzerlikten münezzehtir. Tam anlamıyla basittir, yalındır, de- 
gişmez. Mesela ilim sıfatı basit bir inkişaftır. Ezeli ve ebedi bilgiler 
bu bir inkişaf ile açılır. Ayrı şekilde kudret de, kâmil ve basit bir 
kudrettir; ezeli ve ebedi, bütün takdir edilenler bunun vasıtasıyla 
var olur. Keza kelam sıfatı da basittir. Allah Sübhânehü ezelden 
ebede bu kelamla konuşur. Diğer hakiki sıfatlar da bu şekildedir. 


İlim sıfatının bilinen şeylere, kudret sıfatının da takdir olu- 
nan şeylere olan bağlantısı çoktur. Ancak bu sıfatlarda bir çokluk 
ve değişiklik yoktur. Her şey Hak Sübhânehü'nun bilgisi ve takdi- 
ri altındadır. Fakat ilim ve kudret sıfatlarının eşya ile asla taalluku 
yoktur. 


Bu marifet, akıl gözünün sınırlarının dışındadır. Aklı esas 
alanlar bu tür bir manayı kesinlikle caiz görmemektedir. Hak 
Sübhânehü'nun bilgisi ve takdiri altında olduğu halde ilim ve 
kudret sıfatlarının eşyaya taallukunun bulunmamasının imkânsız 
olduğunu düşünürler. 


Bunlar bilmez mi ki bu mertebede ezel ve ebed bir aradadır. 
Hatta bu mertebeye en yakın ve en uygun olması hasebiyle, ân di- 
ye tabir etmenin dışında burada ânın bile yeri yoktur. Ezel ve ebed 
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bilgileri bu nda hazırdır. Bu hazır olan ânda Allah Sübhânehü 
mesela, Zeyd'in olmadığını, olduğunu, anne karnındaki halini, 
küçüklüğünü, gençliğini, yaşlılığını, diri olduğunu, ölü olduğunu, 
berzahta, haşirde, cehennemde ve cennette olduğunu bilir. Bu ânın 
bu durumlara hiçbir taallukunun olmadığı bilinmektedir. Şayet 
taalluku olsaydı ân olmaktan çıkarak zaman diye isimlendirilir, 
geçmiş ve gelecek olurdu. Bu durumlar, o Ânın içinde hem sabittir 
hem de değildir. Buna göre, basit-i hakiki inkişafı sabit olursa bu 
bilinenlerden hiçbiriyle taalluku olmaz. Bütün bilinenler, bu bir 
inkişaf ile açılmış olur. 


Burada şaşılacak bir şey yoktur. Çünkü zıtları bir araya ge- 
tirmenin imkânsızlığı burada söz konusu değildir. Zira zıtların bir 
araya gelmesinin imkânsız olması zaman ve yönün aynı olması 
şartına bağlıdır. Burada zamanın yeri yoktur. Çünkü Hak Sübhâ- 
nehü üzerine zaman geçmez. Burada icmal ile tafsilin arasını 
ayırmak için yön birliği de yoktur. 


Bu durum, "Her biri diğerinin parçası olan isim, fiil ve harfi, 
kelime seviyesinde birbirine bitişmiş olarak ve aynı anda görüyo- 
rum. Munsarif olanı gayr-i munsarif; mebni olanı mureb” olarak 
buluyorum" diyen kişinin durumuna benzer. Bu beraberlikle bir- 
likte, kelimenin bu kısımlarla bir taallukunun olmadığını ve on- 
lardan tamamıyla beri olduğunu söyler. Hiçbir akıllı bu şahsa iti- 
raz etmez ve söylediklerini uzak görmezken bizim anlattıklarımızı 
niçin uzak görmekte ve kabul etmekten çekinmektedirler? 


EY Ei M3 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


"Daha önce kimse böyle bir şey söylemedi" denirse, deriz ki: 
Bunun ne zararı var? Kimse böyle bir söz söylememiş olsa da bu 


26 o Munsarif, gayr-i munsarif, mebni, mureb: Bu kavramlar Arapça dilbilimine 
ait nahiv (sentaks) kavramlarıdır. 
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söz diğerlerinin söylediklerine ters değildir. Aynı şekilde, mukad- 
des ve yüce olan vücup mertebesine de muhalif değildir. 


Sen karpuz ye, başkası fâlüzec tatlısı yesin! 


Bu marifeti açıklamak için mahlükatla ilgili olarak şunu söy- 
lemek mümkündür: Sebebi bilmek konuyu bilmeyi gerektirir. Bu 
durumda anlama yeteneği, doğrudan sebebe yönelir ve onunla il- 
gilenir. Bir şeyin bilinmesi yalnızca sebep ile ilgilenmekle, başka 
bir ilişkiye gerek olmadan bilinir. Ancak felsefeciler, bu durumda 
da, zihnin ikinci sonuçla ikinci bir ilişkisi olmadan sonucun bilin- 
mesini mümkün görmezler. Doğrudan bir ilişki olmasa da bu iliş- 
kinin gerekli olduğunu söylerler. 


Konuyu açıklamak için bundan daha uygun bir misal bulu- 
namadı. Maksadımız ispat etmek değil, konuyu açıklayıp izah et- 
mektir. Allah Teâlâ, her şeyin hakikatini en iyi bilendir. 


Selam hidayete tâbi olanlara ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanlara olsun. Salâtlar ve tahiyyatlar ona ve eh- 
line olsun. 


297. MEKTUP 


e Mevlânâ Bedreddin'e yazılmıştır 


e İhata ve sereyânın misallerle izahı; vücup ve imkân 
mertebelerine riayet etmenin gerekli olduğu 


Bilmek gerekir ki, Hak Sübhânehü'nun eşyayı ihatası (ku- 
şatması) ve sereyânu (sirayet etmesi); toplu ve özlü bir şeyin onu 
meydana getiren parçaları ve zerreleri kuşatması ve sirayet etmesi 
gibidir. 


Mesela kelime denilince isim, fiil, harf gibi bütün kısımları 
içine alır. Ayrı şekilde geçmiş, şimdiki ve gelecek zaman, emir ve 
yasak kiplerini... Masdar, ism-i fail, ism-i mef'ül, munkatı ve mut- 
tasıl müstesna, hal ve temyiz... Üç harfli fiiller, dört harfli füller, 
beş harfli fiiller, harf-i cerler, nasbedici edatlar, fiillere ait harfler, 
isimlere ait harfler, isim ve fiillere bitişen harfler, bunların dışında 
kalan sayılamayacak kadar çok isimler. 


Kelime denilince bütün bu sayılanları kapsar. Bunlardan 
hiçbiri, kelime kavramının dışında kalmaz; hepsi de kelime kav- 
ramının altına yerleştirilmiş bulunmaktadır. 


Bunların kelimeyi açıklaması, kelimeden ayrılmaları ve bazı- 
larının bazılarından ayrılması kelimeye bir fazlalık getirmez. Bun- 
lar yalnızca, aklın bir değerlendirmesidir; hariçte kelimeden başka 
bir şey yoktur. Bundan dolayı bütün bunları kelime olarak değer- 
lendirmek doğru olur. Ancak her mertebenin kendine özgü bir adı 
ve diğerlerinde bulunmayan hükmü vardır. 


Mesela başlı başına bir manaya işaret eden ve zamanla ilgisi 
olan kelime fiildir. Zamanla ilgisi olmayanı isimdir. Kendi başına 
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bir manaya işaret etmeyen kelime ise harftir. Aynı şekilde geçmiş 
zamanı gösteren kelime, mâzi fiildir. Şimdiki zaman ve gelecek 
zaman ifade eden ise muzâridir. Kendisinde, meşhur dokuz illet- 
ten ikisi bulunan isim munsarif değildir. Dokuz illetten ikisi bir 
arada bulunmayan ise munsarıftır. 


İsmin esre hareke almasını sağlayan harflere, cer harfleri de- 
nir. Üstün hareke ile okunmasını sağlayan harflere ise nasbedenler 
denir. Bütün bu isimlendirmeler kelimeden başka bir şey olmadığı 
halde mâzi fiile muzâri, gayr-i munsarif olana munsarıf, 
nasbedene cer eden demek doğru olmaz. Böyle yapmak demek, 
yari birine ait olan ismi diğerine kullanmak ve birinin hükmünü 


diğerine uyarlamak sapkınlıktır ve doğru yoldan çıkmadır. 


Diyoruz ki, Allah Sübhânehü her şeyin en iyisini bilendir. 
Allah Teâlâ'nın varlığının nüzul mertebelerinden her birinin ken- 
dine ait bir ismi ve hükümleri vardır. Varlığı zorunlu zât ve hiç 
kimseye muhtaç olmayan zât cem ve ulühiyyet mertebesine aittir. 
Zâti imkân yani var ve yok olabilen zat ile zâti muhtaçlık ise kevn 
ve fark mertebesine aittir. 


Birinci mertebe, rablik ve yaratıcılık mertebesidir. İkinci mer- 
tebe ise kulluk ve yaratılmışlık mertebesidir. Bunlardan birine ait 
olan isim diğeri için kullanılsa ve birine ait olan hüküm diğerine 
uyarlansa bu zındıklık ve küfür olur. 


Bu sapık ve zındıkların bazıları çok tuhaftır. Bunlar nasıl 
oluyor da mertebeleri birbirine karıştırıyorlar? Bir mertebenin 
hükmünü diğerine uyarlıyorlar? Varlığı mümkün olanı varlığı zo- 
runlu (vacip) olanın sıfatlarıyla, varlığı zorunlu olanı da varlığı 
mümkün olanın sıfatlarıyla vasıflandırıyorlar? 


Halbuki bir mertebe olan mümkünün sıfatlarının birbirlerin- 
den ayrıldığını ve hükümlerinin değiştiğini biliyorlar. Kevni mer- 
tebede bitişik olmalarıyla birlikte, ayrılma ve hükümlerinin de- 
ğişmesi durumunun asla yok olmayacağını da biliyorlar. Bunları 
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kesin olarak biliyorlar. Mesela, sıcaklık ve aydınlık ateşe özel sıfat- 
lardandır. Bu sıfatlardan hiçbiri suda bulunmadığı gibi su da bu 
sıfatlarla vasıflanamaz. Aynı şekilde, suyun özelliği olan soğukluk 
ateşte yoktur. Bunlar zorunlu olarak anneleri ile hanımlarının ara- 
sırı da ayırırlar ve her biri hakkındaki hükümlerin farklı olduğu- 
nu da bilirler. 


Allah Sübhânehü, doğru yola ulaştırandır. Selam hidayete 
tâbi olanların üzerine olsun. 


298. MEKTUP 


* Seyyid Muhibbullah Mankpüri'ye yazılmıştır 


* Sona ulaşmayı ve en büyük oğlundan başkasının bu 
sırra vâkıf olmadığını işaret yoluyla açıklamaktadır 


Allah Teâlâ seni doğru yola ulaştırsın! 


Uzun süreden beri seyir gölgeler içinde devam etmekteydi. 
Ben de gölgeye ulaşmayı asla ulaşmak olarak değerlendirmiştim. 
şimdi asla ulaşmak mümkün olunca, daha önce elde edilenin sa- 
dece gölgeden ibaret olduğu anlaşılmış oldu. Tıpkı bir kişinin 
elindeki ayna gibi; ayna o şahsın kendisini değil yalnızca gölge- 
sinden nasibini alır. İyi anlayın... 


Bu sözümüz bir işarettir. İyi bil ki, rumuz ve işaretle yazdı- 
ğım, yolun açıklamasına uygun olan ifadenin bu makama müna- 
sip olduğunu gördüm ve o ifadeyi bu mektuba da yerleştirdim. 
İyice anlaşılmalıdır. 


İrfan sahibi bir şeyhten alınan zikre devam etmek... Allah 
Teâlâ'nın lütuf ve keremine sığınmak ve vasl-ı uryâna ulaşmak... 
Bunun dışında kalan her şey zandır. 


Selam hidayete tâbi olanların ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanların üzerine olsun. 


En güzel salâtlar ve en mükemmel selamlar o sünnetin sahi- 
bine ve ailesine olsun. 


299. MEKTUP 


e Şeyh Ferid Râbhüli'ye yazılmıştır 


e Taziye mektubu; takdire razı olmak, veba sebebiyle 
ölümün fazileti, ondan kaçmanın kötülüğü 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Değerli mektubunuz ulaştı. Mektuptan, başınıza bazı musi- 
betlerin geldiği anlaşılıyor. “İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi râciün.” “Biz 
Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 2/156). 


Sabretmek, katlanmak ve kadere rıza göstermek gerekir. 


Bana eziyet versen de yüz çevirmem senden! 
Dosttan gelen zilleti hoş karşılarım ben! 


Allah Teâlâ şöyle ei 
Š b 3885 oa daas Gİ nak e al ji 


“Başınıza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizle işle- 
dikleriniz yüzündendir. (Allah, hatalarınızın) birçoğunu da affeder” 
(Şürâ 42/30). 


Başka bir ayette de şöyle buyurur: 
È şi Eas aş eğ Zİ b Sİ ab 


“İnsanların kendi elleriyle işledikleri (günahları) yüzünden 
karada ve denizde fesat yayıldı” (güm 30/41). 
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Amellerimizin çirkinliği sebebiyle bu veba salgınında, insan- 
lara yakın ve onlarla karışık durumda olmalarından dolayı birçok 
sığır telef oldu. Salgında erkeklerden daha çok kadınlardan ölenler 
oldu. Halbuki insan soyunun devamı daha çok kadınlara bağlıdır. 


Bu vebada ölümden kaçana yazıklar olsun. Kaçmayıp ölene 
ise, şehitlik sevabına kavuştukları için müjdeler olsun! 


Şeyhülislâm İbn Hacer, Bezlü'-Mafn fi Fazli't-Tâ'ün!27 adlı 
eserinde der ki: 


"Veba hastalığından ölen kimse sorguya çekilmez. Çünkü o, 
savaşta öldürülene benzer. Kendisine Allah Teâlâ'nın yazdığından 
başka bir şeyin gelmeyeceğini düşünerek vebaya sabreden kişi, 
şayet vebadan başka bir sebeple ölürse aynı şekilde sorguya çe- 
kilmez. Zira o, cephede nöbet tutan kimseye benzer." 


Değerli âlim Süyüti de Şerhu's-Sudür bi-Şerhi Ahvâli'-Mevtâ 
ve'1-Kubür?28 adlı kitabında ayrı şeyleri söyler ve ardından bunun 
bir kesinlik ifade ettiğini belirtir. 


Vebadan kaçmadığı halde ölmeyen kişi gazi ve mücahitler- 
den, sabredenlerden ve ağır belalarla sınananlardan sayılır. 


Herkesin belirlenmiş bir eceli vardır ve o ecel ne önce gelir 
ne de sonraya kalır. Kaçanların çoğunun vebadan kurtulup hayat- 
ta olması ecelleri gelmediği içindir. Yoksa kaçmaları, onları ölüm- 


2»? Bezlü'-Mafin fi Fazli't-Tâ'fn: Vebaya dair eserlerle hadis kitaplarında yer 
alan konuyla ilgili rivayetlerin derlendiği bir çalışmadır. İbn Hacer'in kızları 
Fâtıma ve Gâliye'yi vebadan kaybetmesi üzerine (819/1416) yazmaya başla- 
yıp en büyük kızı Zeyn Hatun da aynı hastalıktan öldüğünde (833/1430) 
tamamladığı eser (bk. TDV İslam Ansiklopedisi, 19/519). 

18 Şerhu's-Sudür bi-Şerhi Ahvâli'-Mevtâ ve'l-Kubûr: İmam Süyüti'nin yazmış 
olduğu eserlerden biridir. İmam Kurtubi'nin (v. 672/1273) et-Tezkire bi- 
Ahvâli'l-Mevtâ ve Ahvâli'-Âhire adlı eserine şerh olarak yazmıştır. Bu eser 
kısaca, Kitâbü'l-Berzah adıyla meşhurdur. (MEB İslâm Ansiklopedisi, 
11/262). 
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den kurtarmış değildir. Sabredenlerin de çoğunun ölmesi ecelleri 
geldiği içindir. Vebadan kaçmak insanı kurtarmadığı gibi sabredip 
kalmak da helak etmez. Bu kaçış, kâfirlerle savaşırken cepheden 
kaçmak gibi olup büyük günahtır. Kaçanların kurtulup sabreden- 
lerin ölmesi Allah Teâlâ'nın bir sınamasıdır ki çokları o sınama ile 
sapıtırken çokları da hidayete erer. 


Sabrırızı, tahammülünüzü ve müslümanlara yaptığınız yar- 
dımları duyduk. Allah Teâlâ yaptığınız hayırların karşılığını kat 
kat versin. Çocukların terbiyesi ve sıkıntılarına dayanma konu- 
sunda kalbiniz asla daralmasın. Çünkü bu işte büyük mükâfat ol- 
duğu umulur. 


Bundan daha fazla ne yazayım... 


Selam ile... 


300. MEKTUP 


* Oğlu Mecdüddin Hâce Muhammed Masum'a yazmıştır 


e Girift sırların ve ilginç marifetlerin rumuz ve işaretlerle 


a 


izahı; “Kâbe kavseyni ev ednâ” makamı 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve seçtiği kullara selam 
olsun. 


İnsan-ı kâmil, isim ve sıfat mertebelerini ayrı ayrı seyirle aş- 
tıktan sonra kendisinde câmiiyet ismi gerçekleşirse, ilâhi isimlerin 
ve sıfatların kemâlâtının aynası olur. Bu kemâlâta ayna olan zati 
yokluğu bütünüyle gizlenir. Kendisinden bu kemâlât dışında bir 
şey zuhur etmezse, o zaman zati yokluğunun gizlenmesine bağlı 
olan tam fenâ gerçekleşir. Fenâfillâhın geçekleşmesinder sonra, bu 
kemâlâta bağlı olan hususi bekâ ile şereflenir. Böylece onun hak- 
kında veli adını kullanmak doğru olur. Bundan sonra, Allah Teâ- 
lâ'nın ezeli inayeti onun halini kaplayınca arifin kendileriyle bekâ 
bulduğu o kemâlât Hz. Zât'ın aynasında yeniden yansır ve zuhur 
ederse, işte o zaman “kâbe kavseyn” sırrı ortaya çıkar. 


Bilmek gerekir ki, burada bir şeyin Fiz. Zât'ın aynasında zu- 
hur etmesi, o şeyin bilinemeyecek nisbetinin bu ayna ile meydana 
gelmesinden kinayedir. Yoksa burada gerçekte ne ayna vardır ne 
de ayna içinde bir şeyin meydana gelmesi söz konusudur. 


EYİ İL 5 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nah) 16/60). 


Eğer arifin bekâ nimetine eriştiği bu kemâlât, Hak Teâlâ'nın 
aynasında doğrudan ve hakiki anlamda yansıyıp zuhur ederse ve 
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bu kemâlât, aynadan keyfiyeti bilinmeyen nisbeti edinirse, burada 
bu kemâlâta arife taalluk eden ene denilir. Onun kendisi bu zahir 
kemâlâtın aynı olarak görünür. Enenin “kâbe kavseyn” makamında 
yükselmesi buraya kadardır. 


Ey oğul, iyi dinle! İyiliğin ve güzelliğin yansıdığı süretleri 
gösteren ayna diyelim ki, ilim ve hayat sahibi olsaydı, yani içinde 
zuhur eden şeylerin güzelliğini anlayabilseydi, hiç şüphesiz, o gü- 
zellikten tat alır ve bolca nasiplenirdi. Hakikat aynasında, tatmak 
ya da acı duymak söz konusu değildir. Çünkü bunlar mümkün 
olan varlıkların sıfatlarıdır. Noksanlıktan ve yaratılmışlıktan yüce 
ve pak olan bu mertebeye yaraşan bir şey vardır ve sabittir. 


Dostum, bunlar şaka değildir, ancak 
Hayrete düşüren sözler, emsalsiz harikalardır. 


Bu mertebede, niteliği bilinemeyecek bir nisbete sahip bu 
kemâlâtın durumu, insandaki emir âlemine nisbetle halk âleminin 
durumu gibidir. “Kendini bilen Rabbini bilir” sözünün sırrı da bu- 
rada bulunmaktadır. Zât Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin icmali- 
nin açıklaması olan bu zâhir kemâlât için, Allah Teâlâ'nın icmaliy- 
le niteliği bilinemeyecek nisbet hâsıl olunca ve anlatılamayacak bi- 
çimde onunla birleşince, Hak Sübhânehü'nun icmaline aynalık 
edince, hiç şüphesiz, Hak Teâlâ'nın bu icmalinde, sırf itibar ve ve- 
him olarak tafsil de ortaya çıkar. Böylece arifin enesinin yükselme- 
sine sebep olur. Bu kemal “ey ednâ” makamına bağlıdır. 


Kalem buraya kadar yazdı; ucu kırıldı. 


Sonun sonunun ve gayelerin gayesinin açıklaması işte bu- 
dur. Bunun anlaşılması yüksek merhalelerdeki seçkin zatlara bile 
uzakken avam nasıl anlasın? Bu büyük nimete kavuşan ve bu ma- 
rifete ulaşan kişi seçkinler seçkinidir ve böylesi az bulunur. 


Eğer padişah çalarsa bir fakirin kapısını 
Ey dost, bıyığını yolup durmayasın. 
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Burada sözünü ettiğimiz nihayet, zuhurât ve tecelliler itiba- 
riyledir. Bundan sonra tecelli ve zuhur düşünülemez. 


Bundan sonrasında çok ince olan şeyler vardır 
Bana sorarsanız anlatmamak daha iyidir. 


Hidayete tâbi olanlara, Hazret-i Mustafa'nın (s.a.v) sünnetine 
sımsıkı sarılanlara, O'nun ailesine, bütün peygamberlere ve ailele- 
rine, mukarreb meleklere selam olsun. 


301. MEKTUP 


» Mevlânâ Emânullah'a yazılmıştır 


e Kurb-i nübüvvet; kurb-i velayet ve kurb-i nübüvvete 
ulaştıran yollar 


Allah Teâlâ'ya hamd ve Resülü'ne salavatlar olsun. 


Oğlum Emânullah! Bilesin ki, peygamberlik ilâhi yakınlıktan 
ibarettir. Bu yakınlıkta gölgelik şaibesi hiç bulunmaz. Peygamber- 
likteki yükselme Hak Sübhânehü'ya yöneliktir, iniş ise halka dö- 
nüktür. Bu yakınlık asıl olarak peygamberlerin nasibidir. Bu ma- 
kam bu büyüklere mahsustur. 


Bu makama erenlerin sonuncusu kâinatın efendisi olan 
Resül-i Ekrem'dir (s.a.v). İsa (a.s) indikten sonra onun şeriatına tâ- 
bi olacaktır. Sonuç olarak tâbi olanlar ve hizmetçiler uydukları ve 
bağlı oldukları kişilerin nimetlerinden ve hisselerinden nasiplenir- 
ler. O halde peygamberlerin eriştiği yakınlıktan, onlara gerçek 
manada tâbi olan büyükler de nasiplenir. O peygamberlerin mi- 
rasçıları olarak bu makamın ilimlerinden, marifetlerinden ve 
kemâlâtından da nasiplerirler. 


Cömertlerin kâsesinden toprağa da bir pay düşer. 


Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) son peygamber olarak gönde- 
rilmesinden sonra nübüvvet kemâlâtının, kendisine uyanlarda tâbi 
olma ve veraset yoluyla gerçekleşmesi, onun son peygamber ol- 
masına ters düşmez. 


GŞRAN e SE 


"Öyleyse kuşkuya düşenlerden olma” (Âli İmrân 3/60). 
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Allah Teâlâ sana saadet versin. Bilmek gerekir ki, peygam- 
berlik kemâlâtına ulaştıran yol iki tanedir: Birincisinde, velayet 
makamının kemâlâtı birer birer geçilir. Gölgeli tecellilere ve vela- 
yet yakınlığına uyan manevi sarhoşluğa (sekre) dayalı marifetlere 
erişilir. Bu kemâlât aşılıp tecellilere ulaştıktan sonra, peygamberlik 
kemâlâtına adım atılır. Bu makamda asla kavuşulur. Burada göl- 
geye iltifat etmek günahtır. 


Diğer yolda ise, velayet kemâlâtına kavuşmaksızın peygam- 
berlik kemâlâtına erişmek mümkün olur. Bu ikinci yol sultanlık 
yolu olup vuslata en yakın olan yoldur. Büyük peygamberler nü- 
büvvet kemâlâtında Allah Teâlâ'nın dilediği yere kadar ilerlerler. 
Onların ashabı da, peygamberlerine uyma ve vâris olma yoluyla 
böyle ilerlerler. 


Birinci yol uzun ve uzaktır. Ele geçmesi zor ve ulaşılması 
güçtür. Velayet makamında iniş (nüzul) nimetiyle şereflenen bazı 
veliler, nüzul makanmuyla ilgili olan kemâlâtı nübüvvet kemâlâtı 
olarak hayal ettiler. Davet makamına uyan halka teveccühün, pey- 
gamberlik makamının özelliklerinden olduğunu zannettiler. Ama 
işin aslı böyle değildir. Gerçekte bu iniş ve yükseliş gibi velayet 
makamındandır. 


Velayet makamının üstünde başka bir yükseliş ve iniş vardır 
ki peygamberlikle ilgilidir. Buradaki halka teveccüh, nübüvvet 
makamına uyan halka teveccühün dışında bir şeydir ve bu davet, 
nübüvvetin kemâlâtından sayılan davetten başka bir şeydir. 


Ne yapabilirler ki? Çünkü bunlar henüz velayet dairesinin 
dışına adım atmamışlardır. Nübüvvet kemâlâtının hakikatini id- 
rak etmemişlerdir. Velayetin yarısı olan yükseliş tarafının velaye- 
tin tamamı olduğunu zannetmişlerdir. Velayetin diğer yarısı olan 
iniş tarafının nübüvvet makamı olduğunu iddia etmişlerdir. 


Kayanın bağrında gizlenen kimseye göre; 
Ne yer vardır, ne semalar vardır kayadan başka. 
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Bir kimse birinci yolla vuslata erebilir. Velayet kemâlâtı ile 
nübüvvetin ayrıntılı kemâlâtını elde edebilir. Bu iki makamın 
kemâlâtını gerektiği şekilde birbirinden ayırt edebilir. Bu iki ma- 
kamdan her birinin inişini ve yükselişini ayırabilir. Böylece bir 
peygamberin nübüvvetinin, o peygamberin velayetinden üstün 
olduğu hükmüne varır. 


Bilmek gerekir ki, ikinci yol ile velayet makamının mufassal 
kemâlâtı gerçekleşmese de velayetin hülasası ve özü, en güzel şek- 
liyle bu yolla gerçekleşir. Şöyle ki; burada velayet ehlinin, velayet 
kemâlâtının kabuğuna ulaştığını, ikinci yolla ulaşarın ise o 
kemâlâtın özüne sahip olduğunu söylemek mümkündür. 


Evet, bu ikinci yolla ulaşanın, manevi sarhoşluğa dayalı olan 
bazı ilimlerden ve velayet erbabının elde ettiği gölgeli zuhurattan 
nasibi az olur. Bu manaya ulaşmak için meziyet sahibi olmak ge- 
rekmez. Hatta ikinci yolla ulaşan bu kimse için, bu bilgiler ve zu- 
huratlar ayıp ve ar kabul edilir. Bundan da öte, bunlar günah ve 
edepsizlik addedilmelidir. 


Evet... Asla ulaşan sâlik, aslın gölgelerinden sıkılır ve istiğfar 
eder. Gölge ile ilgilenmek, ancak o gölgenin aslına kavuşulmadı- 
ğında söz konusudur. Gölgenin aslına ulaştıktan sonra hâlâ göl- 
geyle meşgul olmak erememiş olma sebebiyledir. Bu mertebede, 
gölgeye teveccüh etmek edepsizliktir. 


Oğlum! Nübüvvet kemâlâtının gerçekleşmesi yalnızca ilâhi 
bağışa ve lütuflara bağlıdır. Burada didinmenin, uğraşmanın ve 
zorlamanın yeri yoktur. Hangi çalışma bu büyük nimete ulaştırır? 
Hangi riyazet ve mücahede bu değerli nimetle sonuçlanır? 


Velayet kemâlâtı ise böyle değildir. Her ne kadar bazıları ça- 
lışmadan ve uğraşmadan, doğrudan bu büyük nimetle şereflenmiş 
olsa da, bu kemâlâtın başlangıcı çalışmaya bağlıdır. Bunlara ulaş- 
mak riyazet ve mücahede ile olur. Velayetin aslı olan fenâ ve bekâ 
da aynı şekilde ilâhi lütuflara bağlıdır. Çalışarak baş tarafları aştık- 
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tan sonra, bu iki büyük nimete layık görülen kişi, Allah Teâlâ'nın 
lütuf ve keremiyle bunlarla şereflendirilir. 


Hz. Resülullah'ın (s.a.v) peygamberliğinden önceki ve son- 
raki riyazetleri ve mücahedeleri, bu nimete kavuşmak için değildi. 
Aksine, hesabının azalması, insani hatalarının kefareti, dereceleri- 
nin yükselmesi, yeme içmeden beri olan elçi melekle beraberlik öl- 
çülerine riayet etmek ve peygamberlik makamına uygun olan ola- 
ganüstü hallerin çokça zuhur etmesi gibi, diğer birtakım faydalara 
ve menfaatlere dönüktü. 


Bilmek gerekir ki, bu ilâhi bağışların peygamberler hakkında 
gerçekleşmesi vasıtasız olur. Onlara tâbi ve mirasçı olarak bu bü- 
yük nimetle şereflenen sahabileri ise bu bağışlara peygamberleri 
vasıtasıyla ulaşırlar. Peygamberler ve ashabından sonra, bu nimet- 
le şereflenmek her ne kadar mümkün olsa da onunla şereflenen 
çok azdır. 


Rühulkudüs'ün feyzinden bir yardım gelseydi eğer, 
Mesih'ten başkasına; şüphesiz onun yaptığını yapardı. 


Sanıyorum bu nimet, tâbiîn ve tebew't-tâbiin büyüklerinde 
de gölgesini bırakmıştır. Daha sonra, bu büyük nimet gizli kaldı. 
Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) gönderilmesinin üzerinden bin se- 
ne geçince, tâbi olma ve vâris olma yoluyla bu vakitte yeniden or- 
taya çıktı... Sonda olanı baştakine benzer kıldı. 


Eğer padişah çalarsa bir fakirin kapısını 
Ey dost, bıyığını yolup durmayasın. 


Selam hidayete tâbi olanların ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanların üzerine olsun. 


302. MEKTUP 


+ Oğlu Mecdüddin Hâce Muhammed Masum'a yazmıştır 


e Üç velayet türünün farkları; nübüvvetin velayete üstün- 
lüğü; nübüvvet makamının bazı özellikleri 


Allah Teâlâ seni doğruluktan ayırmasın. 


Bilesin ki, velayet ilâhi yakınlıktan ibarettir. Buradaki yakın- 
lığın, gölgelik şaibesinden uzak olması düşünülemez. Perdelerin 
engellemesi olmaksızın da gerçekleşmez. Burada perdelerin ara- 
dan kalkması söz konusu değildir. 


Eğer söz konusu olan velilerin velayeti ise, bu elbette gölgeli 
olma vasfını taşır. Peygamberlerin velayeti ise gölgelilik sahasının 
dışındadır. Ancak onların velayetinde de isim ve sıfatların perde- 
leri aradan kalkmış olması söz konusu değildir. Mele-i a'lânın ve- 
layeti isim ve sıfat perdelerinin üstündedir. Fakat burada da şuun 
ve itibarların perdeleri vardır. 


Gölgelilik şaibesi hiç bulaşmamış, isim ve sıfat perdelerinden 
yoldayken kurtulmuş olan biricik makam nübüvvet ve risalet ma- 
kamıdır. Dolayısıyla nübüvvet velayetten kesinlikle daha üstün- 
dür. Nübüvvetteki yakınlık zâti ve aslidir. Nübüvvetin ve velaye- 
tin hakikatini kavrayamayanlar bunun aksini iddia ederler. Vela- 
yetin nübüvvetten üstün olduğunu öne sürerler. Bunu kalpten ve 
kesin bir şekilde kabul ederler. 


O halde vusul yani kavuşmak nübüvvet mertebesindedir, hu- 
sul ise velayet makamındadır. Zira vusulde gölgelik yoktur, fakat 
gölgelilik olmadan husul tasavvur edilemez. Aynı şekilde, husu- 
lün kemalinde ikilik kalkar, vusulün kemalinde ise ikilik devam 
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eder. İkiliğin kalkması velayet makamına, kalması ise nübüvvet 
mertebesine uygundur. İkiliğin kalkması velayet makamına uy- 
gun olduğuna göre bu makamda, sürekli ve kaçınılmaz olarak 
sekrin bulunması gerekir. Nübüvvet mertebesinde ikilik bâki ol- 
duğu için, sahv hali bu mertebenin özelliklerindendir. 


Ayrıca, ister süretler ve şekiller kisvesinde isterse renk ve 
ışık perdeleri içinde gerçekleşsin, bütün tecelliler velayet maka- 
mında ve velayet makamının başlangıcını katetmededir. Nübüv- 
vet mertebesi ise böyle değildir. Çünkü nübüvvet mertebesinde as- 
la kavuşma vardır... Aslın gölgeleri olan tecellilere ve zuhurata ih- 
tiyaç duymama hali mevcuttur. Aynı şekilde bu tecellilere, bu 
mertebenin başlarını aşma sırasında da ihtiyaç yoktur. Ancak eğer 
yükselme velayet yoluyla olursa o zaman bu tecelliler, nübüvvet 
kemâlâtına ulaştıran mesafeyi aşma vasıtasıyla değil, velayet vası- 
tasıyla gerçekleşir. 


Kısacası tecelliler ve zuhurat, gölgelerderi haber verir. Gölge- 
lerle alakalı olmaktan kurtulan kişi ise tecellilerden de kurtulur. İş- 
te bu makamda şu ayet-i kerimenin sırrı aranmalıdır: 


ab ug yad çi) G 
“Gözü şaşmadı ve sınırı aşmadı!” (Necm 53/17). 


Oğlum! Aşk ıstırabı, muhabbet gürültüsü, şevki kışkırtan 
bağırmalar, acıyla karışık çığlıklar, zevk, vecd ve raks... Bunların 
hepsi gölge makamlarında olur. Gölgeli tecelliler ve zuhurat za- 
marında olur. Asla ulaştıktan sonra bunların olması düşünüle- 
mez. Ulemanın buyurduğu gibi, bu makamda muhabbetin mana- 
sı, taat isteği ve arzusudur. Bazı süfilerin zannettiği gibi, bunun 
ötesinde, şevke ve zevke kaynaklık eden bir manası yoktur. 


Oğlum iyi dinle! Velayet makamında, ikiliğin kalkması is- 
tendiği için veliler zorunlu olarak, iradeyi yok etmeye uğraşır. 


A 


Şeyh Bistâmî, "İstememeyi istiyorum" demiştir. Nübüvvet merte- 
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besinde, ikiliğin kalkması gerekmediği için iradenin yok edilmesi 
istenilmez. Hem nasıl istensin ki? Çünkü iradenin bizzat kendisi 
kâmil bir sıfattır. Eğer iradeye bir noksanlık bulaşmışsa bu, irade- 
nin ilgilendiği şeylerin pis olması sebebiyledir. O halde iradenin 
ilgilendiği şey, pis ve Allah Teâlâ'nın hoşlanmadığı bir iş olmama- 
lıdır. Bilakis bütün arzular Hak Sübhânehü'nun rızasına uygun 
olmalıdır. 


Yine aynı şekilde velayet makamında bütün beşeri sıfatlar 
yok edilmeye çalışılır. Nübüvvet mertebesinde istenen ise, bu sı- 
fatların aslını değil, ilgili olduğu kötü şeyleri yok etmektir. Çünkü 
sıfatların kendileri kâmildir. Mesela ilim sıfatı, kâmil sıfatlardan- 
dır... Eğer kendisine bir noksanlık bulaşırsa, ilgili olduğu şeyin 
kötülüğü sebebiyledir. Dolayısıyla sıfatın aslını değil, ilgili olduğu 
o kötü şeyi yok etmelidir. Diğer kâmil sıfatlar da bunun gibidir. 


O halde nübüvvet makamına velayet yolundan ulaşan kişi 
yolculuğu sırasında sıfatların aslını mutlaka yok etmelidir. Velaye- 
tin aracılığı olmaksızın nübüvvet makamına ulaşan kişinin, sıfatla- 
rın aslını yok etmesine gerek yoktur. Bu kimsenin yapması gere- 
ken, sıfatların ilgili olduğu kötü şeyleri yok etmektir. 


Bilmek gerekir ki, bu söylediğimiz velayetle kastolunan, göl- 
geli velayettir. Buna velâyef-i suğrâ ve velâyet-i evliyâ da denir. Göl- 
geyi aşan velâyet-i enbiyâ (peygamberlerin velayeti) ise bunun dı- 
şında bir şeydir. Bu velayette istenen, beşeri sıfatların asıllarını 
değil bu sıfatların ilgi sahasında olan kötü şeyleri yok etmektir. Sı- 
fatların ilgi sahasına giren kötü şeyler yok edilince peygamberlerin 
velayeti ortaya çıkar. 


Bundan sonra gerçekleşen yükselmeler, nübüvvetin kemâlâtı 
ile ilgilidir. Böylece anlaşılıyor ki, nübüvvet için velayetin aslı 
mutlaka gereklidir. Çünkü velayet, nübüvvetin başlangıç merhale- 
lerindendir. Nübüvvetin kemâlâtına ulaşmak için gölgeli velayete 
ihtiyaç olmaz. Bilakis velayetin bu türü kimilerinde bulunurken 
kimileri de ona hiç uğramaz. Burası iyi anlaşılmalı. 
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Kuşkusuz sıfatların aslını yok etmek, ilgili olduğu kötü şey- 
leri yok etmekten daha zordur. Bu yüzden nübüvvet kemâlâtının 
gerçekleşmesi, velayet kemâlâtının gerçekleşmesinden daha kolay 
ve daha hızlıdır. Seyir ve yakınlıktaki bu farklılık asla ulaşmakta 
olan her şeyde geçerlidir. Buradaki geçerlilik, asıldan ayrılan işlere 
nisbetle daha fazladır (Yani asıldan uzaklaştıkça kolaylık ve ça- 
bukluk azalır). Görülmez mi ki, aslın maddesi basit bir çalışmayla 
elde edilir ve en kısa yoldan hâsıl olur. 


Aslından ayrılan kişi, bütün ömrünü asla ulaşmak için tüket- 
tiği halde eline mahrumiyetten başka bir şey geçmediğinden sıkın- 
tı ve zorluk içindedir. Bu kadar çabadan sonra ele geçen şeyler as- 
la benzeyebilir, ancak çoğunlukla bu arızi benzerlik de ortadan 
kalkarak kendi aslına döner, aşağılık ve kirli şeylere yönelir. Aslı- 
na kavuşan ise böyle değildir. Çünkü o, işin kolaylığı ve yolun ya- 
kınlığıyla birlikte, aldanma ve kirlenme tehlikesinden de güven- 
dedir. 


İctibâ ve İnâbe Yolları 


Tasavvuf yolunu tutanlardan bir topluluk, ağır riyazet ve 
yoğun mücahede ile gölgelerden birine ulaşınca, maksada ulaş- 
manın ağır riyazetlere ve külfetli mücahedelere bağlı olduğunu 
zannettiler. Bunlar, maksada ulaşmak için bu yoldan daha yakın 
olan ve sonun sonuna ulaştıran başka bir yolun olduğunu bileme- 
diler. O yol, yalnızca Allah Teâlâ'nın lütuf ve keremine bağlı olan 
ictibâ yoludur. Onların seçtiği yol ise, müşahedeye bağlı olan inbe 
yoludur. 


İnâbe yolunu takip ederek vuslata eren çok azdır. İctibâ yo- 
luyla vuslata erenler ise büyük bir topluluktur. Peygamberlerin 
hepsi ictibâ yolundan yürümüştür. Aynı şekilde bütün sahabileri 
de onlara tâbi ve vâris olarak ictibâ yoluyla vuslata ermişlerdir. 


İctibâ erbabının riyazeti, yalnızca vuslat nimetinin şükrünü 
eda etmek içindir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v), önceki ve 
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sonraki tüm günahları affedildiği halde riyazetlerinin yoğun ol- 
masının sebebini soran kişiye cevaben şöyle buyurmuştur: 


SA NE 0 Sİ SİĞİ -178 
"Çok şükreden bir kul olmayayım mı? 129 


İnâbe ehlinin mücahedeleri ise vuslata ermek içindir. Arala- 
rındaki fark ne büyüktür! 


İctibâ yolu, çekilip alınarak götürülme yoludur. İnâbe yolu 
ise yolda yürüyerek gitme yoludur. Çekilip götürülmek ile yürü- 
yerek gitmek arasında büyük fark vardır. Birinci yol çabucak çekip 
alarak uzak mesafelere ulaştırırken ikinci yolda giden yavaş yü- 
rür, hatta yolda kalması bile muhtemeldir. 


Hâce Bahâeddin Nakşibend (k.s), "Biz Allah'ın lütfuyla üstün 
kılınmışlardanız " demiştir. 


Tabii ki böyledir. Eğer bu fazilet olmasaydı başkalarının yo- 
lun sonunda ulaştıkları şeylerin, bunların yolunun başlangıcına 
yerleştirilmesi nasıl mümkün olurdu? 


çel RERIT LÉ; ga agi ai İLİ 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Esas konuya dönelim... Diyoruz ki: Bu fakir, değerli şeyhine 
yazdığı arzuhallerden birinde, "Bütün irade edilen şey kalktı, sa- 
dece iradenin kendisi olduğu gibi bâkidir." demişti. Bundan bir 
süre sonra ise tıpkı irade edilen gibi, iradenin de kalktığını yaz- 
mıştı. Hak Sübhânehü, bu fakiri peygamberlere vâris olmakla şe- 


Buhâri, Tefsir, nr. 4836, 4837, Teheccüd, nr. 1130, Rikâk, nr. 6471; Müslim, 
Sıfatü'l-Kıyâme, 18 (nr. 2818, 2820). Hadisin tam tahrici için hadisler bölü- 
mündeki 178. hadise bakınız. 
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reflendirince, iradenin kendisinin değil, ilgili olduğu kötü şeyin 
kalkıp yok olduğunu anladı. Çünkü iradenin ilgili olduğu kötü 
şeyin bütünüyle yok olması, iradenin aslının yok olmasını gerek- 
tirmez. Aksine çoğu zaman, yalnızca Allah Teâlâ'nın lütfuyla öyle 
şeyler olur ki uğraşmakla ve sıkıntılar çekmekle, bunların onda bi- 
ri bile elde edilemez. 


Oğlum! Velayet makamında ümitsizlik hali olmalı, dünya ve 
ahiretten bütünüyle yüz çevirmelidir... Ahirete bağlılığı, dünyaya 
bağlanmak gibi kabul etmelidir. Ahireti arzu etmenin de dünyayı 
arzulamak gibi hoş olmayan bir şey olduğuna inanmalıdır. 


İmam Davud-ı Tâi (rh.a) demiştir ki: "Selamet istersen dün- 
yaya selam verip geç, veda et ona... Keramet istersen ahiret üzerine 
tekbir getir (ölü sayarak cenaze namazını kılmak için tekbir getir)." 


Bu yolda olan bir başkası da şu ayet-i kerimenin her iki top- 
lulukla ilgili şikâyet ihtiva ettiğini söylemiştir: 


+ . , bas .4 » a5 , 
EYİ yi ağ BA a e 
"Kiminiz dünyayı istiyordu, kiminiz ahireti!” (Ali İmrân 3/152). 


Sözün özü, Hak Sübhânehü'nun dışındakileri unutmaktan 
ibaret olan fenâ hem dünyaya hem ahirete şamildir. Fenâ ve bekâ 
velayetin parçalarındandır. O halde ahiret de mutlaka unutulma- 
lıdır. Ahiretle ilgilenmek, nübüvvet kemâlâtında makbuldür. 
Ahireti arzu etmek burada, Hak Sübhânehü'nun razı olduğu bir 
tutumdur. Hatta bu makamda şevk ve korku, ahiretin şevki ve 
korkusudur... Ahiretle ilgilenmedir. 


Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
baby Gj 5 öy 


“Korkarak ve umarak Rablerine duĝ ederler” (Secde 32/16). 
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Başka ayetlerde de şöyle buyurur: 
NİZ Öyle) 35) Üy 
"O'nun merhametini umarlar, azabından korkarlar” dsrâ 17/57. 
Oaia ELSI Ge h5 SİL 4i Oia öp 


"Onlar görmedikleri halde Rablerine içten saygı duyarlar, 
kıyamet gününün korkusundan titrerler” (Enbiyâ 21/49). 


Bu ayetler bu makam ulaşanların vasıflarını anlatmaktadır. 
Bu makamda olanların ağlamaları ve feryatları ahiretin hallerini 
hatırlamaları sebebiyledir. Hüzünleri ve kederleri kıyamet günü- 
nün dehşeti dolayısıyladır. Devamlı bir şekilde kabir fitnesinden 
Allah Teâlâ'ya sığınırlar... Cehennem azabından korkarlar ve bu 
azaptan kurtulmak için yalvararak melik ve cebbâr olan Allah 
Teâlâ'ya iltica ederler. 


Onların nezdinde Hak Celle ve Alâ'yı arzu etmek, ahireti ar- 
zu etmektir, Onların sevgisi ahiret sevgisidir. Zira Allah Teâlâ ile 
buluşmak ahirette vaat edilmiştir. Rızanın kemali de aynı şekilde 
âhirete bağlıdır. Dünya Cenâb-ı Hakk'ın buğzettiği, ahiret ise razı 
olduğu yerdir. Razı olunanı nefret edilen ile eşit tutmak hiçbir 
zaman mümkün değildir. Çünkü buğzedilene iltifat etmemek ge- 
rekir. Razı olunan ise kendisine dönülmesi gerekendir. 


O halde, razı olunana sırt çevirmek tam bir sarhoşluktur... 
Allah Teâlâ'nın çağırdığı ve razı olduğu şeyin tersini yapmaktır. 
Cenâb-ı Hakk'ın şu buyruğu bu manayı ifade etmektedir: 


EN Sİ öd 


“Allah, selamet yurduna çağırıyor” (Yunus 10/25). 
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Allah Sübhânehü üstüne basarak ve güçlü bir şekilde ahireti 
teşvik etmektedir. Öyleyse ahiretten yüz çevirmek, hakikatte Hak 
Sübhânehü'ya karşı gelmek ve O'nun rızasını hiçe saymaktır. 


Davud- Tâi, velayette seçkin bir yere sahip olması hasebiyle, 
makamının kendisine sağladığı yücelikle demiştir ki: "Ahireti terk 
etmek keramettir." 


Ashâb-ı kirâmın hepsinin ahiret düşüncesine düşkün olduk- 
larını ve onun azabından dolayı korkup titrediklerini bilemedi. 
Hz. Ömer (r.a) bir kişinin evine uğradı. Biri şu ayeti okuyordu. 


gs de İli ip lis bj 


“Rabbinin azabı mutlaka gerçekleşecektir; ona engel olacak 
bir şey yoktur” (Tür 52/7-8). 


Hz. Ömer (r.a) bu ayetleri işitince bayılarak bineğinden düş- 
tü. Kaldırıp evine götürdüler. Bu halin acısından dolayı uzun bir 
müddet hasta kaldı. O kadar ki, insanlar ziyaretine bile gelmişti. 


Evet, fenâ makamında, hallerin ortalarındayken dünya ve ahi- 
ret unutulur... Ahiretle ilgilenmek, dünya ile ilgilenmek gibi kabul 
edilir. Ancak bekâ nimetiyle şereflenip işin sonuna ulaşınca, nü- 
büvvet kemâlâtı da gölgesini uzatınca bütün himmet ahirete yöne- 
lir ve onu arzular. Cehennem ateşinden Allah Teâlâ'ya sığınılır ve 
cennet temenni edilir. Cennetin ağaçları, nehirleri, hurileri ve gl- 
manları dünyadaki şeylere benzemez. Gazap ve rızanın birbirine zıt 
olması gibi bunlar da bir birinin zıddıdır. Cennetteki ağaçlar, nehir- 
ler ve diğer nimetler salih amellerin meyveleri ve neticeleridir. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


YE ad Yy a İkSİlğ dh öl: SÓ galsi ol Ör EZİN İş -179 


Sİ aş il 
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"Cennet boş bir arazidir. Oraya fidan dikmek, 'sübhânellâhi ve'l- 
hamdülillâhi ve lâ ilâhe illallâhu vallâhu ekber (Allah'ı tesbih (tenzih) ede- 
rim, hamd Allah'a aittir. Allah'tan başka ilâh yoktur ve Allah en büyüktür) 
tesbihini okumakla olur, "130 


Bir başka hadis-i şeriflerinde ise şöyle buyurmuşlardır: 
İZİ GÜ İİİ otsu e Rİ dl l İĞ $a -180 


“Her kim, 'sübhânellâhi'l-azim ve bi-hamdihi (yüce olan Allah'ı 
tenzih ve O'na hamdederim)' zikrini okursa onun için cennette bir hur- 
ma ağacı dikilir."BI 


Görüldüğü üzere cennetteki ağaçlar yapılan tesbihin netice- 
sidir. Aynı şekilde tenzihi kemâlât harflerin ve seslerin kisvesinde 
bu tesbihin içine yerleştirildiği gibi cennette de ağaç kisvesinde be- 
lirecektir. 


Bunun gibi, cennette olan her şey salih amellerin neticesidir. 
Sözlü ve fiili iyiliğin kisvesi içine yerleşmiş olan Hak Teâlâ'nın 
kemâlâtı, cennette lezzetlerin ve nimetlerin perdesi içinde ortaya 
çıkar. Bundan dolayı cennetteki nimetlere ulaşmak ve onlardan 
tatmak, hiç şüphesiz çok değerlidir ve Allah Teâlâ'nın hoşuna gi- 
der... Hak Teâlâ'ya kavuşma vesilesi olur. Zavallı Râbia şayet bu 
sırra vâkıf olsaydı cenneti yakıp yok etmeyi düşünmezdi... Onun- 
la ilgilenmeyi Allah Teâlâ'nın dışında bir şeye bağlanmak olarak 
görmezdi.13 


9 Tirmizi, nr. 3462; Taberâni, el-Evsat, nr. 4170; el-Kebir, 10/173; Ebü Nuaym, 
Hilye, 9/276. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 179. hadise ba- 
kınız. 

1 Tirmizi, nr. 3464, 3465; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1847; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 826, 827. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 180. hadise ba- 
kınız. 

2 Râbia-i Adeviyye (k.s) hasbi bir tarzda sevmeyi, bir eline ateş diğerine su 
alarak hizmet etmeyi telkin ve tavsiye ediyordu. Bunun manası soruldu- 
ğunda şöyle diyordu: "Cenneti ateşe vereceğim ve cehennemi su ile söndü- 
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Dünyevi nimetlere ulaşmak ve onlardan faydalanmak böyle 
değildir. Bunların kaynağı çirkinliklerdir. Sonucu ise ahirette mah- 
rum kalmaktır. Böyle bir durumla yüz yüze gelmekten Allah'a sı- 
gınırız! Dünyada faydalanılan nimetler dinen mubah kabul edilen- 
lerden ise ahirette bunların hesabı olacaktır. Bu hesabı verirken 
rahmet-i ilâhi elimizden tutmazsa, yazık binlerce kere yazık! Eğer 
dinin mubah saymadığı lezzetler ise, şiddetli bir azapla muhatap 
olunacağı bildirilmiştir. 


sprei ğe Sİ Es iğ Bİ yali şi öğ zall Gal t5 

"Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eğer bizi bağışlamaz ve 

bize acımazsan, muhakkak ziyana uğrayanlardan oluruz!” (arat 
703). 


Dünya nimetleri ile ahiret nimetleri arasında nasıl bir ilişki 
olabilir! Çünkü dünya nimetleri öldürücü bir zehirken ahiretin 
nimetleri şifadır. Âhiret endişesi ya sıradan müminlerin ya da seç- 
kinler seçkini olanların nasibidir. Bunların arasında olan seçkinler 
ise bu endişeden uzaktır. Onlar kerameti bunun aksinde bulur. 


Herkesin farklı aşk anlayışı vardır. 


receğim. Böylece, Allah'a doğru gidenler için her iki yerde de perdeler kalk- 
sın; yolları emin olsun; bir ümit veya korku olmaksızın Rablerini temaşa 
edebilşinler. Cennet ümidi veya cehennem korkusu olmadan, kimse Rabbi- 
ne tapmayacak, O'na itaatini göstermeyecek mi?" (Şemseddin Ahmed Eflâki 
el-Ârifi, Menâkıbü'1-Ârifin, thk. Tahsin Yazıcı, Ankara 1976, 1/397). 


303. MEKTUP 


ALAN 


e Hacı Yusuf Keşmiri'ye yazılmıştır 
e Ezanda geçen kelimelerin manası 


Allah Teâlâ'ya hamd ve Resülü'ne salât olsun... 
Bilindiği gibi ezanda yedi cümle geçmektedir: 


Allahü ekber: Allah Teâlâ, herhangi bir âbidin ibadetine ih- 
tiyaç duymaktan yüce ve beridir. Bu önemli manayı pekiştirmek 
için bu cümle dört defa tekrarlanır. 


Eşhedü en lâ ilâhe illallah: Ben, Allah Teâlâ'nın, kibriya ve 
yücelik sahibi olduğuna, kimsenin ibadetine muhtaç olmadığına 
ve ibadet edilmeye yalnızca Allah Teâlâ layık olduğuna şahitlik 
ederim. 


Eşhedü enne Muhammeden Resülullah: Ben şuna şahitlik 
ederim: Peygamber Efendimiz (s.a.v) Hak Sübhânehü'nun elçisi- 
dir. Allah'a nasıl ibadet edilmesi gerektiğini onun adına bize tebliğ 
etmiştir. 


Öyleyse Hak Sübhânehü'nun şanına yaraşan ibadet, ancak 
Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) tebliği ve elçiliğiyle bize ulaşan 
ibadettir. 


Hayye ale's-salâh ve Hayye ale'l-felâh: Müminleri kurtuluşa 
ve felaha ulaştıran namazı kılmaya çağıran iki cümledir. 


Allahü ekber: Yapılan hiçbir ibadet, O'nun şanına layık ola- 
maz. O, bundan çok yüksek, büyük ve beridir. 
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Lâ ilâhe illallah: Her ne kadar, hiç kimse Hak Teâlâ'nın şa- 
nına layık bir ibadet yapması mümkün olmazsa da, ibadet edil- 
meye müstahak olan, hiç şüphesiz O'dur. 


Namazın şanının büyüklüğünü, namaz vaktinin ilanı için se- 
çilmiş olan bu cümlelerin şanının büyüklüğünden anlamalıdır. 


Bolluk yılı baharından bellidir. 


Allahım! Peygamberlerin Efendisi (s.a.v) hürmetine beni 
namaz kılarak kurtuluşa erenlerden eyle. 


Peygamber Efendimiz'e ve bütün peygamberlere en mü- 
kemmel salâtlar ve en üstün selamlar olsun. 


304. MEKTUP 


e Mevlânâ Abdülhay'a yazılmıştır 


e Ayetlerde cennete girmeye vesile sayılan salih ameller; 
şükrün edası; namazın bazı mana ve sırları 


Allah Teâlâ'ya hamd ve Resülü'ne salât ve selam olsun. Allah 
Teâlâ seni bahtiyar eylesin. 


Allah Sübhânehü'nun, ayetlerin çoğunda cennete girmeye 
vesile kıldığı salih ameller ile ne kastedildiği konusunda bir tered- 
düdüm vardı. Yani bunlarla kastolunan bütün salih ameller midir 
yoksa bunların bazıları mıdır? Eğer hepsi kastolunuyorsa, bunu 
yerine getirmek gerçekten çok zordur. Çünkü salih amellerin hep- 
sini yerine getirebilenlerin sayısı çok azdır. Şayet bir kısmı kast 
olunuyorsa, hangileri olduğu meçhuldür ve belirli değildir. Bu 
konularda bir tereddüt yaşıyordum. 


Sonunda Cenâb-ı Hak inayetiyle bana şunu ilham etti. Sâlih 
amellerden maksat, İslâm'ın beş temel esasıdır. Bu beş esası layı- 
kıyla yerine getirilirse kurtuluş ve felah umulur. Çünkü bu beş rü- 
kün asıl olarak salih ameldir. Kötülük ve günahlara engeldir. Şu 
ayet-i kerime bu mananın açık delilidir. 


g : sji; el 4. ATİ yö A PEA) o) 
"Hiç şüphesiz namaz hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar” 
(Ankebüt 29/45). 


Bu beş esası yerine getirebilirse şükür görevini de yerine ge- 
tirmiş olması umulur. Şükür gerçekleşince de azaptan kurtuluş 
sağlanır. 
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aló İŞLİ AM Öl gal İKİ by Gl au 


“Eğer şükreder ve iman ederseniz, Allah size niye azap etsin? 
Allah şükrün karşılığını veren ve her şeyi bilendir” (Nisâ 4/147). 


O halde, insarı bu beş esası yerine getirebilmek, özellikle de 
dinin direği olan namazı dosdoğru kılabilmek için bütün gücüyle 
çalışmalıdır. İmkân nisbetinde, namazın en küçük bir edebini dahi 
terk etmeyi hoş karşılamamalıdır. 


Namaz ibadetini tam olarak yerine getiren kişi, İslâm'ın esas- 
larından büyük bir asla ulaşmış olur. Kurtuluş için sapasağlam ipe 
tutunarak selamete çıkmış olur. Allah Sübhânehü başarıya ulaştı- 
randır. 


Bilesin ki, namazdaki ilk tekbir, Allah Teâlâ'nın, kulların 
ibadetine ve namaz kılanların namazına ihtiyacı olmadığına ve 
büyüklüğüne işaret etmektedir. Her rüknün peşindeki diğer tek- 
birler, Cenâb-ı Hakk'a ibadet yapılırken rükünleri eda etme liyaka- 
tine sahip olunmadığının işaretleri ve alametleridir. 


Rüküda okunan tesbihin içinde tekbir manası da düşünül- 
düğü için, rüküdan doğrulurken tekbir emredilmemiştir. Ancak 
secdeler böyle değildir. Tesbihler secdelerde de bulunduğu halde, 
secdelerin hem başında hem de sonunda tekbir vardır. 


Secde, aşağılanma ve tevazuun sonu, zillet ve boyun bük- 
menin zirvesi olduğu için bazıları burada, hakkıyla ibadet ettiği 
yarılgısına kapılabilir. Bu vehmin önüne geçmek için secdelerin 
başında ve sonunda tekbir emredilmiş, ayrıca secdede okunan 


tesbihin içine “44” (en yüce) lafzı konulmuştur. Tekbiri tekrarla- 
mak da sünnet olmuştur. 


Namaz müminin miracı olduğu için, Miraç gecesi Resülullah 
Efendimiz'i (s.a.v) şereflendiren kelimelerin namazın sonunda 
okunması emredilmiştir. O halde namaz kılan kişi, namazını mira- 
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ca çevirmeli ve Allah Teâlâ'ya son derece yakın olmayı namazda 
murat etmelidir. 


Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
İzli SAZ ON e İİİ İğ -146 


“Kulun Rabbine en yakın bulunduğu an (namazda) secdede oldu- 
ğu andır. “93 


Namaz kılan kişi Rabbi ile münâcât halinde olup azametini 
ve celâlini müşahede ettiği için kendisinde korku ve heybet hali 
zuhur etmelidir. Bu hal karşısında namaz kılanın sükünet bulması 
için namazın sonunda iki defa selam vermek emredilmiştir. 


Resülullah Efendimiz'den (s.a.v) geldiği üzere farz namazın 
edasından sonra toplam yüz defa tesbih (sübhânellâh), hamd (el- 
hamdülillâh), tekbir (Allahu ekber) ve tehlil (lâ ilâhe illallah) 
okunmasının sırrı, bu fakire göre, namaz içindeki eksiklikleri tek- 
bir ve tesbihle telafi etmek, bu ibadeti layıkıyla ve tam olarak yeri- 
ne getiremediğini itiraf etmektir. 


İbadetin edası Allah Teâlâ'nın yardımı ile mümkün olduğu 
için, hamd ile (elhamdülillâh diyerek) bu nimete şükretmek ve Al- 
lah Teâlâ'dan başka hiç kimseyi ibadete layık görmemek gerekir, 


Namazı şartlarına ve edeplerine uygun olarak kılmak gere- 
kir. Daha sonra da samimi bir şekilde, bu güzel zikirlerle kusurlar 
telafi edilmelidir. Bu nimeti eda etmeye muvaffak kıldığı için Al- 
lah Teâlâ'ya şükredilmeli ve ibadetin O'ndan başka kimsenin hak- 
kı olmadığı düşünülmelidir. Böyle yapılırsa işte o zaman, bu na- 
mazın Hak Sübhânehü'nun kabulüne layık, onu kılanın da felaha 
ermiş bir kişi olması umulur. 


13 Müslim, Salât, 42 (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Tirmizi, nr. 3579; Nesâi, 
2/226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 146. hadise bakınız. 


304. Mektup 379 


Allahım, Peygamberlerin Efendisi (s.a.v) hürmetine beri 
namaz kılarak felaha erenlerden eyle. 


Peygamber Efendimiz'e, bütün peygamberlere ve ailesine en 
mükemmel salâtlar ve en üstün selamlar olsun. 


305. MEKTUP 


e Mir Muhibbullah Mânkpüri'ye yazılmıştır 


e Namazın sırları; avam, mübtedi ve müntehinin namaz- 
larının arasındaki farklar 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla. Âlemlerin Rabbi olan 
Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara selam olsun. 


Allah Teâlâ seni doğruya eriştirsin. Bilmen gerekir ki, bu fa- 
kire göre namazın tam ve mükemmel olması için, fıkıh kitapların- 
da ayrıntılı olarak açıklanan namazın farzlarını, vaciplerini, sün- 
netlerini ve müstehaplarını yerine getirmek gerekir. 


Bu dört hususun dışında namazın tam olmasını etkileyecek 
beşinci bir şey yoktur. Namazdaki huşü da bu dört konunun için- 
dedir. Kalbin haşyeti de bunlara bağlıdır. Bazıları bu dört konuyu 
yalnızca bilmekle yetinmişler, bunları uygulamada gevşeklik ve 
ihmalkârlık göstermişlerdir. Kuşkusuz namazın üstünlük ve fazi- 
letinden böylelerinin paylarına düşecek olan çok az olacaktır. 


Kimileri kalplerinin Hak Sübhânehü ile beraber olmasına 
önem verirler. Namazdaki hareketlere, azalarla yapılan amellere 
pek önem vermezler. Sadece farzları ve sünnetleri yerine getir- 
mekle yetinirler. Bunlar da aynı şekilde namazın hakikatini anla- 
yamamuış ve tam olarak kavrayamamışlardır. 


Namazın mükemmel olabilmesini namazın dışında aramışlar, 
kalp huzurunu namazın hükümlerinden saymamışlardır.1# 


Mw Burada mütercim Molla Murad'ın şöyle bir notu vardır: "Mektübât'ın farklı 
nüshalarında burası, ‘Kalp huzurunu, namazın hükümlerinden saymadılar' 
olduğu için müdahale etmedim. Aslında “saydılar” olması gerekir. Çünkü 
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Resülullah (s.a.v) bir hadis-i şerifte şöyle buyurmuştur: 
áli yele YEN -181 
“Namaz ancak kalp huzuru ile olur.”155 


Burada bildirilen huzurdan maksat, yukarıda sayılmış olan 
dört hususla birlikte olan kalp huzuru olmalıdır. Bu dört esastan 
birinin yerine getirilmesinde herhangi bir gevşeklik olmaması için 
böyle anlaşılması gerekir. Bu fakir, bunun ötesinde bir şeyle na- 
mazdaki huzurun sağlanabileceğini düşünemiyor. 


Soru: Namazın tam ve mükemmel olması sadece bu dört 
esasa bağlıysa ve başka hiçbir şey gerekmiyorsa mübtedi ile 
müntehinin namazlarının, hatta bu dört şartı yerine getiren sıra- 
dan insanların namazlarırın arasındaki fark ne olur? 


Cevap: Burada kılınan namazda değil, namazı kılanlar açı- 
sından bir fark bulunmaktadır. Bir amelin ecri, onu yerine getiren- 
lerin durumuna göre farklılık gösterebilir. Şöyle ki, o ameli işleyen 
makbul ve sevilen biriyse onun ecri, başkasının ecrinden kat kat 
fazla olabilir. Ameli işleyen ne kadar yüce ise ecri de o denli bol 
olur. Bundan dolayı, "Arifin riya karışmış olan ameli, müridin ih- 
lâsla yaptığı amelinden daha üstündür" demişlerdir. Arifin riya 
karışmış ameli böyleyse ihlâslı ameli nasıl olur bir düşünün! 


Bu sebepledir ki, Hz. Ebü Bekir-i Sıddık (r.a), Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) yanılmasının, kendisinin isâbet etmesinden ve bir şe- 
yi bilerek yapmasından daha üstün olduğunu kabul ederdi. Ken- 
disinin bilerek yapmasının yerine Resülullah'ın (s.a.v) yanılgısını 
isterdi. Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) yanılgısının bile, kendisi- 


onların nezdinde kalp huzuru namazdan sayılmazsa sonraki satırlarda ifa- 
de edilen istidlal ve reddiye yersiz olur." 

8 Süyüü, el-Câmiu's-Sagir, 1/145; Nevevi, Şerhu'n-Nevevi alâ Sahihi'- 
Müslim, 5/44; Ebü'i-Mehâsin, Mu'tasarü'I-Muhtasar, 1/43. 
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nin her şeyiyle isteyerek, tam olarak yerine getirdiği amellerinden 
ve kâmil hâllerinden daha üstün derecede olduğuna inanırdı. Bu 
yüzden şöyle demiştir: 


“Keşke Muhammed'in (s.a.v) yanılgısı olsaydım!" 


Tam bir temenni haliyle, kendisinin mükemmel olan iyilikle- 
rinin Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) yanılma derecesi gibi olma- 
sını isterdi. Hz. Peygamber'in (s.a.v) yanılması, dört rekâtlı farz 
namazın ikinci rekâtında yanılarak selam vermesi rivayetinde ol- 
duğu gibidir. O halde müntehinin namazının dünyevi sonuçları 
ve meyveleri olduğu gibi ahirette de bol ecri vardır. Mübtedi ve 
avamın namazı böyle değildir. 


Arşta olan ile yerde olan kıyaslanabilir mi? 


Müntehinin Namazı 


Diğerlerinin namazıyla kıyaslayarak aralarındaki farkı anla- 
yabilmek için müntehinin namazının özelliklerinden bir nebze 
bahsedelim. 


Müntehi, yani sona ulaşmış olan Kur'an okurken, tekbirleri 
getirirken ve selamları verirken bazen dilini Hz. Musa'nın ağacı! 
gibi bulur; kuvvet ve azalarını yalnızca alet ve vasıta olarak görür. 
Bazen bâtınının ve hakikatinin ilgisinin zahirinden ve süretinden 
koparak gayb âlemine katıldığını müşâhede eder... Böylece gayb 
âlemiyle aralarında, keyfiyeti meçhul bir nisbet oluşur. Namaz bi- 
tince tekrar dünyaya döner. 


Yukarıdaki sorunun esasına cevap olarak yine deriz ki: Zik- 
redilen dört esası tam manasıyla yerine getirmek yalnızca yolun 


1% Hazret-i Müsâ'nın ağacı ile kast olunan Kasas süresinin 30. âyetidir: "Oraya 
gelince, o mübarek yerdeki vâdirin sağ kıyısından, (oradaki) ağaç tarafın- 
dan kendisine şöyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, bütün âlemlerin Rabbi 
olan Allah'ım." 
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sonuna ulaşmış olanlara nasip olur, Yolun başında olanların ve sı- 
radan halkın bu dört esası mükemmel olarak yerine getirmeleri 
zordur. Yerine getirmeleri mümkün olsa bile şu ayette belirtildiği 


gibidir: 
atidi Aé Yii é 


“Bu, Allah'a saygıdan kalbi ürperenler dışında herkese zor 
ve ağır gelen bir görevdir” (Bakara 2/45). 


Selam, hidayete tâbi olanlara olsun. 


306. MEKTUP 


e Mevlânâ Salih'e yazılmıştır 


e Oğulları Hâce Muhammed Sadık, Hâce Muhammed 
Ferruh ve Muhammed İsa'nın menkıbe, kemâlât ve hal- 
leri; velayet erbabının fenâsı, nübüvvette fenâya ihtiyaç 
olmadığı 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Kardeşimiz Molla Salih, Serhendliler'in başlarına geleni her- 
halde duymuştur. Büyük oğlum, iki küçük kardeşi Muhammed 
Ferruh ve Muhammed İsa ile birlikte ahirete göç ettiler. “İnnâ 
lillâhi ve innâ ileyhi râci'ün." “Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine 
O'na döneceğiz” (Bakara 2/156). 


Öncelikle, geride kalan yakınlarına güç ve sabır ihsan ettiği 
için, ikinci olarak da bu musibetin içine bir sır yerleştirdiği için Al- 
lah Teâlâ'ya hamdolsun. Şair ne güzel söylemiştir: 


Beni incitsen de yüz çevirmeyeceğim senden 
Hoştur bana, ne gelirse dost elinden. 


Merhum oğlum Allah Teâlâ'nın ayetlerinden bir ayet idi. Al- 
lah'ın bir rahmetiydi. Yirmi dört yaşına geldiğinde çok az kişinin 
ulaşabildiği mertebelere nail oldu. Mevleviyet rütbesine ulaştı. 
Akli ve nakli ilimleri mükemmel seviyede öğretme melekesi ka- 
zandı. O kadar ilerlemişti ki, onun talebeleri mükemmel bir şekil- 
de Beyzâvi ve Şerhu'-Mevâkıf”97 dersleriyle meşgul olmaktadır. 


87 Şerhu'-Mevâkıf, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid Şerif Cürcâni'nin (v. 
816/1413) kelam ilmine dair eseridir. Adududdin İci'nin (v. 756/1355) el- 
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Marifetini ve irfanını anlatmaya, müşahedelerini ve keşiflerini 
açıklamaya ne hacet! 


Sizin de bildiğiniz üzere o henüz sekiz yaşındayken halin 
baskınlığını yaşamıştı. Öyle ki, Şeyhimiz (k.s) hazretleri, halini 
teskin etmek için çarşı ve pazarlardaki şüpheli yemekleri ona ye- 
dirirdi. Bir defasında şöyle demişlerdi: 


"Benim yanımda hiç kimsenin sevgisi Muhammed Sadık'ın 
sevgisi gibi olmadı. Aynı şekilde o da hiç kimseyi bizi sevdiği ka- 
dar sevmez." 


Onun büyüklüğü bu sözden anlaşılmalıdır. 


Müsevi velayetin son noktasına kadar ulaşmıştı. Bu velaye- 
tin acayip hallerini ve ilginç manalarını anlatırdı. Sürekli olarak 
huşü ve hudü ile Hak Sübhânehü'ya iltica ederek, yalvararak, mü- 
tevazi ve kırgın bir hal içinde yaşardı. Şöyle derdi: "Bütün Allah 
dostları, Hak Sübhânehü'dan bir şey talep etmiştir. Ben O'na iltica 
etmeyi ve O'na yalvarmayı istedim." 


Muhammed Ferruh ile ilgili ne yazayım ki!, 


On bir yaşında bir çocuktu ve ilim tahsili ile meşgul oluyor- 
du. Anlayarak K4fiye!8 okurdu. Ahiret azabından devamlı olarak 
korkardı. Ahiret azabından kurtulmak gayesiyle, çocuk yaşında 
dünyadan ayrılmak için dua ederdi. Ölüm döşeğindeyken kendi- 
siyle ilgilenen bazı dostlar, kendisinden acayip hallerin sâdır ol- 
duğunu görmüşler. 


Henüz sekizine ulaşmadan kerametleri görülen Muhammed 
İsa hakkında ne yazayım! 


Hülasa onlar bana emanet edilmiş değerli cevherlerdi... Al- 
lah Sübhânehü'ya hamdü senâlar olsun ki emaneti sahibine, gönül 


Mevâkıf adlı eserine yapılan şerhlerin en meşhurudur (TDV İslâm Ansiklope- 
disi, 8/134-136). 


8 Kâfiye: İbnü'l-Hâcib'in (v. 646/1249) nahiv ilmine dair muhtasar eseri. 
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rahatlığıyla teslim ettim. Allahım, Peygamberlerin Efendisi hür- 
metine, bizi onların ecirlerinden mahrum bırakma! Onlardan son- 
ra bizi fitneye düşürme yâ Rabbi! 


Yazılanların en güzeli dostların sözüdür. 


Bilmelisin ki, Hak Sübhânehü'nun dışındakileri unutmaktan 
ibaret olan fenâ, O'ndan başkasına muhabbet ve ilgiyi yok etmek- 
tir. Zira varlıkların kendileri, sıfatları ve fiilleri nazar ve idrakten 
silinirse kaçınılmaz olarak muhabbetleri de silinir. Velayet yolun- 
da, Hak Sübhânehü'nun dışındakilerle olan ilgiyi silmek için 
mâsivâ mutlaka unutulmalıdır. 


Ancak nübüvvet yakınlığının basamaklarında ilerlerken, 
varlıklara olan ilgiyi kesmek için varlıkların unutulmasına asla ih- 
tiyaç yoktur. Çünkü nübüvvet yakınlığında, bizzat iyi ve güzel 
olan asla ilgi, çirkin olan ve kendilerinde güzellik olmayan varlık- 
lara ilgiden eser bırakmaz. Burada varlıkların unutulup unutur 
maması durumu değiştirmez. Zira varlıkları bilmenin kötü olarak 
vasıflarnıması, varlıklara ilginin çirkinliği sebebiyledir. Çünkü bu, 
Hak Sübhânehü'dan yüz çevirmeyi gerektirir. 


Eğer varlıklara olan ilgi yok olursa, varlıkları bilmedeki kö- 
tülük vasfı da yok olur. Bu durumda ortada kötü olan bir şey kal- 
maz. Hem varlıkları bilmek niçin kötü olsun ki; bütün varlıklar 
Hak Sübhânehü'nun bilgisi dâhilindedir ve O'nun bu bilgisi de 
kâmil sıfatlarındandır. 


Soru: Hak Sübhânehü'nun dışındakilerle ilgili olan bilgi yok 
olmazsa, Hak Sübhânehü'yu bilmek ile O'nun dışındakileri bilmek 
nasıl bir arada olur? Öyleyse Hak Sübhânehü'nun dışındakileri 
unutmak imkânsız olmuyor mu? 


Cevap: Varlıklarla ilgili olan bilgi, husůlî bilgi kabilindendir. 
Hak Sübhânehü hazretleri ile ilgili olan bilgi ise huzüri bilgiye ben- 
zemektedir. Dolayısıyla her iki ilim, aynı anda bir arada bulunabi- 
lir. Burada bir mahzur olması gerekmez. Eğer her iki bilgi de 
husüli olursa o zaman mahzurlu olur. 
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Yukarıda "Husüli bilgi kabilindendir” ve "huzuri bilgiye 
benzemektedir" dedik. Böylesine ihtiyatlı bir dili tercih etmemizin 
sebebi şudur: Burada husülün hakikati ve huzurun yeri yoktur. Al- 
lah Teâlâ'nın varlıklarla ilgili olan ilmi, husüli değildir. Zira son- 
radan yaratılmış olma vasfına sahip olanların, Allah Teâlâ'nın 
zâtına ve sıfatlarına hulülü söz konusu değildir. Dolayısıyla bura- 
da husül yoktur. Böyle bir arifin bilgisi ise bu ilim makamından 
bir gölgedir. 


Hak Sübhânehü hazretleri ile ilgili olan bilgiye “huzüri"' de- 
mek mümkün değildir. Çünkü Hak Sübhânehü, müdrikeye (idrak 
merkezine) müdrikenin kendinden daha yakındır. Bu bilgiye göre 
huzüri bilgi, huzüri bilgiye göre husüli bilgi gibidir. Bu marifet ak- 
ln ve fikrin sınırlarının ötesindedir... Tatmayan, yaşamayan bil- 
mez... Böylece anlaşılıyor ki; varlıklarla ilgili olan bilgi, Hak Teâlâ 
ile ilgili bilgiye engel değildir. Dolayısıyla varlıkları unutmaya hiç 
gerek yoktur. Velayet yolunda ise durum böyle değildir. Çünkü 
velayet yolunda, varlıklarla ilgilinin silinmesi, onları unutınaksı- 
zın mümkün olmaz. Zira velayette gölgelerle ilgilerilir ve bu ilgi- 
lenme, varlıklar bilinip dururken onlarla ilgilenmeyi yok edecek 
güçte değildir. O halde, öncelikle varlıklara olan ilgi yok olana ka- 
dar, varlıkların unutulması kesin bir gerekliliktir. 


Bunlar bu fakire özel olarak ihsan edilmiş marifetler olup 
kimse bunlar hakkında konuşmamıştır. 


Si İİ AM Gda Gİ Yİ gli GS ağ İş A gill di das 
AİLE Ja) 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


307. MEKTUP 


e Mevlânâ Abdülvâhid Lahori'ye yazılmıştır 
» Sübhânellâhi ve bi-hamdihi zikrinin manası ve fazileti 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. Allah 
Teâlâ'ya hamd ve Resülü'ne salât ve selam olsun. 


Şu hususun bilinmesi gerekir: Kulun ibadet anında yaşadığı 
güzellik ve kemal Allah Sübhânehü'nun tevfikiyle olmakta, O'nun 
terbiyesinden ve ihsanından kaynaklanmaktadır. İbadet esnasında 
kendisinde bulduğu noksanlık ve kusur ise kulun kendinden kay- 
naklanmakta olup tabiatındaki kötülükten doğmaktadır. 


Noksan ve kusur olarak hiçbir şey Hak Sübhânehü'dan neşet 
etmez. Tam tersine O, bütün hayır ve güzelliklerin makamıdır. 
Aynı şekilde âlemde gerçekleşen her güzelliğin ve kemalin kayna- 
ğı Hak Sübhânehü'dur. Âlemdeki şer ve noksanlık ise yokluk 
(adem) içinde önemli bir yer tutan imkân dairesine aittir. Yokluk, 
bütün şerlerin ve noksanlıkların başlangıcıdır. 


“Sübhânellâhi ve bi-hamdih? (Ben Allah'ı zâtma yakışmayan 
sıfıtlardan tenzih ve ona hamdederim)” şeklindeki güzel tesbih, bu iki 
durumu; yani güzellik ve başarının Allah'tan, şer ve eksikliğin ise 
kuldan kaynaklandığını en güzel şekilde açıklıyor. Bu tesbih Hak 
Sübhânehü'yu mukaddes zâtına yaraşmayan şerlerden ve noksan- 
lıklardan tam anlamıyla tenzih ve takdis ediyor. Cenâb-ı Hakk'ın 
her türlü eksiklik ve kötülüklerden yüce ve tertemiz olduğunu 
bildiriyor. 


Bu tesbihin içinde geçen hamd ifadesi ile Allah Teâlâ'nın 
mükemmel sıfatlarına, güzel fiillerine, çeşitli nimetlerine ve bol ih- 


o Oë eş 


sanlarına şükredilmektedir. Çünkü her şükrün başı hamdetmektir. 


Bundan dolayı hadis-i şerifte bu güzel tesbih hakkında şöyle buy- 
rulmuştur: 


İSİ ALİN asa Be Kİİ Sİ ogi A ze aii add İĞ $s Si -182 
afin ihl 4i ada JG 4 Yi ZİN eği a 5 ai 


“Gündüz veya geceleyin her kim bu tesbihi yüz defa okursa, o gece 
veya gündüz bu güzel sözleri onun kadar okuyanların dışında hiç kimse- 
nin ameli onun ameline eşit olmaz,”139 


Hem nasıl eşit olabilir ki? Çünkü her amel ve ibadet Hak 
Sübhânehü'ya karşı yerine getirilmesi gereken bir şükür borcudur. 
Bu tesbihi okuyan ise onun yalnızca bir parçasıyla bu şükrü eda 
etmiştir. Bu tesbihin, Hak Sübhânehü'yu tenzih ve takdis açıkla- 
ması olan diğer bölümü de o şükre ilavedir. O halde bu tesbih, her 
gün ve her gece yüz defa okunmalıdır. Başarıya ulaştıran Allah 
Sübhânehü'dur. Hadis-i şerifte şöyle bir tesbih vardır: 


3llağ casé jj van LA) cal SiE lalu il Öl -183 

“Sübhânellahi ve bi-hamdihi adede halkihi ve rızâ nefsihi ve zinete 
arşihi ve midâde kelimâtihi (Allah'ı mahlükatı sayısınca, nefsinin razı ol- 
duğunca, arşının ağırlığınca, kelimelerinin adedince noksanlıklardan 
tenzih ederim). “1 


Yine Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


33 Buhâri, Daavât, 65 (nr. 6405); Müslim, nr. 2692; Tirmizi, nr. 3469; Ebü 
Davud, nr. 5091. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 182. hadise 
bakınız. 

m Müslim, Zikir, 79 (nr. 2726); Ebü Davud, Salât, 359 (nr. 1503); Tirmizi, nr. 
3555; İbn Mâce, nr. 3808. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 183. 
hadise bakınız. 
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a a İİ, , | p o 
Oldi Mİ a ARSİN -184 
“"Elhamdülllâh mizanı doldurur,” 


Yine hadiste bütün halkın yaptığından kat kat daha fazla 
hamdetmekten bahsedilmiştir.12 


Soru: Bu zikirleri okuyan kişi yalnızca bir kere okumakta, 
tek bir kere dışında okumamaktadır. Öyleyse, “mahlükatı sayısınca" 
ifadesi neye göre olmakta? “Nefsinin rızasınca” derken ne kaste- 
dilmekte? “Arşının ağırlığınca” nasıl olmakta? “Kelimelerin adedin- 
ce” demek nasıl doğru olmakta? Mizan onunla nasıl dolmakta; bü- 
tün halkın yaptığından kat kat fazla hamdetmek ne anlama gel- 
mektedir? 


Cevap: İnsan hem emir âlemini hem de halk âlemini bünye- 
sinde barındırmaktadır. Halk âlemiyle emir âleminde olan her şey 
insanda zait bir şeyle birlikte vardır. Bu da, insanın halk ve emir 
âleminin terkibinden oluşan bütünlük gösteren yapısıdır (hey'ef-i 
vahdâniyyesidir). Bu yapı insandan başka hiçbir varlıkta yoktur. Bu 
şaşılacak bir özellik ve muhteşem bir örnektir. Dolayısıyla insanın 
yaptığı hamd, bütün mahlükatın hamdinden kat kat fazla olur. 
Diğer soruları da buna göre anlamalıdır. 


"Bütün mahlükat" sözünden maksat, insanın dışındaki var- 
lıklardır. Buna insanı da katarsak deriz ki; kâmil insan, âlemin tüm 
fertlerini kendisinin parçaları olarak gördüğü gibi insan fertlerini 
de kendisinin parçaları olarak görür. Kendisini bütünlerin bütünü 
olarak görür. Bu takdirde kendi hamdini insan fertlerinin hepsinin 
hamdinden kat kat fazla bulur. 


4 Müslim, Tahâret, 1 (nr. 223); Tirmizi, Daavât, 91 (nr. 3517); Nesâi, Zekât, 1 
(5/5-8); Amelü'l-Yevm ve'l-Leyle, nr. 168, 169; İbn Mâce, Tahâret, 5 (nr. 280). 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 184. hadise bakınız. 

2 o Deylemi, el-Firdevs, nr. B624. 
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Selam hidayete tâbi olanların ve Hz. Mustafâ'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanların üzerine olsun. 


En güzel salâtlar ve en mükemmel selamlar Peygamber 
Efendimiz'e ve onun temiz ailesine olsun. 


308. MEKTUP 


e Mevlânâ Feyzullah Pânipeti'ye yazılmıştır 


e “İki kelime vardır; dile hafif, terazide ağır, Rahmân'a da 
sevgilidir...” hadis-i şerifinin izahı 


Allah Sübhânehü seni doğru yoldan ayırmasın. 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
AZN Gİ OE lall a LİLİ OLİN ÇİZ YİL YES -185 
pokali AN ÖL beliğ dl Ölmez 


“Dile hafif ve mizanda ağır gelen, Rahmân'ın katında sevgili olan 
iki tesbih vardır: Sübhânellahi ve bi-hamdihi, sübhânellahi'-azim: Allah- 
'ı noksan sıfatlardan tenzih ve O'na hamdederinı, yüce Allah'ı kendisine 
yakışmayan noksanlıklardan tenzih ederim.”143 


Harflerinin azlığı sebebiyle dile hafif gelmiş oldukları açıktır. 
Terazide ağır gelmelerinin ve Rahmân tarafından sevilmelerinin 
sebebine gelince bunu şöyle açıklarız: Birinci sözün ilk bölümü 
Hak Sübhânehü'yu, zâtına yaraşmayan şeylerden tenzih ve takdis 
ifade etmektedir. Cenâb-ı kibriyâsını noksan sıfatlardan, sonra- 
danlık ve yok olma özelliklerinden uzak tutmaktadır. 


Bu tesbihin ikinci bölümü (bi-hamdihi) ise, bütün kemal ve 
cemal sıfatların varlığını ve Allah Teâlâ'ya ait olduklarının ispatını 
ifade etmektedir. 


w Buhâri, Daavât, 65, Eymân, 19, Tevhid, 58; Müslim, Zikir, 31 (nr. 2694); 
Tirmizi, Daavât, 61 (nr. 3467). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümünde- 
ki 185. hadise bakınız. 
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İki bölümdeki izafetin istiğrak, yani her şeyi içine almak için 
olması bütün tenzihlerin, takdislerin, kemal ve cemâl sıfatlarının 
O'nda bulunduğunun ifadesidir. İki bölümden oluşan ilk söz, bü- 
tün tenzihleri ve takdisleri Allah Teâlâ'ya tahsis etmekte, kemal ve 
cemâl sıfatlarının bütünüyle O'nda olduğunu bildirmektedir. 


Yine iki bölümden oluşan ikinci söz de, bütün tenzihlerin ve 
takdislerin Allah Teâlâ'ya ait olduğunu kabul etmekle birlikte O- 
nun büyüklüğünü de ispat etmektedir. Aynı zamanda O'nda hiç- 
bir noksanlığın bulunmamasının O'nun büyüklüğü ve yüceliği se- 
bebiyle olduğuna işaret etmektedir. O halde bu tesbih tabii ki tera- 
zide ağır gelecek ve Rahmân tarafından sevilecektir. 


Aynı şekilde, bazı mektuplarda da açıkladığım üzere tesbih, 
tövbenin anahtarı hatta özüdür. Dolayısıyla tesbih, günahları yok 
etmek ve çirkinliklerden kurtulmak için bir vesiledir. Bu yüzden 
de terazide ağır gelir, iyilik kefesini ağır bastırır ve Rahmân tara- 
fından sevilir. Zira Allah Sübhânehü affetmeyi sever. 


Aynı şekilde Allah Sübhânehü'yu tesbih eden ve O'na 
hamdeden kişi şanına uymayan sıfatlardan O'nu tenzih etmiş olur. 
Kemal ve cemâl sıfatlarının da O'nda bulunduğunu kabul eder. 
Böyle yaptığı takdirde umulur ki cömert ve lütufkâr olan Allah 
Teâlâ da, kendisini tesbih eden bu kişiyi ona yaraşmayan şeyler- 
den uzak tutar ve bu hamdeden kulunu kemal sıfatıyla donatır. 
Nitekim O şöyle buyurur: 


OSY Yi oyle Ja 
"İyiliğin karşılığı, yalnız iyilik değil midir?” (Rahmân 55/60). 


Şüphesiz bu iki tesbih tekrar tekrar okunması durumunda 
günahları yok ettiği için terazide ağır gelir. Bunlar vasıtasıyla gü- 
zel ahlaka kavuşulduğu için de Rahmân tarafından sevilir. 


Vesselam. 


—— — Ma en laa a 


309. MEKTUP 


e Mevlânâ Hacı Muhammed Firketi'ye yazılmıştır 
e Hadis-i şerifte ifade edilen gece ve gündüz muhasebesi 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


İfade etmek isterim ki, büyük şeyhlerden bir kısmı nefsi mu- 
hasebeye çekme yolunu tercih etmiştir. Onlar her gece yatmadan 
önce günlük söz, amel ve davranış defterlerini incelerler. Hepsinin 
durumunu en ince ayrıntısına kadar anlarlar. Sonra aziz ve gaffâr 
olan Allah Teâlâ'ya yönelip yalvararak, tövbe ve istiğfar ederler. 


Böylece kusurlarını ve kötülüklerini telafi etmeye bakarlardı. 
Kendilerine salih ameller işleme imkânı ve gücünü verdiği için de 
Hak Sübhânehü'ya hamdetmekle ve şükretmekle meşgul olurlar- 
dı. İşlemiş oldukları salih amellerin, Allah Teâlâ'nın yardımı ve ih- 
sarı olduğunu düşünürlerdi. Muhâsebe yolunu tercih edenlerden 
biri olan İbnü”'l-Arabi (k.s) şöyle der: 


"Nefis muhasebesi konusunda diğer şeyhleri aştım. Niyetle- 
rimi ve zihnimden geçenleri bile sorguladım." 


Bu fakire göre, Resülullah'ın (s.a.v) bildirdiği üzere, yatma- 
darı önce toplam yüz defa tesbih, hamd ve tekbir zikri yapmak ne- 
fis muhasebesi yerine geçer.“ Tövbenin anahtarı olan tesbih zik- 
rini tekrarlayan kişi kötülükleri ve kusurlarından dolayı özür di- 
lemiş olur. İşlemiş olduğu çirkinliklerden, Allah Teâlâ'yı tenzih ve 
takdis etmiş olur. Zira kötülük işleyen kişi; emri veren ve yasakları 


1 Müslim, nr. 2727; Tirmizi, nr. 3410. 
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koyan Hak Sübhânehü'nun azametini ve büyüklüğünü kavraya- 
bilmiş olsaydı, O'nun emrettiği bir şeyi terk etme teşebbüsünde 
bulunmazdı. Çünkü böyle bir teşebbüste bulunmanın, Allah'ın 
emirlerini ve yasaklarını dikkate almamak ve onlara kıymet ver- 
memek anlamına geldiğini bilirdi. Bu duruma düşmekten, Allah 
Teâlâ'ya sığınırız. Tenzih, yani sübhânellâh (âi ijas} zikrine devam 
ederek bu kusurun telafisi mümkündür. 


İstiğfarda günahların örtülmesi istenirken tenzih zikrinin 
tekrarında, günahların tamamıyla yok olması istenir. İkisinin ara- 
sındaki fark ne büyüktür! Şaşılacak bir zikirdir “sübhânallâh.” La- 
fızları çok azdır ancak manaları ve faydaları oldukça fazladır. 


Hamd, yani elhamdülillâh (& sesli) zikri tekrarlanarak Allah 
Teâlâ'nın ihsanına ve diğer nimetlerine şükredilmiş olur. Tekbir, 
yani Allahü ekber (48! ài) zikrini tekrarlamak, bu şükrün ve özür 
dilemenin Cenâb-ı Hakk'ın şanına layık olamayacağına ve Allah 
Teâlâ'nın bunlardan çok daha yüce olduğuna işaret etmektedir. 
Çünkü bu şükrün ve özür dilemenin kabulü için de çokça istiğfar 
etmek ve özür dilemek gerekir. Allah Sübhânehü'ya yaraşır hamdi 
ancak kendisi yapabilir: 


3d ARSİN glazi dë pia Öğ t EİN o di dez 
NE 


-r 


“Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun!” (Saffat 37/180-182). 


Nefis muhasebesi yapanlar istiğfar ve şükürle yetinirler. Bu 
mukaddes zikirlerle istiğfar ve şükür yerine getirilmiş olur. Ayrıca 
istiğfar ve şükrün noksan olduğuna işaret edilmiş olur. 


pil öl Sİ SE, J 
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“Rabbimiz, bizden kabul buyur, kuşkusuz sen işitensin, bi- 
lensin” (Bakara 2//127). 


Peygamber Efendimiz'e, temiz âline ve ashâbına salâtü selam 
olsun. 


310. MEKTUP 


e Mevlânâ Muhammed Hâşim'e yazılmıştır 
e İnsanın câmiiyeti, sırları ve ilgili meseleler 
Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. 


İnsandaki kemâlâtın hepsi, mukaddes ve yüce olan vücup 
mertebesinden kaynaklanmış, meydana gelmiştir. Eğer bu kemğâlât 
ilim ise bu mertebenin ilminden, kudret ise yine bu merteberin 
kudretinden alınmıştır. İnsanın sahip olduğu bütün kemâlât bu 
şekildedir. 


Her mertebenin kemali o mertebenin miktarına göredir. Do- 
layısıyla Vacip Teâlâ'nın ilminin yanında insanın ilminin hükmü, 
ebedi bir hayata sahip olan dirinin yanında bir hiçter ibaret olan 
ölünün hükmü gibidir. Aym şekilde Vacip Teâlâ'nın kudretinin 
yanında insanın kudreti; bir nefesiyle yerleri, gökleri, dağları ve 
denizleri un ufak eden bir kudretin yanında, ancak ağını örebilen 
örümceğin kudreti gibidir. 


Diğer kemâlât da bu şekilde anlaşılmalıdır. Bu karşılaştırma, 
ifadelerin yetersizliği sebebiyledir. Yoksa aralarında hiçbir alaka 
yoktur ve böyle bir kıyaslama bile yapılamaz. 


Arşta olanın yerde olanla ne alakası olabilir? 


O halde insanın kemâlâtı yüce ve mukaddes vücup mertebe- 
sinin kemâlâtı suretinde olmaktadır. İnsandaki kemâlât ile bu mer- 
tebenin kemâlâtı arasında isim benzerliğinin ötesinde bir benzerlik 
yoktur. 


Bunun için hadis-i şerifte buyrulmuştur ki: 
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Gib İs ps Sia) -71 
"Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır."145 


"Kendini bilen Rabbini bilir" sözünün manası da bu açıkla- 
madan anlaşılmaktadır. Çünkü süret olarak da olsa insan nefsinde 
olan her şeyin hakikati yüce ve mukaddes vücup mertebesindedir. 
İnsanın halifeliğinin sırrı da buradan anlaşılır. Zira bir şeyin süreti 
onun halifesidir. 


Burada zındıklar ve Mücessime, Allah Teâlâ'nın insan 
süretinde olduğunu zannederek O'na insani özellikler ve organlar 
yakıştırdılar. Bu anlayışları onların akıisızlıklarından kaynaklan- 
maktadır. Böylece hem kendileri saptılar hem de başkalarını saptır- 
dılar. 


Bu makamda Allah Teâlâ'nın süreti ve benzeri ifadeler kul- 
lanmanın gerçek anlamda değil, benzetme ve örneklendirme ama- 
cıyla olduğunu bilemediler. Çünkü süretin hakikati, bölünmeyi, 
birleşmeyi ve parçalara ayrılmayı gerektirir. Bu ise vücup merte- 
besine ters ve onun ezeli olmasına engeldir. 


Kur'ân-ı Kerim'deki müteşâbih ayetler de aynı şekilde görü- 
nen ve akla ilk gelen anlamlarına göre açıklanmayıp tevil edilir. 
Allah Teâlâ müteşâbih ayetler hakkında şöyle buyurmuştur: 


ba 
w YU ALE el bg 
"Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir” (Âl-i tmrân 3/7). 


Müteşâbih olan ayetlerin tevilini Allah Teâlâ'dan başka kim- 
se bilmez demektir. Buradan anlaşılıyor ki, Allah Teâlâ indinde, 
müteşâbih ayetler tevil edilir, açıklanır; zahirlerine bakılmaz. Al- 
lah Sübhânehü, seçkin peygamberlerini, kendisine has olan gayb 


15 Buhâri, İsti'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (nr. 2612, 2841). Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakınız. 
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ilmine müttali kıldığı gibi, ilimde derinleşmiş olan âlimlere de bu 
tevil ilminden bir pay verir. 


Sakın ola ki bu tevilin, Allah Teâlâ'nın elini kudret olarak, 
yüzünü de zâtı olarak tevil etmekten ibaret olduğunu düşünme- 
yin. Böyle bir şey olmaz! Buradaki tevil, Allah Sübhânehü'nun en 
seçkin kullarına lütfettiği sırlardandır. 


Bilmek gerekir ki, Fütühâtı Mekkiyye sahibi İbnü”l-Arabi ve 
takipçileri Vacip Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin sıfatlarını birbi- 
rinin ve zâtının ayrı olarak görürler. Mesela onlara göre ilim sıfatı 
zâtın aynı olduğu gibi kudret, irade, semi ve basar sıfatlarının da 
ayrudır. Diğer sıfatlar da böyledir. 


Fakire göre, bu düşünce doğru olmaktan uzaktır. Çünkü 
böyle düşünmek, zait sıfatların varlığını reddetme üzerine kurul- 
muştur. Bu da Ehl-i sünnet ve'l-cemaat mezhebine ters düşmekte- 
dir. Zira büyüklerin görüşüne göre, sekiz sıfat veya yedi sıfat 
hâriçte mevcuttur. 


Onların, Vacip Teâlâ'nın zâtının ve sıfatlarının ayrı olduğu 
vehmine kapılmalarının sebebi, o makamdaki ayrılığın ve başkalı- 
gın buradaki ayrılma ve başkalık gibi olduğunu düşünmeleri ola- 
bilir. O makamdaki ayrılığı ve farklılığı burada bizim zatlarımız 
ve sıfatlarımız arasındaki ayrılma ve farklılık gibi bulamadıkları 
için ve orada, bu dünyadakine benzer bir ayrılık göremediklerin- 
den dolayı, ayrılığın ve başkalığın olmadığı hükmüne vardılar... 


Sıfatların birbirlerinin aynısı olduğunu söylediler. Vacip Teâ- 
lâ'nın zâtında ve sıfatlarında olduğu gibi, o makamdaki ayrılığın 
ve başkalığın keyfiyetsiz ve benzersiz olduğunu bilemediler. 


Halbuki bizdeki ayrı olma durumuyla oradaki ayrı olma du- 
rumu arasında şekil ve isim benzerliğinden öte hiçbir ilişki yoktur. 
Sonuç olarak ayrılık ve başkalık o makamda vardır ve biz bunu 
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anlamaktan âciziz. Her anlamadığımız şeyi inkâr yolunu tutarak 
Ehl-i sünnete muhalefet etmeyiz. 


Doğruyu ilham eden Allah Sübhânehü'dur. 


311. MEKTUP 


» Oğlu Hâce Muhammed Said'e yazmıştır 


se Kur'ân-ı Kerim'deki hurüf-ı mukattaanın sırları 


Allahım! 

İki gözlü "hâ" harfi terbiye edicidir 
"Elif" ise Habibullâh'ın yetiştiricisidir 
"Lâm" Halilullah'ın yetiştiricisidir. 
"Mim" ise Kelimullah'ı bildirir. 

Hz. Musa'nın (a.s) mebdei, “elif” harfinin hakikatidir. Ona 
tâbi ve mirasçı olması sebebiyle bu fakirin muamelesinin mebdei 
de "elif" harfinin hakikati olmuştur. Ancak Kelim'in (a.s) dönüp 
geldiği yer "mim" harfinin hakikati iken bu fakir iki gözlü "hâ" 
harfinin hakikatine dönmüştür. Şu an dönüp sığındığım yer "hâ" 
harfinin hakikatidir. Bu hakikate gayb-ı hüviyet denir. 


Bu hakikat, rahmet hazinesidir... Dünyadaki her şeyi kuşa- 
tan "bir rahmetin" bulunduğu ve ahiret için ayrılan “doksan dokuz 
rahmetin" bırakıldığı yerdir... 


Rahmeti bütünüyle kuşatan bir hakikattir. Onun bir gözü 
dünyaya hasredilmiş rahmetin hazinesiyken diğer gözü ahiret için 
olan rahmeti içerir... Erhamü'r-Râhimin (merhametlilerin en mer- 
hametlisi) sıfatı da bu hakikatin bir koludur. Bu makamda yalnız- 
ca cemâl sıfatı zuhur etmektedir. Buraya celâl sıfatından hiçbir şey 


gelmez. 
Hak dostlarının dünyada çektiği bütün sıkıntılar, üzüntüler 


ve kederler, celâl suretinde gözüken cemâli bir terbiyedir. Hak 
düşmanlarına bu dünyada verilen nimet, ferahlık ve sevinç türü 
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şeyler cemâl olarak gözüken celâl sıfatının zuhurudur. İşte bu bir 
ilâhi imtihandır ki ayet-i kerimede buyrulduğu gibi: 


.. 5 h * A ” £ 4 
Erali Y a hal iS u Aki S ao ba 


“Allah onunla birçok kimseyi saptırır, çoklarını da doğru 
yola iletir. Onunla sadece fasıkları saptırır” (Bakara 2/26). 


Son peygamber olan Efendimiz'in (s.a.v) mebdei "elif" haki- 
katinin üstündeki hakikattir. Aynı şekilde Halil İbrahim'in (a.s) 
mebdei de bu üst hakikattir. 


Sonuç olarak, Resülullah'ın (s.a.v) mebdeinin hakikati o ha- 
kikatin özeti iken Halil İbrahim'in (a.s) mebdeinin hakikati onun 
tafsilatıdır. 


Resülullah'ın (s.a.v) dönüp geldiği yer "elif" hakikati iken 
Halil İbrahim'in (a.s) dönüp geldiği yer "lâm" hakikatidir. Çünkü 
icmalin vahdetle olan münasebeti daha fazladır. Dolaysıyla da 
vahdete yakın olan "elif"e gelmesi kolay olmuştur. Tafsilin ise kes- 
retle (çokluk) münasebeti daha fazladır. Bu yüzden, kesrete yakın 
olan "lâm"a dönmüştür. 


İbrahim (a.s) başlangıç, varış ve dönüş (mebde, meâd ve 
merci) noktalarını çok bereketli yaşamıştır. Bundan dolayı 
Resülullah Efendimiz (s.a.v), Halil İbrahim'in (a.s) salât ve bereke- 
tine denk olan bir salât ve bereket istemiştir. 


Son Peygamber'in (s.a.v) terbiye edicisi, sıfatların rütbesinin 
üstünde olan esmâ-i hüsnâdaki mübarek ve yüce "Allah" ismidir. 
Bu fakirin terbiye edicisi mübarek "Rahmân" ismidir. Bu fakirin, 
mebde konusunda Kelim (a.s) ile münasebeti olduğu için o büyük 
peygamberden kendisine birçok bereket ulaşmıştır. 


Bu fakir, velayeti her ne kadar Müsevi velayet değilse de bu 
velayetin bereketleriyle doludur. Bu yolla birçok yüksek mertebeyi 
katetmiştir. Bu velayetten istifadesi bu velayetin icmali yoluyla 
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olmuştur. En büyük oğlumun istifadesi ise bu velayetin tafsili yo- 
luyla olmuştur. 


Müsevi velayetten istifade eden bu fakirin velayeti Firavun 
ailesinden olan mümin kulun! velayetine, oğlumun velayeti ise 
Firavun'un iman eden sihirbazlarının velayetine benzer. 


W İmâm- Rabbâni hazretleri burada, Mü'min süresinin 28. âyetinde zikredilen 
şahsı kastetmektedir. Âyet, mealen şöyledir: 
“Firavun ailesinden imanını gizleyen mümin bir adam (şöyle) dedi: Rabbim 
Allah'tır dediği için bir adamı öldürüyor musunuz? Oysa o size Rabbiniz- 
den kanıtlar getirmiştir. Eğer yalancı ise yalanı kendi zararınadır. Ve eğer 
doğru söylüyorsa, size vaat ettiklerinin bir kısmı başınıza gelir, Şüphesiz 
Allah aşırı giden, yalancı kimseyi doğru yola iletmez.” 


312. MEKTUP 


»* Mir Muhammed Numan'a yazılmıştır 


e Hanefi mezhebine göre teşehhüdde parmak kaldırma 
ve diğer bazı soruların cevabı 


Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah içindir. Salât ve selam 
peygamberlerin efendisi Resüli Ekrem'e, diğer peygamberlere, 
mukarreb meleklere ve salih kullarına olsun. 


Molla Mahmud ile gönderdiğiniz değerli mektup ulaştı. Biz- 
leri ziyadesiyle memnun etti. 


Soru: Âlimler, Medine'deki Ravza-i Mutahhara'nın Mekke-i 
Muazzama'dan daha üstün olduğunu söylüyorlar. Halbuki Mu- 
hammed'in (s.a.v) hakikat ve sureti Kâbe'nin hakikatine ve 
süretine secde etmektedir. O halde nasıl olur da mübarek Ravza, 
Mekke'den üstün olur? 


Cevap: Değerli dostum! Bu fakir için sabit olmuştur ki yer- 
yüzünün en hayırlı bölgesi Kâbe-i Muazzama'dır. Peygamber 
Efendimiz'in (s.a.v) Medine'deki Ravza-i Mutahhara'sı ise ondan 
sonra gelir. Daha sonra da, Mekke-i Mükerreme'deki Harem böl- 
gesi gelir. Allah Teâlâ bu mekânları âfetlerden korusun. Eğer âlim- 
ler Ravza-i Mutahhara'nın Mekke-i Muazzama'dan üstün olduğu- 
nu söylemişse, onların Mekke-i Muazzama'dan kastettiği, mukad- 
des Kâbe'nin dışında kalan yerler olmalıdır. 


Soru: Merhum dostumuz Mevlânâ Alemullah, namazda 
teşehhüdde işaret parmağını kaldırmanın caiz olduğu konusunda 
bir risale yazmış. Risaleyi size gönderiyorum. Bu konuda siz ne 
buyurursunuz? 
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Cevap: Değerli dostum! İşaret parmağını kaldırmanın caiz 
olduğu konusundaki hadis-i nebeviler oldukça fazladır.” Hanefi 
fıkhındaki bazı rivayetler de Mevlânâ'nın risalesinde belirttiği gibi 
işaretin caiz olduğu yönündedir. Ancak Hanefi fıkıh kitapları dik- 
katlice incelenirse, namazda işaret parmağıru kaldırmarun caiz ol- 
duğunu gösteren rivayetlerin, mezhebin temelini oluşturan ana 
metinlerden (zâhirü'r-rivâye kitaplarından) olmadığı anlaşılır. 


ALA 


İmam Muhammed Şeybâni'nin (rh.a) "Resül-i Ekrem (s.a.v) 
teşehhüdde parmağıyla işaret ederdi. Biz de onun yaptığı gibi ya- 
parız" dedikten sonra, "Bu benim ve Ebü Hanife'nin (rh.a) görüşü- 
dür." demesi asıl rivayetlerden (zâhirü'r-rivâyeden) olmayıp 
“nevâdir” kitaplarında geçtiğine bir işarettir. 


Muhit kitabındaki “Garip Fetvalar” bölümünde şöyle bir 
nakil vardır: 


"Sağ elin şehadet parmağıyla işaret edilir mi? İmam Mu- 
hammed bu meseleyi asılda zikretmemiştir. Fakihler bu konuda 
ihtilaf etmiş; bazıları işaret edilmez derken bazıları da işaret edilir 
demiştir. İmam Muhammed usulden başka bir yerde Peygamber 
Efendimiz'in (s.a.v) işaret ettiğine dair bir hadis rivayet ederek der 
ki: Bu, benim ve Ebü Hanife'nin görüşüdür. 


Kimileri teşehhüdde parmak kaldırmanın sünnet olduğunu 
söylerken kimileri de müstehap olduğunu söylemiştir." 


“Garip Fetvalar” bölümü daha sonra şöyle devam eder: 


"Onların söyledikleri budur. Ancak sahih olan görüş, par- 
mak kaldırmanın haram olduğudur." 


4 Mesela şu hadislere bakılabilir: Müslim, Mesâcid ve Salât, Bab: 74 (nr. 579); 
İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 689; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 8441. 

148: el-Muhitü'i-Burhâni fi'-Fikhi'n-Nu'mâni, Burhâneddin Mahmüd b. Ahmed b. 
Abdülaziz el-Buhârf (v. 616/1219) fıkıh eseri (Kâtib Çelebi, Keşfii'z-Zunün, 
2/1619). 
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Sirâciyye'de!© de konu şöyle geçer: "Namazda, eşhedü en lâ 
ilâhe illallah derken şehadet parmağıyla işaret etmek mekruhtur. 
Tercih edilen görüş budur." 


el-Kübrâ'da!59 da fetvanın bu görüşe göre olduğu açıklanmış- 
tır. Çünkü namaz hareketsizlik ve vakar üzerine kurulmuştur. 


el-Fetâva'-Gıyâsiyye isimli kitapta bu mesele şöyle açıklan- 
mıştır: “Teşehhüdde parmakla işaret edilmez. Tercih edilen de bu- 
dur. Fetva da buna göre verilmiştir." 


Câmi'u'r-Rumüz”! kitabında bu mesele şöyle geçer: "Ne işa- 
ret edilir, ne de parmak bükülür. Ashabımızın usulünün zahiri 
(zâhirü'r-rivâye) de böyledir." Zâkidi'de!52 de aynı şekilde "Fetva 
buna göredir" denilir. 


el-Muzmarât153, el-Velvilici"4, el-Hulâsa ve diğer kitaplardaki 
görüşler de aynı istikamettedir. 


w  el-Fetâva's-Sirâciyye: Bk. c. 1, 288 Mektup. 

19 ef-Fetâva'i-Kübrâ Sadrüşşehid Hüsâmeddin Ömer b. Abdülaziz el-Hanefi'nin 
(v. 536/1141) eseri (Kâtib Çelebi, a.g.e., 2/1228). 

5 Câmi'u'r-Rumüz diğer adıyla Şerhu'n-Nikâye Muhtasarü'1-Vikâye adlı bu ese- 
rin müellifi Mevlâ Muhammed Şemseddin el-Horasâni el-Kühistânt'dir (v. 
962/1555). (bk. Kâtip Çelebi, Keşfü'z-Zunfn, 2/1971; Ömer Rıza Kehhâle, 
Mu'cemü'1-Müellifin, 3/273). 

3 Müellifi Zâhidi'nin adıyla da anılan bu kitabın adı Kınyetü'(-Münye alâ Mez- 
hebi Ebi Hanife'dir. Müellifi, İmam Ebür-Recâ Necmeddin Muhtâr b. 
Mahmud ez-Zâhidi el-Hanefi'dir (v. 658/1260). Müellif Mu'tezile mezhebin- 
dendir. Kitap âlimler nezdinde zayıf rivayetleriyle meşhurdur (bk. Kâtib 
Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/1357). 

13 Câmiu'-Muzmarâk. Muzmarât diye de bilinir. Kudüri şerhlerindendir. İbra- 
him Şâhiye'nin kendisinden nakilde bulunduğu bir kitaptır (Kâtib Çelebi, 
Keşfü'z-Zunün, 1/574, 2/1713). 

4 o ETFetâva'i-Velvâlici. Zahirüddin Ebü'-Mekârim İshak b. Ebü Bekir el- 
Hanefi'nin (v. 710/1310) fıkha dair eseri (Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 2/ 
1230). 
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Parmakla işaret etmenin sünnet olduğu da büyüklerimizden 
rivayet edilmiştir. Hazânetü'r-Rivâyâf55 kitabı Tatârhâniyye'den!56 
şöyle bir nakilde bulunur: 


“Teşehhüde başlayıp eşhedü en 14 ilâhe illallaha ulaştığında sağ 
elinin işaret parmağıyla işaret edilir mi edilmez mi? İmam Mu- 
hammed el-As1157 kitabında bu konuyla ilgili herhangi bir şey söy- 
lememiştir. Fakihler bu konuda ihtilaf etmiştir. Kimileri işaret 
edilmez, der. Nitekim el-Kübrâ'da da böyle denilir. Fetva buna gö- 
redir. Bazıları da, parmakla işaret edilmez derler. el-Fetâva’l- 
Gıyâsiyye'de, teşehhüd esnasında parmakla işaret edilmeyeceği 
söylenir. Tercihe şayan olan görüş de budur. 


Görülüyor ki teşehhüdde parmakla işaret ermenin haramlığı 
muteber rivayetlerle sabittir. Mekruh olduğunu bildiren ve ondan 
sakındıran fetvalar vardır. "Büyüklerimizin usulünün zahiri bu- 
dur" demişlerdir.!58 


Bizim gibi mukallidlerin, hadislerin gereğince amel ederek 
teşehhüd esnasında parmak kaldırmaya cüret edip müçtehit âlim- 
lerin birçok fetvasıyla haram kılınmış veya mekruh görülmüş ya 
da yasaklanmış bir işi işlemesi caiz değildir. 


Hanefi olup da teşehhüdde parmağıyla işaret eden kişi ya bu 
müçtehit âlimlerin, parmak işaretinin caizliğiyle ilgili hadisleri 
bilmediğini kabul etmektedir ya da bildikleri halde bu hadislerin 
gereğince amel etmediklerini söylemiş olmaktadır... Hadislerin 


15 Hazânetü'r-Rivâyât: Kâdi Ceken el-Hanefi el-Hindi'nin eseridir. Müellif bu 
kitabında bütün fıkhi meseleleri ve garip rivayetleri toplamayı hedeflemiş- 
tir (Kâtib Çelebi, Keşfüi'2-Zunün, 1/702). 

56 el-Fetâva't-Tafârhâniyye: Hindistanlı Hanefi fakihi Âlim b. Alâ'nn fv. 
786/1384) eseri. 

157. el-Asl: İmam Muhammed b. Hasan eş-Şeybâni'nin (v. 189/805) Zâhirü'r- 
Rivâye ve Usül diye bilinen Hanefi mezhebinin altı ana kaynağından biri. 

w  Zâhirü'r-Rivâye kitaplarında, teşehhüdde parmak kaldırmanın mekruh ol- 
duğu belirtilir, 
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tersine, kendi görüşleriyle amel ederek haramlık ve kerahetle 
hükmettiklerini sanmaktadır. Her iki kabul de fâsit olup ancak se- 
fih ve inatçı olanların ileri sürebileceği türdendir. 


Tergibü's-Salât'5 kitabında geçen, "Teşehhüdde parmağı kal- 
dırmak eski âlimlerin sünneti idi. Ancak sonraki âlimler, aşırı 
Râfiziler'in de böyle yaptıklarını görünce Sünniliğin Râfizilik'le it- 
ham edilmesi korkusuyla bunu yasakladılar" şeklindeki yorum 
muteber kitaplardaki rivayetlere terstir. Çünkü büyüklerin Zökir-i 
Usülü parmakla işaret etmeme ve parmak çevirmeme istikametin- 
dedir. İşaret etmemek geçmiş ulemanın sünnetidir. Bunu terk et- 
melerinin sebebi, belirtilen töhmeti ortadan kaldırmak değildir. 


Bu büyüklere karşı hüsnüzan yaparak şöyle düşünmeliyiz: 
Onlar bu konuda delil bulmamış olsaydı haram veya mekruh ol- 
duğuna hükmetmezdi. Onlar parmak kaldırmanın sünnet ve 
müstehap olduğunu belirttikten sonra bu hükme varmışlardır. 
Onların söyledikleri işte budur. Doğru olan, işaretin haram olma- 
sıdır. Böylece anlaşılıyor ki, teşehhüdde parmak kaldırmanın sün- 
net ve müstehap olmasıyla ilgili hadisler, onların nezdinde sıhhat 
derecesine ulaşmamıştır. Aksine bu hadislerin tersini bildiren ha- 
disler sahihtir. Sonuç olarak, bu konuda bir delilimiz yoktur. Bu 
da büyükler hakkında ileri geri konuşmaya mânidir. 


Soru: Bunun hilafına, yani işaretin sünnet olduğuna dair de- 
lilimiz vardır. Bu durumda bir şey söyleyebilir miyiz? 


Cevap: Helal ve haramın tespitinde mukallidin bilgisi mute- 
ber değildir... Bu konuda itibar edilen, müçtehidin zannıdır. Müç- 
tehit delillerinin örümcek ağından daha zayıf olduğunu söylemek 
büyük cüretkârlıktır! Kişinin kendi bilgisini büyüklerin bilgisin- 
den üstün tutma anlamına gelir... Hanefi mezhebinin büyükleri- 
nin Zâhir-i Usülünü (zâhirü'r-rivâyedeki görüşleri) yok saymak ve 


S9  Tergibü's-Salât: Muhammed b. Ahmed Zâhid'in fıkha dair Farsça eseridir. 
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tercihe şayan olan rivayetleri yıkmaktır. O büyükler bu hadislerin 
zayıf olduğuna hükmetmişlerdir. 


Onlar hadislere daha yakın bir dönemde yaşamaları, bilgile- 
rinin derinliği, takva ve vera sahibi olmaları sebebiyle o hadisleri, 
hadislerin sıhhatini, zayıflığını, zamanla hükümleri kaldırılan ve 
kaldırılmayanı hadisleri bizim gibi âcizlerden daha iyi bilmektey- 
diler. Bu hadislerle amel etmemelerinin tabii ki bir sebebi vardır. 
İşaret ve parmak bükmenin nasıl olacağıyla ilgili hadisleri rivayet 
edenler arasındaki ihtilaflar oldukça fazladır. Hadisleri rivayet 
edenlerin bu konudaki farklı görüşleri, bizim gibi kıt anlayışlıların 
ilminin, işaret konusunda kesin bir sonuca ulaşmasını oldukça 
zorlaştırmıştır. 


Şöyle ki, bazı rivayetlerden eli yumınaksızın parmakla işaret 
etmek anlaşılmaktadır.69 Hem eli yumup hem de parmakla işaret 
etmeyi ifade eden rivayetler de vardır. Bu rivayetlerin de bir kısmı 
parmakları ve avucu Arapça elli üç rakamının şeklini alacak şekil- 
de yumulmasını gösterir.!6! Bir kısım rivayetler de yirmi üç rakamı 
şeklinde yummayı ifade etmektedir.!52 Serçe ve yüzük parmakla- 
rını kapatıp baş ve orta parmakları birleştirerek halka haline ge- 
tirmek ve şehadet parmağıyla işaret etmek şeklinde anlatan riva- 
yetler de vardır.!& 


Bir rivayette başparmağını yalnızca orta parmak üzerine 
koymak şeklinde anlatılır.16* 


Bazı rivayetlerde de şöyle anlatılmaktadır: Sağ el sol diz üze- 
rine, sol el de sağ diz üzerine koyularak işaret edilir. Başka bir ri- 
vayette bilekler ve kollar üst üste gelecek şekilde sağ el sol elin üs- 


m Müslim, nr. 580; Tirmizi, nr. 294; Ebü Davud, nr. 987; Nesâi, nr. 1269. 
1 Müslim, nr. 580. 

w2 Müslim, nr. 579. 

© Nesâi,nr. 1263; İbn Mâce, nr. 912; Ebü Davud, nr. 726. 

w Müslim, nr. 579; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 2522. 
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tüne koyularak işaret edileceği varittir. Bazı rivayetlere göre bütün 
parmaklar yumularak işaret edilir.165 


Bazı rivayetlere göre şehadet parmağı hareket ettirilmeksizin 
işaret edilirken, diğer bazı rivayetlere göre hareket ettirilerek işa- 
ret edilir. Bazı rivayetlerde teşehhüd okuma esnasında işaret 
etmenin yeri belirtilmezken bazılarında kelime-i şehâdetin okun- 
ması esnasında işaret edileceği belirtilir. Bazı rivayetlerde de işaret 
etmek, şu duayı okuma vaktine bağlanmıştır: 


óla dé Ü EE ayl ÇİĞ y -186 
"Ey kalpleri evirip çeviren Allahım! Kalbimi dinin üzere sabit tut."167 


Hanefi uleması işaretin nasıl olacağı konusunda, rivayetlerin 
farklı ve aralarını bulmanın güç olduğunu görünce, "Namaz hare- 
ketsizlik ve vakar üzerine kurulmuştur" şeklindeki asıl kaideye 
bağlı kalmışlardır. Bunun hilafına olan bir fiili namaza eklemeyi 
uygun bulmamıştır. 


Ayrıca namazda parmakları, mümkün mertebe kıble tarafına 
çevirmek sünnettir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) sahabeden biri 
hakkında şöyle buyurmuştur: 


pisl u ZİN LE ye AZİZ -187 
“Azalarını, gücü yettiği ölçüde kıbleye çevirsin. "168 


Soru: Rivayetlerde ihtilafın çok olması, ancak rivayetlerin 
birleştirilmesinin mümkün olmaması durumunda güçlük doğura- 


6 Tirmizi, nr. 3587; Mâlik, Muvatta, nr. 144. 

©  Dârimi,nr. 1357, Nesâi, el-Müctebâ, nr. 1270; Ebü Davud, nr. 989, 

W Tirmizî, nr. 3587; İbn Kâni, Mu'cemü's-Sahâbe, 1/337; 2/330; İbn Adi, el-Kâmil, 
6/247. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 186. hadise bakınız. 

188 Buhâri, Ezan, 145 (nr. 827); Nesâi, (nr. 1158); Zeylai, Nasbü'r-Râye, 1/387; İbn 
Hacer, ed-Diriye, 1/147. 
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bilir. Fakat bu konudaki rivayetlerin birleştirilmesi mümkündür. 
Çünkü bütün bu rivayetlerdeki hadisler farklı zamanlarda uygu- 
lanmış olabilir. 


Cevap: Bu rivayetlerin çoğunda “kâne” lafzı vardır. Bu lafız, 
mantıkçıların dışında herkes tarafından "bütünlük" ifade eden 
edatlardan kabul edilir. Bu yüzden bu rivayetlerin söylenilen şe- 
kilde birleştirilmesi mümkün değildir. 


İmâm-ı Âzam, “Benim görüşüme ters düşen bir hadis bulur- 
sanız benim görüşümü terk edip hadisle amel ediniz" demiştir. 
Ancak bu sözündeki hadisten maksat İmam'a ulaşmayan hadistir. 


Bu hadisi bilmediği için ona ters düşen bir hüküm vermiş 
olabilir. Teşehhüdde parmakla işaret etme konusundaki hadisler 
ise bu kabilden değildir. Çünkü bu hadisler meşhur hadisler olup 
bilinmeme ihtimali yoktur. 


Soru: Hanefi uleması işaret etmenin caiz olduğuna da fetva 
vermiştir. Dolayısıyla birbirlerine zıt olan fetvalar gereğince bu iki 
görüşten herhangi biriyle amel edilmeli değil midir? 


Cevap: Eğer çelişki, caiz olma olmama ve helallik haramlık 
arasındaysa caiz olmama ve haramlık!© tarafı tercih edilir. Ayrıca 
Şeyh İbnü'-Hümâm!”, namazda ellerin kaldırılması gerektiğini 
belirten hadislerin, ellerin kaldırılmaması gerektiğini belirten ha- 
dislere zıt olduğunu söylemiş ve asıl ölçüden hareketle ellerin 
kaldırılmaması gerektiğini belirten hadisleri tercih etmiştir. Çünkü 
namazda, icma ile belirlenen ve gerekli görülen asıl, namazın ha- 
reketsizlik ve huşü üzerine kurulmuş olmasıdır. 


19 Elimizdeki metinde bu ifade (ña pæ) şeklinde geçmektedir. Ancak Farsça 
aslı tüm diğer nüshalarda (at) şeklinde geçtiğinden ve metnin siyak ve 
sibâkı da bunu gerektirdiği için biz burayı "haramlık" şeklinde çevirdik. 

10 İbnü'-Hümâm: Kemâleddin Muhammed b. Abdülvâhid b. Abdülhamid es- 
Sivâsi el-İskenderi (v. 861/1457). Hanefi fakihi, usul ve kelam âlimidir. 
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Ancak tuhaftır ki, aynı İbnü'-Hümâm teşehhüdde parmakla 
işaret konusunda şöyle demiştir: "Fukahadan birçoğu işaret et- 
memek gerektiği görüşündedir. Bu ise hem rivayete hem de dira- 
yete ters düşmektedir." 


Edille-i şer'iyyenin dördüncü aslı olan kıyasla amel eden 
müçtehit âlimlere cehalet isnat etmesi anlaşılacak gibi değildir. Üs- 
telik bu, zâhirü'r-rivâye kitaplarında geçmektedir. Ebü Hanife'den 
gelen zâhirü'r-rivâyedir. Bu zat, çok farklı rivayetleri olması sebe- 
biyle muztarib olan kulleteyn hadisinin!7! de zayıf olduğu kanaatin- 
dedir. Değerli oğlum Muhammed Said teşehhüdde parmakla işa- 
ret etme konusunda bir risale yazmaktadır. Tamamlayıp temize 
çektiğinde inşallah size de göndeririz. 


Soru: Her tarafta sizin tarikatınızdan olan topluluklar var. 
Tarikatı öğretme konusunda hiçbirine icazet vermeye cesaret 
edemedim. Bu konuda sizin işaretinizi bekliyoruz? 


Cevap: Kimi uygun görüyorsanız halkanın başında o olsun, 
iş size bırakılmıştır. İstihare ve teveccühten sonra işe başlansın. 


Allah'ın selamı sizin ve yarunızdakilerin üzerine olsun. 


9!  Kulleteyn hadisi şudur: İbn Ömer (r.anhüma) anlatıyor: Resülullah (s.a.v) 
buyurdu ki: “Sy iki veya üç kulle (testi) oldu mu onu hiçbir şey kirletmez” 
Tirmizi, nr. 67; Hâkim, el-Müstedrek, nır. 458; İbn Hibbân, es-Sahih, (nr. 1249). 
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e Hâce Muhammed Hâşim'e yazılmıştır 


e Yedi sorunun cevabı; peygamberlerin ve Bedir ashabı- 
nın sayısına uygun düşmesi için birinci cildin bu ra- 
kamda bitirildiği; okuyanların dua etmesi için büyük 
oğlunun kendisine yazdığı arzuhallerin de Mektübât'ın 
sonuna eklenmesini emir buyurmuştur 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Kardeşimiz Hâce Muhammed Hâşim! Mir Muhübbullah'ın 
mektubunda yer alan ve cevaplamamı istediğin soruları bildiği- 
miz kadarıyla açıklayarak yazıp gönderiyoruz. 


Birinci Soru: Sahâbe-i Kirâmın Seyrü Sülükü 

Allah Teâlâ'ya yakınlık fenâ ve bekâ ile elde edilir... Ayrıca 
cezbe ve sülük makamlarının hepsini aşmak gerekir. Ashâb-ı 
kirâm, mahlükatın en hayırlısı olan Peygamber Efendimiz'in 
(s.a.v) sohbetinde bir kere bulunmakla ümmetin bütün velilerin- 
den daha üstün bir makamda olmuştur. 


Sahâbe-i kirâm sözünü ettiğimiz bu seyrü sülükü, fenâ ve 
bekâ hallerini bir sohbetle mi elde etmiştir? Ayrıca sahâbe-i 
kirâmın fenâ ve bekâyı elde etmeleri Hz. Peygamber'in (s.a.v) te- 
veccüh ve tasarrufuyla mı olmuştur? Yoksa yalnızca İslâm'a gir- 
meleriyle mi bu yüksek makamlara ulaşmışlardır? 


Onlar sülük ve cezbeyi hal ve makam olarak biliyorlar mıy- 
dı? Eğer biliyor idiyseler bu halleri ne diye isimlendirmişlerdi? 
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Şayet onlarda sülük ve cezbe yolu yok idiyse bu yola bid'at 
hasene dememiz mümkün müdür? 


Birinci Cevap 


Bilmek gerekir ki, bu müşkülün halli sohbete ve hizmete 
bağlıdır. Bu zamana kadar kimsenin açıklamadığı bilgilerin bir 
mektupla anlaşılması oldukça zordur. Ancak mademki sordunuz, 
o halde mutlaka cevaplamak ve genel hatlarıyla açıklamak zorun- 
lu hale gelmiştir. Dikkatli bir şekilde anlamaya çalışınız. 


Kurbiyetin İki Türü 

İyice bilinmeli ki, fenâ, bekâ, sülük ve cezbeye bağlı olan Al- 
lah Teâlâ'ya yaklaşma, bu ümmetin velilerini şerefli kılan velayet 
yoluyla yakınlıktır. Ashâb-ı kirâma, Kâinatın Efendisi'nin sohbetin- 
de ihsan edilen kurbiyet ise nübüvvet yoluyla yakınlıktır. Sahâbe-i 
kirâm bu yakınlığı Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) tâbi ve mirasçı 
olarak elde etmiştir. Bu kurbiyette fenâ, bekâ, cezbe ve sülük yok- 
tur. 


Bu yakınlık, velayet ile elde edilen yakınlıktan daha faziletli 
ve daha yüce mertebelerdedir. Çünkü buradaki yakınlık asla yak- 
laşmadır. Diğeri ise gölgelere yakınlıktır. İkisinin arasındaki fark 
oldukça büyüktür. Ancak herkesin anlayışı bu marifetin tadına 
erişemez. Bu ümmetin seçkin kulları bile bu marifeti anlama ko- 
nusunda neredeyse avama ortak noktadadır. 


Şayet Ali Nevâyı kalender olsaydı, 
Kalenderlik âlemindeki herkes süfi olurdu! 


Evet, nübüvvet yoluyla yaklaşmanın kemâlâtının zirvesine 
yükselmek velayet yoluyla olursa, hiç şüphesiz o zaman fenâ, 
bekâ, cezbe ve sülük gereklidir. Çünkü bunlar bu yakınlığın esas- 
ları ve vesileleridir. Ancak eğer seyir bu yolla değil de nübüvvet 
kurbiyetine ulaşmak için ana yol tercih edilirse o zaman fenâ, 
bekâ, cezbe ve sülüke ihtiyaç yoktur. 
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Sahâbe-i kirâmın seyri, nübüvvet yakınlığının ana yolundan 
geçmektedir. Bu yüzden onlar cezbeye, sülüke, fenâya ve bekâya 
ihtiyaç duymadılar. Bu marifetin açıklaması için, Emânullah'ın 
adına yazılan mektuba da bakılsın. 


Bu fakirin mektup ve risalelerinin bazı yerlerinde halinin 
sülük, cezbe, zuhurat ve tecellilerin ötesinde olduğunu yazarken 
kastettiği şey işte bu yakınlıktır. Zira ben Hz. Şeyhimiz'in (k.s) 
hizmetindeyken zuhuratta bu devlete ulaşmıştım. Kendilerine bu 
halimi şu ifadeyle arz etmiştim: 


"Seyr-i enfüsiyi yaşarken öyle bir şey zuhur etti ki, yaşadı- 
ğım bu hale nisbetle seyr-i enfüsi bana seyr-i âfâki şeklinde gö- 
ründü." 

O zaman bu büyük nimeti bundan daha açık bir biçimde be- 
lirtme gücünü kendimde bulamamıştım. Bu acayip hali, seneler 
geçtikten sonra gözden geçirip kısa bir ifadeyle yazdım. 


bale ARİ dir gia bi İŞİ çaki C u la gil y Aa 
süje 

“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 

sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


O halde fenâ, bekâ, cezbe ve sülük ifadeleri sonradan ortaya 
konulmuş olup büyükler tarafından keşfedilmiştir. 


Mevlânâ Câmi hazretleri Nefehât'ta, fenâ ve bekâdan ilk söz 
eden zatın Ebü Said el-Harrâz olduğunu yazar. 


2 Şeyh Emânullah'a yazılmış olan mektup bu ciltteki 301. Mektup'tur. 
m Bk. Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, a.g.e., 5. 202. 
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İkinci Soru: Riyazet ve Ağır Mücahedeler Yasak mı? 


Tarikat-ı Nakşibendiyye'de Hz. Peygamberin (s.a.v) sünneti- 
ne tâbi olmak ve ondan ayrılmamak esastır. Peygamber Efendi- 
miz'in (s.a.v) şiddetli açlık gibi şaşılacak derecede yoğun riyazetle- 
ri ve ağır mücahedeleri olduğu halde, büyükler bu yolda riyazeti 
yasaklamıştır. Hatta süri ve şekli keşiflere sebep olduğu için riya- 
zeti zararlı görmüşlerdir. Sünnete tâbi olmakta zarar ihtimali nasıl 
düşünülebilir? Bu tuhaf bir durum değil mi? 


İkinci Cevap 

Sevgili dostum! Bu yolda riyazetin yasak olduğunu kim söy- 
lemiştir? Büyüklerin riyazeti zararlı gördüğü nereden duyulmuş- 
tur? Halbuki bu tarikatta, sünnete sımsıkı sarılmak ve sürekli ola- 
rak bu ilkeye uymak temel esastır. Sünnetin sahibine salât ve selam 
olsun. Ayrıcı hallerin gizli tutulması gerekir. 


Bir de, bütün işlerde hep orta yol tercih edilir. Yemede, iç- 
mede, giyim kuşam ve diğer davranışlarda mutedil olmaya dikkat 
edilir. Bütün bunlar ağır riyazet ve şiddetli mücahede sayılan hu- 
suslardandır. 


Sonuç olarak, avam sürüler gibidir. Onlar bu işleri riyazet 
saymazlar ve mücahede olarak kabul etmezler. Onlara göre riya- 
zet ve mücahede aç kalmaktan ibarettir. Çok aç kalmaya büyük bir 
önem verirler. Çünkü hayvanların sıfatlarıyla vasıflanmış olan bu 
kimselere göre yemek, en önemli işlerden ve en büyük maksatlar- 
dan sayılır. Bu yüzden de onlara göre yemeği terk etmek ağır riya- 
zetlerden ve en zor mücahedelerdendir. 


Sünnete tâbi olmaya özen göstermek, ona sımsıkı sarılmak 
ve benzeri işler ise böyle değildir. Zira bunlar, avamın yanında 
kıymeti ve itibarı olmayan işlerdir. Bunun için sünneti terk etme- 
nin kötü bir şey olup bunları yerine getirmenin de riyazet olduğu- 
nu kabul etmezler. 


313. Mektup 417 


O halde bu yolun büyüklerinin yapması gereken şudur. Hal- 
lerini gizli tutmaya özen göstermeliler. Avamın yanında geçerli 
olan ve halkın gözünde büyük değeri bulunan riyazeti bırakmaları 
gerekir. Çünkü avamın beğenisini kazanmak şöhrete yol açar. 
şöhret de büyük belaları ve tehlikeleri beraberinde getirir. 


Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
SWS i oa d puI, aji gL di pi Al iu -105 
il A ağ 


“Din ya da dünya işlerinde (meşhur olarak) parmakla gösterilmesi 
bir kişiye kötülük olarak yeter. Ancak Allah'ın koruduğu kişi bunun za- 
rarından kurtulabilir, “174 


Bu fakire göre şiddetli açlık çekmek, yeme içmede ölçüyü 
gözetmekten çok daha kolaydır. Orta halli olmaya riayet ederek 
riyazet yapmak şiddetli açlıkla riyazet yapmaktan daha üstündür. 
Muhterem babam şöyle demişlerdi: 


"Sülük ilminden bahseden bir risale gördüm. Orada şöyle bir 
ifade vardı: Yeme içmede ölçülü olmak ve orta seviyeyi korumak, 
hedefe ulaşmak için yeterlidir. Buna dikkat edilirse zikre ve fikre 
gerek kalmaz." 


Gerçekten de yeme içmede ve giyim kuşamda, hatta bütün 
işlerde orta halli olmak çok güzel ve çok iyidir. 


Tıka basa yemekten kesinlikle sakın, 
Zayıflık derecesinde de aç kalmayasın! 


Hak Sübhânehü Peygamberimiz'e (s.a.v) kırk erkek gücü 
vermiştir. O açlığın ağırlığına bu gücüyle katlanırdı. Sahâbe-i 
kirâm ise Kâinâtın Efendisi'nin sohbetinin bereketiyle bu ağır yüke 


© Tirmizi, nr. 2453; Taberâni, el-Evsat, nr. 6890; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4859, 
Beyhaki, Şuabü'1-İmân, nr. 6978; Heysemi, ez-Zevâid, 10/296. 
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tahammül edebiliyordu. Bu yüzden onların amellerinde ve fiille- 
rinde hiçbir aksaklık ve gevşeklik görülmemiştir. 


Aç olmalarına rağmen düşmanla öyle bir savaşmışlardı ki 
tok olanlar bunun onda birini yapamazdı. Bundan dolayıdır ki 
sabreden yirmi kişi iki yüz kâfire galip gelirdi... Onlardan olan 
yüz kişi bin kâfiri alt ederdi. 


Sahabenin dışındaki açlık çeken kimseler neredeyse edepleri 
ve sünnetleri bile yerine getiremez. Hatta bazen farzları eda etme 
sorumluluğunun dışına çıkarlar. Gücü olmadığı halde böyle bir iş- 
te sahabeyi taklit etmek sünnet ve farzları yerine getirmekten âciz 
kalmaya götürür. 


Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'tan (r.a) nakledilir: Hazret-i Ebü Bekir 
(r.a), Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi olmak gayesiyle aralıksız oruç 
tutmayı (savmü 'I-visâl) tercih etmişti. Bir gün, zayıflık ve takatsiz- 
lik sebebiyle yere düştü. Resülullah (s.a.v) bu duruma itiraz ede- 
rek şöyle buyurdular: 


kl çileli gi) e Eal Sali E -188 


“Ben sizin herhangi biriniz gibi değilim; Rabbimin katında kalırım. 
O beni yedirir ve içirir."75 


Böylece anlaşılıyor ki, kişinin gücü yetmediği halde taklit 
etmesi ve yapmaya çalışması hoş görülmemiştir. Ayrıca, sahâbe-i 
kirâm, Kâinatın Efendisi'nin (s.a.v) sohbetinin bereketiyle, şiddetli 
açlıktan doğabilecek zararlardan korunmuş ve emin kılınmışlardı. 
Fakat bu durum sahâbe-i kirâm dışındakiler için geçerli değildir. 
Bunun açıklaması şöyledir: Şiddetli açlık tabii ki insanı saf hale ge- 
tirir... Kimilerine kalp sefası sağlarken kimilerine de nefis safâsı 
getirir. Kalp sefası, hidayeti artırır ve nurlandırır. Nefis sefası ise 
sapkınlığa götürür ve zulmeti artırır. 


w Buhâri, Teheccüd, 5; Müslim, Müsâfirin, 77 (nr. 718); Ebü Davud, Tatavvu', 
12. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 189. hadise bakınız. 
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Yunan felsefecilerini, Hint Brahmanları'nı ve cükilerinin du- 
rumunu görmüyor musun? Riyazet bunlara nefis sefası getirmiş, 
onları sapıklığa ve hüsrana götürmüştür. Hatta ahmak Eflatun, 
nefsinin sefasına güvenmiş, keşfi ve hayali süretlere uymuştur. Bu 
yüzden de kendini beğenip Hz. İsa'ya (a.s) tâbi olmamıştır. Hz. İsa 
onun Zamanında gönderilmişti.175 


O şöyle demişti: 


"Biz hidayeti bulmuş bir topluluğuz. Bize hidayeti göstere- 
cek birine ihtiyacımız yoktur." 


Eğer Eflatun'da, zulmeti artıran bu sefa olmasaydı, hayali ve 
keşfi süretler yolunu kapatmayacak ve maksada ulaşmasına engel 
olmayacaktı. Bu sefa sebebiyle o kendi nefsinde bir nuranilik bul- 
muştu... Bu sefanın, nefs-i emmârenin ince kabuğunu aşamadığı- 
nı, nefsinin önceki gibi pis ve necis olarak kaldığını anlayamadı. 
İnce bir şeker tabakasıyla kaplanmış büyük necaset gibi olmaktan 
öte bu sefanın, nefsine hiçbir şey getirmediğini göremedi. 


Kalp ise bizatihi nurani ve temizdir; karanlık olan nefse ya- 
kın durumda olduğu üzerini toz kaplamıştır. Birazcık bir tasfiye 
ve temizlikle asli haline döner ve nurani olur. Nefis ise böyle de- 
ğildir. Çünkü nefis bizatihi pistir... Karanlık onun yapısında var- 
dır ve temel özelliklerindendir. Kalbin denetimini ele alıp daha da 
öte sünnete tâbi olarak ve şeriata sımsıkı sarılarak, hatta yalnızca 
Allah Sübhânehü'nun lütfuyla tezkiye edilip temizlenmedikçe ya- 
pısında bulunan o pisliği yok olmaz... Hayra ermesi ve kurtulma- 
sı düşünülemez. 


16 Eflatun, milattan önce 427-347 yılları arasında yaşamış olan İlkçağ Yunan fi- 
lozofudur. Eflatun'la karıştırıları filozof Plotinos ise milattan sonra 205-270 
yılları arasında yaşamıştır. Bu iki filozofun İsa (a.s.) döneminde yaşamadığı 
açık olduğuna göre, burada muhtemelen Eflatun adında başka bir şahıstan 
söz edilmektedir. 
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Eflatun, erişmiş olduğu nefsine ait sefayı Hz. İsa'nın (a.s) sa- 
hip olduğu kalp sefası gibi zannetti. Dolayısıyla da nefsinin, kalp 
gibi temizlenmiş ve arınmış olduğunu düşündü. Böylece Hz. İsa" 
ya (a.s) tâbi olma devletinden mahrum oldu... Ebedi hüsran dam- 
gasıyla damgalandı. Böyle bir beladan Allah Teâlâ'ya sığınırız. 


Açlığın tabiatında böyle bir zarar saklıdır. Bundan dolayı bu 
tarikatın büyükleri açlık riyazetini terk ettiler. Bunun yerine yeme- 
içmede itidali riyazet ve diğer durumlarda orta halli olmaya özen 
göstermeyi mücahede olarak kabul ve tercih ettiler. Büyük zarar- 
lar ve belalara düşürme tehlikesi bulunduğundan açlığın sağlaya- 
cağı faydalardan da vazgeçtiler. Başkaları ise açlığın sadece fayda- 
larını düşünerek zararlarını görmezden geldiler ve bu yüzden ona 
rağbet ettiler. 


Basit de olsa bir zarar ihtimali var ise, birçok menfaatten 
vazgeçilebileceğini akıl sahibi kimseler kabul ederler. Âlimlerin, 
"Eğer bir işin sünnet ya da bid'at olduğu anlaşılmıyorsa, bid'at 
olma ihtimali sebebiyle o işi terk etmek daha hayırlıdır. Sünnet 
olma ihtimali göz önüne alınmaz" şeklindeki sözleri de bu görüşe 
yakındır. Şöyle ki, bid'at olması ihtimalinde zarar ihtimali, sünnet 
olması ihtimalinde ise menfaat beklentisi vardır. Dolayısıyla zarar 
ihtimalini menfaat beklentisine tercih ederek o işi terk etmek gere- 
kir. Yapılması durumunda başka bir yoldan sünnete zarar gelirse 
şaşırılmamalı. 


Bu sözün hakikati şudur: Bu sünnet sanki o asırla, yani saha- 
be dönemiyle sınırlıdır. O asırla sınırlı olduğu üstü örtülü bir şe- 
kilde bildirilmiş olması sebebiyle bazıları bunu anlayamadığı için 
sahâbe-i kirâmı taklit ederek onların yaptığını uygulama yoluna 
gitmiştir. Bazıları da bunun o ilk asırla sınırlı olduğunu fark ede- 
rek bu konuda sahâbe-i kirâmı taklit etmemiştir. 


İşin hakikatini en iyi bilen Allah Teâlâ'dır. 
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Üçüncü Soru 


Bu tarikatın büyüklerinin kitaplarında şöyle yazılmıştır: Di- 
ğer tarikatların tersine bizim nisbetimiz Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'a 
dayanır." Eğer bir kimse "Tarikatların çoğu, İmam Cafer-i 
Sâdık'a!? ulaşır. O da Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'a bağlıdır. O halde 
neden diğer tarikatlar da Hz. Ebü Bekir'e bağlanmıyor?" derse na- 
sıl cevap verilir? 


Üçüncü Cevap 


İmâm Cafer-i Sâdık'ın hem Hz. Ebü Bekir'e hem de Hz. 
Ali'ye nisbeti vardır. Cafer-i Sâdık'ta bu iki nisbetin birleşmesiyle 
birlikte her birinin kemâlâtı ayrı ayrı olup birbirinden farklıdır. 
Bazıları Sıddıkıyyet münasebeti sebebiyle Cafer-i Sâdık'tan 
Sıddıkıyyet nisbeti alarak Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'a intisap ederken 
bazıları da yine Cafer-i Sâdık'tan Alevi münasebetle Alevilik 
nisbetini alarak Hz. Ali'ye intisap etmiştir. 


Bir ihtiyacım sebebiyle Benâres!? beldesine gitmiştim. Bura- 
da Ganj nehri Cemna nehriyle birleşir. Birleşmelerine rağmen Ganj 
nehrinin Cemna nehrine karışmadığı ve ondan ayrı olduğu görü- 
lür. O kadar ki, aralarında karışmalarına engel olan bir perde var 
sanılır. Ganj nehri tarafında olanlar Ganj'ın suyundan, Cemna 
nehri tarafında olanlar ise Cemna'nın suyundan içerler. 


Hâce Muhammed Pârsâ'nın (k.s), Risâle-i Kudsiyye”? adlı ki- 
tabında şöyle bir açıklaması vardır: 


17 İmam Cafer-i Sâdık: bk.c. 1, 289. Mektup, dipnot. 

8  Benâres: Hindistan'ın kuzeydoğusunda, Utar Pradeş eyaletinde, Ganj neh- 
rinin kenarına kurulmuş bir şehirdir. 

ww Risâle-i Kudsiyye: Hâce Muhammed Pârsâ hazretlerinin Şâh-ı Nakşibend 
hazretlerinin sohbetlerinde tuttuğu notları bilahare şerh etmesiyle meydana 
getirdiği Farsça bir eserdir (Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşbend, İstanbul: İn- 
san Yayınları, 2002, s. 95). Salâhi Uşşâki Efendi (v. 1196/1782) tarafından 
Osmanlıca'ya tercüme edilen bu eseri Necdet Tosun, Muhammed Bahâeddin 
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"İmam Ali (k.v) Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) elinde yetiş- 
tiği gibi Ebü Bekir'in (r.a) de onun yetişmesinde payı vardır." 


Bu durumda Hz. Ali'nin nisbeti Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'ın 
nisbetinin aynısı olur. Öyleyse aralarındaki fark nedir, diye soru- 
labilir. 


Buna cevap olarak şöyle deriz: Nisbetleri birleşmekle birlikte 
yerlerin özellikleri bulunduğu hal üzere kalır. Tek bir su farklı yer- 
lerden geçerken farklı özellikler kazanabilir. O halde Hz. Ali ve 
Hz. Ebü Bekir'in özelliklerine göre, her birine bir tarikat nisbet edi- 
lebilir. 


Dördüncü Soru 


Molla Muhammed'e yazılan mektupta, "Bir kişinin, velâyet-i 
Müseviyye'ye kabiliyeti varsa, tasarruf sahibi bir şeyhin o kişiyi 
velâyet-i Muhammediyye'ye çıkarıp çıkaramayacağı bilinmez" 
denilmiş. Büyük oğlunuza yazdığınız mektupta ise, "Seni velâyet-i 
Müseviyye'den velayet-i Muhammediyye'ye çıkardım" diyorsu- 
nuz. Bu iki söz nasıl anlaşılmalıdır? 


Dördüncü Cevap 


Molla Muhammed'in mektubunda, "Velayet-i Müseviy- 
ye'den velayet-i Muhammediyye'ye çıkarmanın gerçekleşmiş ol- 
duğu bilinmemektedir" denmişti. Bu işin gerçekleştiği o zaman bi- 
linmiyordu. Daha sonra bilinince ve velayeti değiştirme ve iler- 
letme gücü de lütfedilince şöyle yazıldı: “Seri bu velayetten o ve- 
layete çıkardım." 


Dolayısıyla farklı zamanlarda yazıldığı için bu iki mektubun 
arasında tenakuz olması düşünülemez. 


Hazretlerinin Sohbetleri adıyla günümüz Türkçe'sine çevirmiştir. (İstanbul: 
Erkam Yayınları, 1998). 
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Beşinci Soru: Gömlekte Sünnet Olan 


Dervişler burada yakası göğse kadar açık entari giymekte ve 
bunun sünnet olduğunu söylemektedir. Mir Muhammed Numan- 
'ın ashâbı da yakası yuvarlak gömlek giymektedir. Bunun doğrusu 
nedir? 


Beşinci Cevap 


Bilesin ki, biz de bu konuda tereddüt içindeyiz. Çünkü Arap- 
lar da yakası göğse kadar açık entari giymekte ve bunu sünnet 
olarak kabul etmektedir. Bazı Hanefi kitaplarından, kadın kıyafeti 
olması hasebiyle erkeklerin göğsü açık entari giymesinin uygun 
olmadığı anlaşılır. 


İmam Ahmed ve Ebü Davud'un Ebü Hüreyre'den (r.a) yap- 
tığı bir rivayette Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


YEN Sİ ela çiğ izel el eki Je öl -189 


“Kadın elbisesini giyen erkek ve erkek elbisesini giyen kadın lanet- 
lenmiştir.”180 


Metâlibü'-Mü'minin kitabında şöyle denilir: "Giyim kuşamda 
kadınların erkeklere, erkeklerin de kadınlara benzemeye çalışma- 
ması gerekir. Zira böyle yapan kadınlar da erkekler de lanetlen- 
miştir." 


Buradan, göğsü açık entarinin ilim ve din ehlinin kıyafeti 
olmadığı anlaşılmaktadır. Bundan dolayı zimmilerin böyle giyin- 
meleri caiz görülmüştür. Câmi'u'r-Rumüz'un Muhit'ten yaptığı bir 
nakil şöyledir: "Zimmi, cübbe ve sarık gibi ilim ve din ehline has 
olan kıyafetleri giyemez. Bunun yerine kadınlar gibi yakası göğ- 
süne kadar açık ve kaba kumaştan yapılmış entari giyer." 


1w Ebü Davud, Libas, 28; Nesâi, es-Sünenü'i-Kiibrâ, nx. 9253; Ahmed, el-Müsned, 
2/325. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 189. hadise bakınız. 
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Ayrıca bazı âlimlere göre yakası göğse kadar açık olan elbise, 
entari değil bir hırkadır. Onlara göre entari, yakası omuzlara ka- 
dar açık olandır. Bu, Câmi'u'r-Rumüz'da "Kadının kefeni" açıkla- 
nırken geçmektedir. Hidâye'de!8! entari yerine hırka geçmektedir. 
İkisinin arasındaki fark şudur: Hırkanın yakası göğse kadar açık- 
ken entarinin yakasının açıklığı omuzlara kadardır. İkisinin aynı 
şey olduğunu söyleyenler de vardır. 


Bu fakire göre doğru olan şudur: Erkeklerin kadınlara ben- 
zemeleri yasak olduğu için bu konudaki hüküm, kadınların gi- 
yimdeki âdetine göre belli olur. Bakarız; eğer bir yerde kadınlar 
yakası göğse kadar açık olan entariler giyiyorsa, erkekler kadınla- 
ra benzememek için bu tür entariler giymez. Bunun yerine yakası 
omuzlara kadar açık olan entarileri tercih etmelidir. Şayet bir yer- 
de kadınlar, yakası omuza kadar açık olan entariler giyiyorsa, er- 
kekler yakası göğse kadar açık olanları seçmelidir. 


Arap memleketlerinde kadınlar yakası yuvarlak entariler gi- 
yer. O halde oralardaki erkekler zorunlu olarak yakası göğse ka- 
dar açık olan entarileri giyerler. Mâverâünnehir ve Hint bölgele- 
rinde kadınlar yakası göğse kadar açık olan entariler giyer. Bu du- 
rumda erkeklerin yakası omuzlara kadar açık olanı tercih etmesi 
zorunludur. 


Şeyh Miyân Abdülhak anlattı: "Mekke'deydim... Şeyh 
Nizâm Nârnüli'nin müritlerinden birini gördüm. Yakası yuvarlak 
bir entari giymiş tavaf ediyordu. Bunu gören bazı Araplar şaşırmış 
ve şöyle demişlerdi: O, kadın entarisi giymiştir." 


Örf ve âdet açısından bakıldığında hem Araplar'ın hem de 
Hintliler ve Mâverâünnehir halkının yaptığı doğrudur. 


y 


ça gi >) J5 


11 gl-Hidâye: Burhâneddin Merginâni'nin (v. 593/1197) Hanefi fıkhına göre 
yazdığı eseri. 
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“Herkesin, yöneldiği bir yönü vardır” (Bakara 2/148). 


Şayet göğse kadar açık olan entari giymenin sünnet olduğu 
sabit olsaydı, Hanefi âlimleri zimmilerin onu giymesini caiz gör- 
mezdi. Onun tersini de ilim ve din ehline tahsis etmezlerdi. Bu gi- 
yim konusunda kadınlar, erkeklere göre öncelik sahibi ve daha 
önemli olduğu için erkeklerin elbiseleri kadınlarınkine tâbi kılın- 
mış, erkeklerin kadınlara benzememesi gerektiği söylenmiştir. 


Altıncı Soru 

Bu yoldaki müridin teveccühü, işin başından itibaren sırf 
ahadiyyete dönük olduğu için bu teveccühün "nefiy ve ispatla" (lâ 
ilâhe illallah zikri ile) bir arada olması nasıl doğru olur? Çünkü ne- 
fiy arunda (O'ndan başka ilâh yoktur derken) teveccüh Allah'tan 
başkasına olur. 


Altıncı Cevap 

Gayra teveccüh, ahadiyyete olan teveccühü güçlendirmek ve 
geliştirmek içindir. Gayrın yok edilmesinden maksat, ağyârı aradan 
çıkararak bu teveccühün devamını sağlamaktır. Dolayısıyla gayrı 
nefyetmeye teveccüh etmek, ahadiyyete teveccüh etmeye engel 
olmaz. Ahadiyyete ters olan, gayrı nefyetmeye teveccüh değil, 
gayra teveccühtür. İkisinin arasında büyük fark vardır. 


Yedinci Soru 


Dil ile yapılan her zikir, bu tarikata yeni başlayanlar tarafın- 
dan kalp ile de yapılmaktadır. Nefiy (lâ ilâhe) ve ispatın (illallah) 
her ikisinin zikri de kalp ile yapılabilir mi yoksa yapılamaz mı? 
Yoksa bir kısmı kalp ile diğer kısmı ise dil ile mi yapılmaktadır? 
Eğer hepsi kalp ile yapılıyorsa "lâ" kelimesini yukarıya doğru, 
(âhe" lafzını iseJ!82 sağa doğru söylemek nasıl açıklanır? 


& Köşeli parantez içindeki bölüm elimizdeki Arapça nüshada yoktur; Farsça 
ve diğer nüshalarda bulunmaktadır. Ancak ilerleyen kısımda bu ifadenin 
bulunması buradaki eksikliğin hatası sonucu oluştuğunu göstermektedir. 
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Yedinci Cevap 


Eğer kişi nefiy ve ispat zikrinin hepsini kalp ile yaparsa bu 
niçin kusur olsun? Çünkü "ő" kalp ile yukarıya doğru uzatılır. 
"ilâhe" sağa doğru, "illallah" ise kalp tarafına doğru çekilir. Aynı 
zamanda nefiy ve ispat zikri bu tarikatta hayal ile de olur. Bu du- 
rumda bu zikrin dil ve damakla bir alakası yoktur ki dil ve kalp 
birlikteliği şart koşulsun. Şu son iki soru Fahreddin Râzi'nin şüp- 
helerine benzemektedir. Bu iki soru hakkında ciddi bir tefekkürde 
bulunsaydınız sormaya hacet kalmazdı. 


Söylemek istediğim bir konu da şudur: Orada bulunun bazı 
dostlarımız tekrar tekrar yazarak şu hususu dile getiriyorlar: 


"Mir bugünlerde müritlerin halleriyle pek ilgilenmiyor, inşa- 
at işiyle meşgul oluyor. Ele geçen bütün paraları inşaat için kulla- 
nıyor. Bu yüzden de fukara mahrum kalıyor." 


Onların dile getirdikleri bu sözlerden, durumdan pek mem- 
nun olmadıkları ve itiraz etmek istedikleri anlaşılıyor ve inkâr ko- 
kusu geliyor. 


İyi bilsinler ki, bu taifeyi inkâr etmek, öldürücü bir zehirdir. 
Büyüklerin yaptıklarına ve söylediklerine itiraz etmek, yılan zehiri 
gibidir; ebedi ölüme ve daimi helake götürür. Üstelik bu itiraz ve 
inkâr, şeyhe ise ve şeyhin incinmesine sebep olursa o zaman varın 
siz düşünün! 

Bu taifeyi inkâr eden, onların bereketinden mahrum kalır. 
Onlara karşı gelenler, her zaman zarar ve hüsran içindedir. Şeyhin 
bütün hareketleri ve davranışları müride güzel gözükmedikçe 
mürit, şeyhin kemâlâtından nasiplenemez. Eğer nasiplenirse bu 
istidrâç olur... Bunun sonu helak, yok olma, rezillik ve yıkımdır. 


Eğer mürit şeyhini tam bir muhabbet ve ihlâsla sevdiği halde 
içinde ona karşı kıl kadar da olsa itiraza yer bulursa iyi bilsin ki, 
bu mahvolmaktan, hüsrana uğramaktan, şeyhin kemâlâtından 
mahrum olmaktan ve rezil olmaktan başka bir şey değildir. 
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Farzı muhal şeyhin bir tutumuyla ilgili müridin kalbine bir 
şüphe gelmiş olsa. Eğer bu şüpheyi içinden atamıyorsa, bu du- 
rumda mürit itiraz ve inkâr duygularından uzak bir şekilde şeyhi- 
ne gidip açıklama istemelidir. Çünkü bu zamanda hak ile bâtıl 
birbirine karışmıştır. 


Şeyhten bazen şeriata muhalif bir durum zuhur ederse mü- 
ritler kendisini taklit etmemelidir. Bilakis imkân nisbetinde 
hüsnüzan ile yorumlama yolunu aramalı ve doğru olmasını arzu 
etmelidir. Eğer doğru bir taraf ortaya çıkmıyorsa Hak Teâlâ'ya dö- 
nüp yalvararak bu belayı defetmesi istenmelidir... Ağlayıp yaka- 
rarak Allah Teâlâ'dan şeyhi selamete çıkarması ve afiyete kavuş- 
turması talep edilmelidir. 


Şayet müridin içinde, şeyhin mubah olan bir işi yapması ko- 
nusunda bir şüphe belirirse bu şüpheye itibar edilmez ve o sebep- 
le şeyh ayıplanmaz. Çünkü her şeyin sahibi olan Hak Sübhânehü 
mubahın işlenmesini yasaklamamış ve onu işleyene itiraz etme- 
miştir. Durum böyle iken, başkasının kalkıp kendi nefsinden ha- 
reketle mubah olana itiraz etmesi tabii ki uygun olmaz. Nice du- 
rumlar vardır ki, oralarda evla olan bir şeyi terk etmek, yapılma- 
sından daha hayırlı olur. Nitekim hadis-i şerifte şöyle buyrulmuş- 
tur: 


AA İİ İİ dog GS a) İİ Lei İğ 3) -190 


“Allah Teâlâ azimetlerinin işlenmesini sevdiği gibi ruhsatlarının 
işlenmesini de sever.”183 


Yoğun bir kabz hali yaşadığı şu dönemde, müritlerin halleri- 
ne bakmıyor, onlarla meşgul olmuyor ve bazı mubahlarla kabz ha- 
lini teskin etmek istiyor, diye Şeyh Mir'e itiraz etmek nasıl uygun 


w İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 354, 3568; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 154; Taberâni, 
el-Evsat, nr. 2581, 8032. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 190. 
hadise bakınız. 
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olabilir? Şeyh Abdullah İstahri hazretleri, kendini sakinleştirmek 
için av köpekleriyle birlikte çöle gidip avlanırdı.8* Büyüklerden 
bazıları da süküneti semâ yapmakta ve nağme dinlemekte arardı. 


Selam hidayete tâbi olanlara ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanlara olsun. Peygamber Efendimiz'e ve âline 
en güzel salâtlar ve en mükemmel selamlar olsun. 


w Bu hadise Nefehâf'ta da anlatılır. Ancak orada adı Abdürrahim İstahri olarak 
geçer (bk. Abdurrahman Câmi, Nefehâtü'1-Üns trc. Lâmii Çelebi, s. 284.) 
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BİRİNCİ ARZUHAL 


e İmâm-ı Rabbâni hazretlerinin en büyük oğlu Muham- 
med Sadık (k.s) tarafından yazılmıştır 


Kölelerin en alt derecesinde olan Muhammed Sadık'ın arzu- 
halidir. Şerefli kapıya arz ederek ifade etmek ister ki, bu taraflarda 
bulunanların halleri ve durumları yüce teveccühlerinizin bereke- 
tiyle maddi ve manevi cem'iyyet üzere devam etmektedir. 


Bir süredir sizi ve halinizi düşünmekten dolayı gönlümüz 
dağınık ve karışık bir haldeydi. Bu arzuhalin yazıldığı gün Miyân 
Bedreddin geldi. Afiyette olduğunuzu ve diğer hayırlı haberleri- 
nizi getirdi. Sınırsız sevinçlere ve dile getirilemeyecek sürura se- 
bep oldu. Bunun için Allah Teâlâ'ya hamdederiz. 


Gönlümün kıblesi efendim! Hâfız Bahâeddin ramazanın on 
üçüncü gecesi Kur'ân-ı Kerim'i hatmetti. On dördüncü gece Hâfız 
Musa başladı. Her gece beş cüz okudu. On dokuzuncu gece olan 
yarın gece bitiriyor. Hâfız Bahâeddin, Hazret'in selameti için son 
on gün içinde de bir hatim yapmaya karar verdi. 


Hâfız, bir gece, teravih namazında Kur'ân-ı Kerim okuyordu. 
Çok nurlu ve geniş bir makam göründü. Sanki Kur'ân-ı Kerim'in 
hakikatinin makamıydı. Böyle bir iddiaya cüret etmek mümkün 
değilse de hakikat-i Muhammediyye'nin bu makamın icmali ol- 
duğu anlaşıldı. Sanki o hakikat bir testiye doldurulmuş büyük bir 
deniz gibiydi. 


Bu makamda hakikat-i Muhammediyye'nin tafsili, açılmış 
hali vardı. Peygamberlerin çoğu ve velilerin büyükleri, kabiliyetle- 
rine göre bu makamın bir kısmından nasiplenmişlerdi. Peygamber 
Efendimiz'in (s.a.v) dışında bu makamın tamamından nasiplenen 
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var mıdır bilinmez. Bu fakir de o makamdan bir parça hissedar ol- 
du. Allah Sübhânehü, yüce teveccühünüzün bereketiyle, bizleri o 
makamdan tam olarak nasiplendirsin. 


Bu makam şu ana kadar gerektiği gibi açıklığa kavuşmamış- 
tır. Diğer haller, cem'iyyet üzeredir. Bu ayda birçok bereketin 
meydana geleceği anlaşılıyor. 


Kardeşim Muhammed Said'in durumları da iyidir. Vakitleri 
cem'iyyet ve zikir üzere geçmektedir. Bölge ahalisi de tam bir zevk 
alarak ve seve seve hazır olmaktadır. Bu fakir şu ana kadar dört 
cüz ve birkaç sayfa ezberlemiştir. Bayrama kadar beş cüz ezberle- 
yecektir. 


Köleniz. 
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İKİNCİ ARZUHAL 


Kölelerin en alt derecesinde olan Muhammed Sadık'ın arzu- 
halidir. Şerefli kapıya arz ederek ifade etmek ister ki, bu taraflarda 
vaziyetler ve durumlar şükürler olsun iyidir. Asıl istenilen ve arzu 
edilen, zât-ı âlinizin, hizmetçilerin, dervişlerin ve dostların iyi ol- 
masıdır. 


İsmail ile gönderdiğiniz zarif, nazik ve değerli mektubunuzu 
mütalaa etmek, bizleri ziyadesiyle memnun etti. Allah Sübhânehü, 
Peygamber Efendimiz (s.a.v) hürmetine, manevi kıblemiz hazret- 
lerinin ihsan gölgelerini ehl-i İslâm'ın hepsinin üzerine yaysın. 
Onun gölgesini üzerimizden eksik etmesin. 


Gönlümün kıblesi efendim! Kötü hallerimle ilgili ne yazabili- 
rim ki! Kötü amellerden dolayı pişmanlık duymak ve geçmişte ya- 
şadığım halleri kaybettiğim için hasret duyguları yaşamaktan baş- 
ka elimden bir şey gelmemektedir. Halbuki bir anın, bir lahzanın 
bile Hak Sübhânehü'nun razı olmadığı bir şekilde geçmesini iste- 
miyorum. Bu ise, yüksek kapınızın hizmetçilerinin yardım edip 
elimden tutması ile ancak mümkün olur. 


Büyüklerin yanında hiçbir işte zorluk olmaz. 


Gösterdiğiniz yolda bizleri, şu ana kadar istikametten ayır- 
madığı için Allah Teâlâ'ya minnettarız. Şerefli teveccühünüzün 
bereketiyle bu yolda hiçbir aksaklık olmamıştır. Bilakis günbegün 
ilerlemeyi ve yükselmeyi arzu ediyoruz. 


Sabah ve öğle sonraları sohbet halkaları kurulmaktadır. 
Hâfız Bahâeddin tereddütlerinden fırsat buldukça Kur'ân tilâve- 
tiyle meşgul olmaktadır. Bu fakir ise bazen kabz haline tutulmakta, 
bazen de bast halini yaşamaktadır. Kabz, bast, teveccüh, zevk, sü- 
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künet ve benzeri haller yalnızca bedenle ilgilidir. Bedenin dışında 
bir şeye ve altı latifeye bulaşmamakta ve bu latifelere teveccüh et- 
mediği gibi bunlardan gafil de olmamaktadır. Eğer teveccüh eder- 
se bu teveccüh, huzuri ilim gibidir, hatta aynısıdır. Teveccüh, zevk 
ve benzeri şeyleri gölgelerin içinde görmekteyim. Gölgeleri aşmış 
olarak bulamıyorum. 


Başlangıçta latifeler bedenle karışmıştı. Basiret gözünde be- 
denden başka bir şey görülmüyordu. Nitekim bu durumu, ferah 
ve sevinç kaynağı yüksek huzurunuzda size arz etmiştim. Şimdi 
ise latifeleri bedenden ayrılmış olarak buluyorum. Bu makamı 
bekâ makamı olarak görüyorum. Bekâdan sonra, latifelerde bir 
fenâ hali belirdi ve bekâdan sonra olan bu fenâ olmadan işin ta- 
mam olmayacağı anlaşıldı. 


Şimdiyse birkaç gündür kabz haline tutuldum... Sevinç hali 
çok azdır. Bakalım bundan sonra ne çıkacak? Şu ana kadar âleme 
teveccüh gerçekleşmedi. Halleri arz etmenin zorunlu olması sebe- 
biyle birkaç kelime yazma cüretinde bulunduk. 


Gönüllerin kıblesi efendim! Allah Teâlâ'nın dilediği kadar, 
zatınızı her gece rüyada görmekteyim. Bundan daha fazla ne ya- 
zabilirim ki? Çünkü sözü uzatmak zorlamalar kabilinden olur. 
Vesselam... 


Köleniz. 
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ÜÇÜNCÜ ARZUHAL 


Kölelerin en alt derecesinde olan Muhammed Sadık'ın arzu- 
halidir. 


Şerefli kapıya arz ederek ifade etmek ister ki, bu fakir bir sü- 
redir kabz halini yaşamakta ve sıkıntı çekmekteydi. Sonunda yal- 
nızca değerli teveccühünüzün bereketiyle ilâhi yardımın gelmesi 
sonucunda büyük bir bast hali gerçekleşti. Bu bast halinde, mesela 
zikir ve teveccüh işin başında bu şahıs tarafından yapılırdı. Şim- 
diyse her şey Hak Sübhânehü tarafından yapılmaktadır. 


Nefsimde Hak Sübhânehü'dan gelen her şeyi kabul etme ka- 
biliyetinin dışında bir şey bulamadım. Üzerine güneş doğan ayna 
gibi bu doğuşla bedende ve latifelerde bulunan bütün zulmet, ka- 
ranlık ve bulanıklık yanıp kül oldu. Bunların yerine nur ve bereket 
geldi. Göğüs açıldı ve kalp genişledi. Beden nur gibi aydınlatıcı 
oldu. Kendisinden önce olan ruh ve sırdan daha latif ve yumuşak 
oldu. 


Latifeler arasında, en mükemmel tecellinin kalp Jatifesi için 
gerçekleştiğini gördüm. Kalbe baktığımda kalbin içinde başka bir 
kalp belirdi. Tecelli bu kalbin içinde gerçekleşiyordu... Kalbin kal- 
bine baktığımda onun içinde de başka bir kalp göründü. Bu son- 
suza kadar böyle devam etmekteydi. Kendisinde başka bir kalp 
olmayan kalb-i basit zuhur etmedi. Ancak şimdi işin, kalb-i basitte 
sona erdiği vehmi vardır. Fakat bu, kesinleşmiş bir kanaat değil- 
dir. Bu hale nisbetle eski hallerin hepsinin, yalruzca tekellüf (yap- 
macık, zorlama) olduğu anlaşıldı. Bu makamın ismini biliyorum, 
ancak edepsizlik olur korkusuyla yazmadım. 


Gönlümüzün kıblesi efendimiz! Bütün bunlar tertemiz te- 
veccühünüz sonucunda ortaya çıkan lütuflardır. 
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Vücudumun her tüyü dile gelip şükretse de 
Gereken şükrü tam olarak yapamam yine de! 


Hazretin selametini umarız. Dergâhun hizmetçileriyle birlikte 
olma temennisini nasıl yazayım ve nasıl açıklayayım? Gece gün- 
düz hatta her an, o mesut vaktin ne zaman geleceğini, yüce hedefe 
ve aziz maksada ne zaman ulaşılacağını düşünmekteyiz. Bundan 
başka temennim yoktur. 


Hak Sübhânehü, Resülullah Efendimiz (s.a.v) hürmetine, en 
güzel şekilde ve en uygun yolla bizleri bu büyük nimete kavuştur- 
sun. Yüce Nebi'ye, mümtaz âline en mükemmel salâtlar ve en gü- 
zel selamlar olsun. 


Köleniz. 


ARAPÇA İKİNCİ CİLT 


Önsöz" 


sevgisine ve rızasına layık biçimde temiz ve mübarek bir 
hamd ile Allah'a hamdolsun. En mükemmel ve en güzel şekliyle 
salât ve selam da, O'nun habibi Muhammed'e, ailesine, ashabına, 
kâmil vârislerine ve hidayete tâbi olanların hepsine olsun. Ayrıca 
şanlarına layık biçimde diğer bütün peygamberlere ve mukarreb 
meleklere de salât ve selam olsun. ; 


Bu kitap; hiçbir arifin dile getirmediği, hiçbir velinin işaret et- 
mediği bir kısım garip ilimleri, marifetleri, ince sırları ve değerli nük- 
teleri ihtiva eden mektuplardan oluşmaktadır. 


Söz konusu mektuplar, Peygamberimiz'in ifadeleriyle şeref- 
lenmiş!85, asli velayet sahibi, ilahi sırların mahzeni, müteşâbih Kur'an 
ayetlerinin sırrına aşina, Rahmân'ın yüceliğine delalet eden ayetler- 
den birini teşkil eden ikinci bin yılın müceddidi, köklü âlimlerin ön- 
cüsü büyük İmam Şeyh Ahmed-i Fârüki'nin nübüvvet kandilinin 
nurlarından süzülmüş marifetlerini ihtiva etmektedir. Allah Teâlâ 
bütün âlemin hayrı için ona selamet versin. 


Mektübât'ın 1. cildindeki mektupların sayısı 313 rakamını 
bulduğu zaman şeyh efendi hazretleri, peygamberlerin ve Bedir 
Gazvesi'ne katılan sahabenin sayısı ile uygunluk göstermesi için 
birinci cilde burada son vermemizi istediler. Böylece teberrük ni- 
yetiyle 313. Mektup ile birinci cilt tamamlanmış oldu. 


Bu önsöz, Mektfibâr'ın ikinci cildini derlemiş olan Abdülhay b. Çâker-i 
Hisâri'ye aittir. 

185 Burada, İmâm-ı Rabbâni hazretlerinin hicri ikinci bin yılının müceddidi ka- 
bul edilmesine işaret edilerek, Hz. Peygamber'in, her yüzyılın başında gele- 
ceğini müjdelediği hadis-i şerife atıf yapılmaktadır. 
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Sonra marifet sahibi, hakikat memba, ilâhi feyizlerin mazhar, 
sonsuz. sırların kaynağı, zâhiri ve bâtıni ilimleri şahsında cemeden 
Şeyh Mecdüddin Hâce Muhammed Masum hazretleri sonradan or- 
taya çıkan değerli mektupların toplanmasına sebep oldu. Allah ona 
selamet dolu uzun ömür versin ve kendisini arzuladığı hayırlara 
ulaştırsın. 


Bunun üzerine bu tarafların en küçük hizmetçisi, Allah'ın 
kulları içinde en değersizi ve en düşkünü olan Abdülhay b. Hâce 
Çâker-i Hisâri kıymetli işaretleri üzerine bu mektupları toplamaya 
koyuldu. Allah onun günahlarını affetsin, ayıplarını örtsün ve so- 
nunu hayırlı eylesin. 


İnsanları hayırda başarılı kılan Allah'tır ve dayanılacak olan da 
sadece O'dur. 


1. MEKTUP 


* Abdülaziz Confori'ye yazılmıştır 


e Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin vahdet-i vücüd anlayışıyla 
Enâm-ı Rabbâni'nin bu konudaki görüşleri 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. 


Hamd, imkân âlemini vücup âleminin aynası, yokluğu varlı- 
gın tezahür alanı kılan Allah'a mahsustur. Gerçekte varlık ve 
vücup her ne kadar Allah'ın birer sıfatı olsa da, Allah bütün isim, 
sıfat, şe'n ve itibarlarırın ötesindedir. 


O, aşikâr ve gizli olmanın da ötesindedir. O, tecelli, zuhurat, 
mükâşefe ve müşahedelerin de ötesindedir. Yine O, hissedilebilen, 
akılla kavranabilen, vehmedilebilen ve hayal edilebilen her şeyin 
ötesindedir. Allah Sübhânehü ötelerin ötesinde, ötelerin de öte- 
sinde, sonra yine ötelerin ötesindedir. 


Kuşumu nasıl anlatayım sana, 

Anka kuşu gibi hayalidir! 

İnsanlar arasında Anka'nın bir ismi vardır, 
Fakat benim kuşumun ismi bile belli değildir! 


Hiç kimse, O'nu yüce zâtına layık biçimde hamdedemez. 
Hatta O'nun yücelik otağımın eşiklerine bile varamaz. Şaruna layık 
olduğu biçimde O'nu ancak kendisi övebilir ve yine O'na ancak 
kendisi hamdedebilir. 


Gerçekte hem hamdeden hem de hamdedilen O'dur. O'nun 
dışındakiler ona layıkıyla hamdetmekten âcizdirler. 
Kıyamet günü Âdem (a.s) ve onun neslinden gelenlerin al- 


=i 


tında bulunacağı “hamd sancağı”nı elinde bulunduran sevgili Pey- 
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gamberimiz (s.a.v) bile O'na gereği gibi hamdetmekten âciz oldu- 
gunu bildirmiştir.186 


Resül-i Ekrem'in Üstünlüğü 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) varlık yönünden yaratılmışla- 
rın en üstünü ve en kâmilidir. O, insanların Allah'a en yakın olanı, 
güzelliği ve kemali en fazla ve yüzü en aydın olanıdır. O, insanla- 
rın kadri en yüce ve şerefi en yüksek olanıdır. Yine o, insanların 
din ve millet olarak en doğru olanıdır. O, soy ve nesepçe de en üs- 
tün ve ailesi en fazla tanınmış olandır. 


Eğer o olmasaydı Allah mahlükatı yaratmaz ve rabliğini açı- 
ğa çıkarmazdı. O yüce Nebi (s.a.v) şu sözlerin sahibidir: 


öleli #Rİ öğ 5l E ES -120 
“Âdem (a.s) su ve toprak arasında iken ben peygamberdim.”187 
ŞE Ela gibi çal ES zl bga GİS ig -30 


“Kıyamet günü geldiğinde peygamberlerin önderi, sözcüsü ve şefa- 
atçileri olurum. Bunda bir övünme yok.”188 


TELİN 636 ÖLEN Biz öze Yi gi -191 


“Biz dünyada en son gelenleriz, fakat kıyamet günü öne geçenler 
biz olacağız, ”189 


1 Hadisin metni, tahrici için hadisler bölümündeki 30. hadise bakınız. 

187 Tirmizi, nr. 3609; Ahmed, el-Müsned, 5/59; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4209. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 120. hadise bakıruz. 

8 o Tirmizi,nr. 3613; İbn Mâce, nr. 4314; Ahmed, el-Müsned, 5/137, 138. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 30. hadise bakınız. 

8 Müslim, nr. 855; Ahmed, el-Müsned, 2/243, 249; Dârimi, es-Sünen, nr. 54. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 191. hadise bakınız. 


© us a 
: 


PYS ÜZ Bl EY G i -ig 


"Ben hiç gurura kapılmadan bir söz söylüyorum; ben Allah'ın 
habibiyim! 190 


pa Yi EN BE Gi; 193 
"Ben peygamberlerin sonuncusuyum; bunda bir övünme yok!”ısı 


kle Gig 13083 İİ GA İğ i i a È Jii Giz -29 
eÍ ay 12 ÓI gzl Gy yat ÓI gi Giz iai 
GE dy ; assii 
“İnsanların diriltildikleri gün kabirden ilk çıkacak olan benim. Al- 
lah'ın huzuruna geldiklerinde insanların öncüsü benim. Sustuklarında 
onların sözcüsü benim. Hapsolunduklarında şefaatçileri benim. Benim, 
ümitsizliğe kapıldıklarında onları müjdeleyecek olan! İyilik ve cömertli- 
ğin sancağı ve anahtarları benim elimdedir. Hamd sancağı da o gün be- 
nim elimdedir.192 


Onun rehberliğindeki kafileye yetişmek ne mümkün! 
Kafilesinin sesinin yankılarırı duyabilene ne mutlu! 


Zikredenlerin onu zikrettiği her an ve gaflette olanların on- 
dan gafil olduğu her dem, kendilerine layık şekliyle Allah'ın salât 
ve selamı, tahiyyat ve bereketleri Peygamber Efendimiz'e ve kar- 
deşleri olan diğer nebi ve resüllere, mukarreb meleklere ve bütün 
salihlere olsun. 


10 Tirmizi, nr. 3616; Dârimi, es-Sünen, nr. 47, 54; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6537. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 192. hadise bakınız. 

11 Dârimi, es-Sünen, nr. 49; Ahmed, el-Müsned, 1/381, 295; Taberâni, el-Evsat, 
nr. 170. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 193. hadise bakınız. 

12 Tirmizi, nr. 3610; Dârimi, es-Sinen, nr. 48; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 160. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 29, hadise bakınız. 
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Allah'a hamd ve Resülü'ne salavat getirdikten, dua ve selam- 
ları gerekli yerlere gönderdikten sonra konuya gelelim. 


Bu fakire gönderdiğiniz değerli mektubunuz kıymetli karde- 
şim şeyh Muhammed Tâhir tarafından bize ulaştırıldı. Mektup bi- 
zi fazlasıyla memnun etti. Zira mektubunuz keşif ve şühüd erba- 
bının marifet ve hakikatlerini ihtiva etmekteydi. Bunları görünce 
memnuniyetimiz daha da arttı. Allah Sübhânehü sizi en iyi biçim- 
de mükğfatlandırsın. Bu sebeple mektubunuza uygun düşecek şe- 
kilde Nakşibendi büyüklerinin manevi zevklerini size arz ederek 
başınızı ağrıtmak istedim. 


Gerçek Varlık ve Yaratılmış Varlıklar 


Değerli dostum! Bilindiği gibi varlık her hayrın ve kemalin, 
yokluk da her şer ve noksanlığın kaynağıdır. Şu halde varlığın Al- 
lah'a ait olduğu kesinlik kazanmış olmaktadır. Yokluk da mümkün 
varlıklara yaraşır. Demek ki bütün hayır ve kemal Allah'a, bütün 
şer ve noksanlıklar da biz mümkün varlıklara aittir. 


Mümkün varlıkların âlemine ait olanlar için varlık kabul ede- 
rek onlara hayır ve kemal atfetmek, gerçekte mülkünde Allah'a or- 
tak koşmaktır. Diğer taraftan, mümkün varlıkları Allah'ın zâtının 
aynısı, mümkün varlıkların fiil ve sıfatlarını O'nun fiil ve sıfatlarının 
aynısı görmek de edepsizlik olur. Bu durum, Allah'ın isim ve sıfat- 
larında sapkınlığa düşmek anlamına gelir. Tepeden tırnağa sefalet 
içindeki bir çöpçü, bütün hayır ve ihsanların kaynağı olan yüce sul- 
tanla kendisini nasıl denk görebilir! Kendi çirkin işini ve özellikleri- 
ni nasıl olur da sultanın güzel işine ve özelliklerine eş tutabilir! 


Zahir âlimleri mümkün varlıkların bir varlığı bulunduğunu 
kabul etmiştir. Vacip Teâlâ'nın varlığıyla mümkün varlıkların varlı- 
ğını aynı varlığın birer türü olarak görmüştür. Sonuçta bunlar feşkik 
yoluyla Allah'ın varlığının ezeli ve üstün olduğuna hükmetmişler- 
dir. Bu görüş de, varlık mefhumundan kaynaklanan bir takım fazi- 
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let ve kemâlât konusunda mümkün varlıkları Allah'a ortak koşma- 
ya yol açmaktadır. Oysa Allah bundan çok yüce ve uzaktır. 


Hadis-i kudside şöyle buyrulmuştur: 
GAl cbai lb, dü asi -38 


“Kibriya ve azamet benim birer elbisem gibidir. Kim bunları be- 
nimle birlikte giymeye kalkışırsa kendisine acımadan onu ateşime ata- 
rım,"193 


Eğer zahir uleması bu inceliği fark etseydi, kesinlikle müm- 
kün varlıkların kendilerine ait bir varlıkları olduğunu söylemez ve 
varlığın sadece Allah'a mahsus olduğunu düşünür ve mümkün 
varlıklara asla hayır ve kemal atfetmezdi. 


GS İÖ GİY 5 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Son devirlerin süfileri başta olmak üzere genelde tasavvuf er- 
babı, mümkün varlıkların Vacip Teâlâ'nın aynı, onların fiil ve sıfat- 
larının da Vacip Teâlâ'nın fiil ve sıfatları ile aynı olduğunu savun- 
maktadır. Nitekim onlar şöyle der: 


Komşusu, arkadaşı, yolcusu hepsi odur. 
Fakir kisvesinde, sultan kılığındaki de hep odur. 


Fark celvetinde, cem halvetindeki hep odur. 
Vallahi hepsi odur, billahi hepsi odur. 


Bu büyükler varlık konusunda Allah'a ortak koşmamış ve iki- 
likten her Zaman kaçmışlardır. Ancak diğer taraftan, varlığın dışın- 


8 Benzer İafızlarla rivayeti için bk. Buhâri, el-Edebii 1-Miifred, nr. 590; Müslim, 
Birr, 38, nr. 2620; Ebü Davud, nr. 4090; İbn Mâce, nr. 4174. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 38. hadise bakınız. 
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dakileri varlık olarak görmüş, noksanlıkları kemâlât saymışlardır. 
Bu sebeple onlar, hiçbir noksanlık ve şerrin öze ait olmadığını, or- 
tada görülen şer ve noksanlıkların göreceli olduğunu ileri sürmüş- 
lerdir. Mesela öldürücü zehir, hayatına mal olduğu için insana göre 
şerliyken, zehirli hayvanlar için hayat suyu ve faydalı bir ilaç ol- 
maktadır. Bu konuda onlar keşif ve zuhuratlarına dayanarak hü- 
küm vermişlerdir. Zira onlar kendilerine gayb âleminden ortaya 
çıktığı kadarıyla bir şeyler bulmuşlardır. Allahım! Bize eşyanın ha- 
kikatlerini olduğu gibi göster! 


İbnü”l-Arabi'nin Varlık Hakkındaki Görüşleri 


Şimdi biz önce bu konuda Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin 
görüşlerini aktaralım. Çünkü o bu konuda, sonraki dönem 
süfilerinin öncüsüdür. Daha sonra konuyla ilgili kendi görüşlerimi- 
ze yer verelim. Böylece iki görüş arasındaki fark tam olarak ortaya 
çıkar ve konunun inceliği sebebiyle görüşler birbirine karıştırılmaz. 


Muhyiddin İbnü”l-Arabi ve takipçileri şöyle derler: Allah'ın 
isim ve sıfatları zâtının aynısıdır. Ayrıca sıfatları da birbirlerinin 
aynısıdır. Mesela ilim ve kudret sıfatı Allah'ın zâtının aynısı oldu- 
ğu gibi ilim ve kudret sıfatları da birbirlerinin aynısıdır. Bu ma- 
kamda başkalık ve fazlalık söz konusu değildir. 


Kısacası Allah'ın isim, sıfat, şe'n ve itibarlarına başkalık ic- 
mal ve tafsil itibariyle ancak ilim hazretinde ortaya çıkmıştır. Eğer 
bunlar arasındaki farklılık icmali ise buna taayyün-i evvel denir. 
Eğer tafsili ise buna da faayyün-i sâni denir. Bu makamlardan bi- 
rincisini vahdet makamı diye isimlendirmişlerdir. Bu makama aynı 
zamanda hakikat-i Muhammediyye derler. İkincisini de vahidiyet ma- 
kamı diye isimlendirmişlerdir. Bu makamı da diğer mümkün var- 
lıkların hakikatleri olarak kabul ederler. Mümkün varlıkların ha- 
kikatlerini de ayân-ı sâbite olarak adlandırırlar. 


Onlar, ilim hazretinde bulunan bu iki taayyünü vücup merte- 
besine dâhil görürler. Bu a'yânın henüz harici varlık kokusunu kok- 
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lamadığını ileri sürerler. Onlara göre hariçte mücerret ahadiyyetten 
başka hiçbir şey bulunmamaktadır. Hariçte görünen bu çokluk, 
sözü edilen a'yân-ı sâbitenin, kendinden başka varlık olmayan vü- 
cudun zahir aynasında aksetmesi ve yansımalarından ibarettir. 
Böylece söz konusu çokluk için hayali bir varlık ortaya çıkmıştır. 


Nitekim aynanın karşısına geçen bir kimsenin aynada hayali 
bir varlığı belirir. Aynada görünen bu varlığın hayalden başka 
gerçekliği yoktur. Zira aynanın karşısına geçen kimse ne aynanın 
içine girmiş ne de o kimsenin şekli bizzat aynaya çizilmiştir. Eğer 
aynada bir şekil görünüyorsa bu sadece görüntüden kaynaklan- 
maktadır. Bu hayal sayesinde insan, o kimsenin aynanın dış yüze- 
yinde olduğunu vehmeder. Şu kadar var ki, bu hayal ve vehme 
konu olan şey, Allah'ın güçlü yaratma sıfatının eseri olduğundan, 
vehim ve hayalin kesilmesiyle yok olmaz. Bu bakımdan bunlar 
üzerine ebedi mükâfat ve ceza terettüp eder. 


Hariçte vehim ve hayale konu olan bu çokluk üç kısma ayrı- 
hır. Birinci kısım ruhf taayyün, ikinci kısım misali taayyün, üçüncü 
kısım da beden! taayyündür. Bu sonuncusunun şehadet âlemiyle 
ilişkisi vardır. Bu üç taayyüne Harici taayyünler adı verilir ve bunla- 
rın imkân mertebesinde olduğu düşünülür. Tenezzülâtı hamse bu 
beş taayyünden ibarettir. Bu beş tenezzüle ayrıca beş hazret de de- 
nir. 


Vahdet-i vücüd görüşünü savunanlara göre, gerek ilim dü- 
zeyinde ve gerekse hariçte Allah'ın zâtından ve zâtının aynısı olan 
sıfatlarından ve isimlerinden başka bir şey yoktur. Onlar, bu ilmi 
düzeydeki süreti de, o süretin misali ve gölgesi değil de aynısı ola- 
rak vehmederler. Bunun yanında görünen vücut âlemine yansıyan 
a'yân-ı sâbitenin süretlerini a'yârın aynısı olarak tasavvur ettikleri 
için zorunlu olarak ittihat ile hükmetmiş ve sonuçta her şeyin o 
olduğunu ileri sürmüşlerdir. 


İşte Şeyh Muhyiddin İbnü”-Arabi'nin vahdet-i vücüd konu- 
suyla ilgili görüşü kısaca bu anlattıklarımdan ibarettir. İbnü'l- 
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Arabi bu ve benzeri ilimlerin hatemü'/-velâyeye mahsus olduğunu 
söylemekte ve hatemü'n-nübüvvenin bu bilgileri hatemrü'i-velâyeden 
aldığını ileri sürmektedir. Fuss şârihleri bu sözün yorumunda 
çok büyük sıkıntılara düşmüştür. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, süfiler içinden bu gibi sırları 
İbnü”l-Arabi'den önce kimse dile getirmemiş ve bu konuyu onun 
ele aldığı tarzda kimse ele almamıştır. Her ne kadar bazı süfiler 
manevi sarhoşluğun etkisi altında iken vahdet-i vücüd ve ittihat 
görüşlerini andıracak şekilde, “Ben Hakk'ım! Kendimi noksanlık- 
lardan tenzih ederim!” gibi sözler söylemiş olsa da bunlar ittihat 
keyfiyetini açıkça ifade etmemiş ve vahdet-i vücüd düşüncesine 
kaynaklık edecek açık sözler söylememişledir. 


Bu sebeple Şeyh Muhyiddin İbnül-Arabi bir yandan ken- 
dinden önceki süfilerin burhanı, kendinden sonraki süfilerin de 
hücceti olmuştur. Bütün bunlara rağmen vahdet-i vücüd konu- 
sunda birçok ince konu gizli kalmış ve derin sırlar bir türlü açığa 
çıkamamıştır. Bu fakir söz konusu sırları açıklamaya muvaffak 
olmuş ve bunları sağlıklı tahlil etmekle müjdelenmiştir. Allah Teâ- 
lâ hakkı ortaya çıkarır ve O doğru yola eriştirir. 


Ehl-i Sünnet'e Göre Allah'ın Varlığı ve Sıfatları 
Aziz dostum! 


Ehl-i sünnet'e göre —Allah, üstün gayretlerinden dolayı Ehl-i 
sünnet âlimlerini mükâfatlandırsın— hariçte var olan Allah'ın sekiz sı- 
fatı, hariçte keyfiyeti ve misli anlaşılamayacak biçimde zorunlu 
olarak Allah'ın zâtından ayrıdır. Bu sıfatlar aynı zamanda birbirle- 
rinden de ayrıdır. Bu keyfiyeti bilinemeyecek belirginlik Allah'ın 
yüce zâtında da vardır. 


Allah keyfiyeti bilinmez bir genişlikte geniştir. Bizim kendi 
anlayışımıza göre tasarladığımız belirginlik Allah'ın yüce zâtı 
hakkında söz konusu değildir. Zira Allah hakkında parçalanmak, 
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çözülmek veya bir araya gelmek gibi şeyler düşünülemez. Bu ma- 
kamda halliyet (bir şeye girme) ve mahalliyetin (bir şeyin kendisi- 
ne girmesinin) lafı olmaz. Kısacası mümkün varlıklara gerekli olan 
hal ve özelliklerden Allah münezzehtir. Zâtında, sıfatlarında ve fi- 
illerinde şu ayet-i kerimede buyrulduğu gibidir: 


Eyi MES 
“O'nun benzeri hiçbir şey yoktur” (Şürâ 42/11). 


Bu emsalsiz belirginlik ve keyfiyetsiz genişlikle birlikte Al- 
lah'ın isim ve sıfatlarına ilim makamında da bir tafsil ve belirginlik 
arız olmuş ve onlar varlık âlemine bu haliyle aksetmişlerdir. Birbi- 
rinden ayrılmış olan bu her isim ve sıfatın yokluk mertebesinde 
bir karşıtı bulunmaktadır. 


Mesela ilim sıfatının yokluk mertebesinde bir karşıtı vardır 
ki, bu cehalet diye tabir ettiğimiz ilimden mahrum olma halidir. 
Kudret sıfatının da bir karşıtı vardır ki, bu güçsüzlük anlamına ge- 
len acziyettir. Diğer sıfatlar da böyledir. Ayrıca Allah'ın sıfatlarına 
karşı duran bu yoklukların her biri için de Allah'ın ilminde bir be- 
lirginlik (temeyyüz) vardır. Bunlar, karşılarında bulundukları ilâhi 
isim ve sıfatları yansıtan birer ayna yerindedir. 


Bu fakire göre söz konusu yokluklar, arulan isim ve sıfatların 
yansımalarıyla beraber mümkün varlıkların özlerini teşkil ederler. 
Yani her bir yokluk mümkün varlıkların asıllarını, sözü edilen 
yansımalar da bu asıllara sirayet etmiş süretleri teşkil etmektedir. 
Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi'ye göre mümkün varlıkların asılları, 
ilim mertebesinde birbirinden ayrışmış olan isim ve sıfatların ken- 
dileridir. 


Bu fakire göre mümkün varlıkların asılları, ilâhi isim ve sıfat- 
ların yansımalarıyla beraber bunların karşıtları olan yokluklardır. 
Bu ilahi isim ve sıfatlar ilim makamında yokluklar üzerinden ak- 
setmiş ve onlarla karışmıştır. Dilediğini yapan Allah ilâhi isimlerin 


448 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


yansımalarına karışmış bulunan bu asılları -hazret-i vücüdun göl 
gelerinden bir gölge olan- gölgesel bir varlıkla mevcut kılmak iste- 
yip onu hariçte var edeceği zaman onlara hazret-i vücüdun gölgele- 
rinden bir gölge bahşeder ve onları harici sonuçların sebebi kılar, 


Şu halde ilim ve hariç mertebesinde mümkün varlıkların 
varlığı diğer sıfatlar gibi hazret-i vücüdun gölgelerinden bir gölge 
olup ona bağlı kemâlâttandır. Mesela mümkün varlıkların ilmi, 
Vacip Teâlâ'nın, karşıtı bulunan yokluğa (cehalet) yansıyan ilmin- 
dendir. Bunun gibi mümkün varlıkların kudreti Vacip Teâlâ'nın, 
karşıtı bulunan yokluğa (acziyet) yansıyan kudretindendir. Müm- 
kün varlıkların varlığı da böyledir; hazret-i vücüdun, karşıtı bulu- 
nan yokluğa yansıyan gölgelerinden bir gölgedir. 


Kendi mülkümden hiçbir şey getirmedim; her şey 
Varlığım ve özelliklerim hep bana hibe olundu. 


Şunun altını çizmek gerekir. Bu fakire göre, bir şeyin gölgesi 
o şeyin aynısı değil, ancak onun bir misalidir. Bunları birbirleriyle 
aynı şey kabul etmek imkânsızdır. Dolayısıyla bu fakire göre hiç- 
bir mümkün varlık Vacip Teâlâ'nın aynısı olamaz. Zira mümkün 
varlığın hakikati yokluktur. Bu yokluğa akseden ilâhi ismin yan- 
sıması ise ilâhi ismin kendisi değil bilakis onun bir misalidir. 


Bu bakımdan “hepsi odur” sözü doğru değildir. Bu konuda 
doğru olan “hepsi ondandır” sözüdür. Çünkü mümkün varlıkların 
zâti özelliği, bütün şer ve noksanlıkların kaynağı olan yokluktur. 


Mümkün varlıklarda görünen ve varlık ve varlığın uzantıla- 
rından kaynaklanan her türlü kemal Allah'tan alınmış olup O'nun 
zâtına ait kemâlâtından bir gölgedir. Bu durumda Allah Teâlâ zo- 
runlu olarak yerlerin ve göklerin nurudur. Allah'ın ötesinde bulu- 
nan her şey karanlıktan ibarettir. Nasıl böyle olmasın ki? Yokluk 
her türlü karanlığın üstündedir. 


Bu konunun ayrıntıları, varlığın hakikati ve mümkün varlık- 
ların mahiyetini açıklık getirmek için büyük oğluma yazdığım 
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— 


mektupta kayıtlıdır. Konu hakkında geniş bilgi edinmek isteyenler 
bu mektuba bakabilirler.!9* 


Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'ye göre bütün âlem ilim ma- 
kamında ayrışıp belirginleşmiş ve görünen varlık aynasında zuhur 
etmiş olan isim ve sıfatlardan ibarettir. 


Fakire göre bütün âlem, ilim makamında Allah'ın isim ve s1- 
fatlarının üzerine yansıdığı yokluklardan ibarettir. Bu yokluklar 
sözü edilen yansımalarla beraber hariçte, gölgesel bir varlıkla Al- 
lah'ın yaratmasıyla var olmuşlardır. Böylece âlemdeki çirkinlik 
onun zatından ve yapısından zuhur etmiş olmaktadır. Hayır ve 
kemal ise yüce Allah'a aittir. Şu ayet-i kerime bu marifeti destek- 
lemektedir: 


Bİ ak fea ğa dalal ğa ği EEE ge İl 


“Sana gelen iyilik Allah'tandır. Başına gelen kötülük ise nef- 
sindendir!” (Nisâ 4/79). 


Allah Sübhânehü doğruyu ilham edendir. 


Bu açıklamadan anlaşıldığına göre, bu âlem hariçte gölgesel 
bir varlıkla vardır. Nitekim Allah Teâlâ da hariçte asli bir varlıkla, 
bundan da öte kendi zâtıyla vardır. Özetle, varlık ve diğer sıfatlar 
gibi bizim hariç mertebemiz, asıl hariç mertebesinin bir gölgesidir. 
Bu sebeple âlemin Hak Teâlâ'nın aynısı olduğu söylenemez ve biri 
diğerinin yerine kullanılamaz; "Allah âlemdir" veya "âlem Allah'- 
tır" denilemez. Nitekim bir şahsın gölgesinin o şahsın aynısı oldu- 
ğu söylenemez. Zira hariçte aralarında farklılık vardır, ikisi birbi- 
rinden ayrıdır. Bir kimse bir şahsın gölgesi için, “Bu, o şahsın ay- 
rusıdır” diyecek olsa bu, ancak mecaz ve zorunluluktan dolayı 
olur ki, bu da konumuzun dışındadır. 


3 Bu mektup 1. ciltte yer alan 234. Mektup'tur. 
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Soru: Şeyh Muhyiddin ve takipçileri de bu âlemin Allah'ın 
gölgesi olduğunu söylüyor. Bu durumda sizin görüşünüzle onla- 
rın görüşü arasında ne fark vardır? 


Cevap: Onlar bu gölgesel varlığın ancak vehim mertebesinde 
olduğunu ve harici varlıktan ona hiçbir şey bulaşmadığını düşü- 
nüyorlar. Kısacası onlar bu mevhum çokluğun, mevcut vahdetin 
gölgesi olduğunu ileri sürüyor ve hariçte sadece tek bir varlığın 
bulunduğunu savunuyorlar. 


Bu bakımdan bizim görüşümüzle onların görüşü arasında 
önemli bir fark vardır. Gölgeyi asla bağlayıp bağlamamak, bu göl- 
gesel varlıklar için harici varlığı kabul veya reddetmenin sebebini 
oluşturmaktadır. Onlar gölgenin ayrı bir varlıkla var olduğunu ka- 
bul etmedikleri için doğal olarak gölgeyi asla bağlamışlardır. Bu fa- 
kir gölgeyi hariçte var kabul ettiğinden dolayı onlar gibi düşünme- 
mektedir. 


Yine fakir bu âlemin gölge olduğu ve gölgede asli varlığın bu- 
lunmadığı konusunda onlarla aynı fikirdedir. Fakat bu fakir gölge- 
sel varlığın ayrı bir varlıkla var olduğunu düşünmektedir. Onlar ise 
gölgesel varlığın ancak vehim ve hayal mertebesinde olduğunu dü- 
şünmekte ve mücerret ahadiyyetten başka hariçte hiçbir varlığın 
bulunmadığını savunmaktadırlar. 


Onlar Ehl-i sünnet'in hariçte var kabul ettiği sekiz sıfatın ilim 
makamından başka bir varlığının olmadığını ileri sürerler. Böylece 
hem zahir âlimleri hem de Muhyiddin İbnü“-Arabi takipçileri iti- 
dalden uzaklaşıp ifrat ve tefrit uçlarında yer almışlardır. 


Bu konuda hakkı temsil eden orta yol bu fakirin nasibi olmuş- 
tur. Eğer bu tasavvuf büyükleri, bu âlemdeki hariç mertebesinin 
vücup âlemindeki hariç mertebesinin bir gölgesi olduğunu bilseler- 
di, bu âlemin hariçte bulunduğu gerçeğini inkâr etmez ve işi vehim 
ve hayal mertebesiyle sınırlandırmazlardı. 
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Eğer âlimler de işin farkında olsaydı, bu âlemin asli bir varlı- 
ga sahip olduğunu söylemezler ve gölgesel varlığı yeterli görür- 
lerdi. Bu fakirin bazı mektuplarında, “Mümkün varlıklara varlık 
isnadında bulunmak hakikat yoluyla olup mecazi değildir” sözü 
burada söylediklerime aykırı değildir. Zira mümkün varlıkların ha- 
riçteki gölgesel varlığı hakikat yoluyla mevcut bulunmaktadır. 
Yoksa bu varlık İbnü”-Arabi ve takipçilerinin iddia ettiği gibi ha- 
yal ve vehim yoluyla mevcut bulunuyor değildir. 


Soru: Burada İbnü'l-Arabi de a'yân-ı sâbitenin varlıkla yok- 
luk arasında bir geçit olduğunu savunmaktadır. Bu durumda 
İbnü”l-Arabi'ye göre de yokluk mümkün varlıkların hakikatlerine 
dâhildir. Buna göre sizin görüşünüzle İbn Arabi'nin görüşü ara- 
sında bir farkın bulunmadığı ortaya çıkmıyor mu? 

Cevap: İbnü'l-Arabi a'yân-ı sâbitenin geçit olduğunu söyler- 
ken ilmi süretlerin iki yüzü olduğunu belirtmektedir. Bir yüzünün 
ilim vasıtasıyla varlık tarafına dönük olduğunu, diğer yüzünün ise 
hariç vasıtasıyla yokluk tarafına dönük olduğunu düşünmektedir. 
Ona göre a'yân-ı sâbite harici varlık kokusunu asla koklamamıştır. 
Onun burada yokluk dediği şeyin mahiyeti farklıdır. Bazı tasavvuf 
büyüklerinin ibarelerinde mümkün varlıklara yokluk isnadında 
bulunulması da böyledir. Bunlar yokluktan harici yokluğu kas- 
tetmektedirler, yukarıda geçen yokluğu kastetmemektedirler. 


Allah Sübhânehü, ilim makamında ayrışıp belirginleşen ve 
yokluk aynalarına yansıyarak mümkün varlıkların asıllarını teşkil 
eden bütün isim ve sıfatların ötesindedir. Bu âlemle Allah arasında 
asla böyle bir ilişki olamaz. Allah âlemlere muhtaç olmaktan son 
derece uzaktır. Allah'ı âlemin aynısı olarak görmek, hatta Allah'ı 
âlemle aynı görmeye çalışmak bu fakire çok ağır gelmektedir. 


Aşkta herkesin tuttuğu yol farklıdır! 
Dz isadi gazili İZ öküz ópia LEE İRİ og e Öle 
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“Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” (5843t37h80-189). 


Size ve ahbabırnıza selam olsun... 


2. MEKTUP 


e Mir Şemseddin Halhâli'ye yazılmıştır 
e Allah'ın zâtı ve sıfatlarının yüceliği 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Muhabbet ve ihlâs duygularıyla gönderdiğiniz değerli mek- 
tubunuz elimize ulaştı. Bizleri ziyadesiyle memnun etti. Dünyada 
din kardeşlerimizin çok olması, bizim için ahirette kurtuluşa ere- 
ceğimize dair ümit veriyor. Allahım! Din kardeşlerimizin sayısını 
artır. Bizi ve onları devamlı surette peygamberlerin efendisi Re- 
sül-i Ekrem (s.a.v) sünnetine uymada sebatkâr eyle. Peygamber 
Efendimiz'e ve bütün peygamberlere en güzel salâtlar ve mü- 
kemmel selamlar olsun. 


Yazılacak en iyi şey dostların sözleridir. 


Ey dostum! Vâcibü'l-vücüd olan Allah Teâlâ'nın yedi veya 
sekiz tane olduğu konusunda görüş ayrılığı bulunan sıfatları ha- 
kiki sıfatlar olup hariçte mevcutturlar. Ehl-i sünnet dışında kalan 
muhalif fırkalardan hiçbiri Allah'ın sıfatlarının olduğu görüşünü 
kabul etmemişlerdir. Hatta son dönem süfilerinden sıfatların ha- 
riçte varlığını inkâr eden ve onları sadece ilim sıfatına indirgeyen- 
ler olmuştur. Bunlar şöyle demişlerdir: 


Hakk'ın sıfatları düşüncede zattan ayrıdır; 
Fakat var olma konusunda onun aynısıdır. 


Bu konuda hak olan görüş Ehl-i sünnet'in savunduğu görüş- 
tür. Onlar bu görüşü nübüvvet kandilinden almışlardır. Ehl-i sün- 
net'in bu görüşü, ayrıca keşif ve feraset nuruyla da desteklenmiştir. 


Sonuç olarak sıfatların varlığı konusunda muhalif tarafın ile- 
ri sürdüğü sorunlar kuvvetlidir. Zira sıfatların var olduğunu ka- 
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bul ettiğimiz takdirde onların varlığı mümkün veya vacip olmak 
durumundadır. Eğer mümkün olduğunu düşünecek olursak onla- 
rın hâdis (sonradan var) olduğunu söylemiş oluruz. Çünkü Ehl-i 
sünnet'e göre her mümkün hâdistir. Şayet vacip olduklarını söyle- 
yecek olursak bu birden fazla vacibin bulunmasına yol açar ki bu 
da tevhide aykırıdır. Ayrıca mümkün oldukları kabul edildiği 
takdirde sıfatların zattan ayrılabileceği sonucu çıkmaktadır ki bu 
da Allah'a cehalet ve acziyet atfedilmesine yol açar. 


Bu fakire ayan olduğu şekliyle sorunun çözümü şöyledir: 
Hak Sübhânehü kendi zâtıyla mevcuttur. O'nun mevcudiyeti 
zâtının aynısı veya zâtına zâit bir varlıkla değildir. O'nun sıfatları 
da kendi zâtıyla mevcuttur. Bu sıfatlar zatın dışında bir varlıkla 
mevcut değildir. Bu makamda vücuda imkân yoktur. 


Şeyh Rükneddin Ebü'-Mekârim Alâüddevle-i Simnâni bu 
makama işaret ederek vücut âleminin üstünde melikü'i-vedüd âle- 
minin bulunduğunu söylemiştir. Bu durumda imkân veya vücup 
gibi nisbetlerden söz etmek mümkün değildir. Zira imkân ve vücup 
bir şeyin mahiyetiyle varlığı arasındaki bir tür ilişkidir. Ortada 
varlık olmadığına göre ne imkân ne de vücuptan söz edebiliriz. 


Bu marifet fikir ve düşünce sınırlarının ötesindedir. Aklın 
kaydı altına girenlerin inkâr dışında bu marifetten bir nasibi yok- 
tur. Ancak Allah'ın koruduğu kimseler bunun dışındadır. 


Son olarak şunu söylemek isteriz; Seyyid Muhibbullah bura- 
da bir müddet kaldı. Şimdi size doğru yola çıkmış bulunuyor. 
Onun sohbetini ganimet bilesiniz. 


Size ve yanınızda bulunan kimselere selam olsun... 


3. MEKTUP 


s Oğlu Hâce Muhammed Said'e yazılmıştır 


e Âfâk ve enfüs muamelesinin gölgeler dairesine dâhil 
olduğu; velayet-i suğrâ, velayet-i kübrâ ve nübüvvetin 
kemâlâtı; fiil tecellisinin Hak Teâlâ'nın fiilinin aynısı 
değil onun gölgesi olduğu 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bilmelisin ki âfâk ve enfüs aynalarında zuhur eden her şey 
gölgelik nişanı taşımaktadır. Tam manasıyla Allah'ın birliğinin 
kabul edilmesi için bunların reddedilmesi gerekmektedir. 


İş âfâk ve enfüs muamelesini geçtiği için gölgelerin kaydın- 
dan kurtulmuştur. Böylece fiil ve sıfat tecellilerine başlamak nasip 
olmuştur. Ayrıca bundan önce âfâki ve enfüsi seyir içinde gerçek- 
leşen her tecelli, her ne kadar zâti tecelli olduğu zannedilse de, fül 
ve sıfatların gölgelerine bağlıdır. Bu tecelliler zât tecellisi olmak 
şöyle dursun, bizzat fiil ve sıfat tecellileri dahi değildir. Gölgeler 
dairesi enfüs âleminin sona ermesiyle sona erer. Bu bakımdan âfâk 
ve enfüste her ne zuhur ederse bu gölgeler dairesine dâhildir. 


Gerçekte fiil ve sıfatlar her ne kadar öz zâtın gölgeleriyse de 
bunlar yine de asıl dairesine dâhildirler. Bu dairenin velayeti, ask 
velayet kabul edilir. Bir önceki âfâk ve enfüs mertebesinin velayeti 
gölgesel velayettir. 


Asıl mertebesinden neşet eden şimşek tecellisi (tecelli-i berki) 
gölgeler dairesini bitiren kimselere nasip olur. Bu kimseler bir an 
için âfâk ve enfüs bağlarından sıyrılarak bu tecelliye nail olurlar. 
Âfâk ve enfüs dairelerini aşıp gölgeleri geride bırakarak asıl daire- 
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sine varanlar her an tecelli-i berki ile müşerref olurlar. Bu büyük- 
lerin meskeni şimşek tecellisinin kaynağı olan asıl dairesidir. As- 
lında bu büyükler tecelli ve zuhuratın ötesinde muamele görürler. 
Zira hangi mertebede olursa olsun hiçbir tecelli gölgelik şaibesin- 
den kurtulmuş değildir. Bu kimselerin aslın aslıyla olan alakaları 
onları gölgelerin alakasına kayıtsız kılmış ve kendilerini göz kay- 
masından muhafaza etmiştir. 


Gölgesel velayet olan velâyet-i suğrâda (küçük velayette) en 
son kemal ancak şimşek tecellisiyle olur. Bu tecelli peygamberlerin 
velayeti olan velâyet-i kübrâya (büyük velayete) ilk adımı teşkil 
eder. Velâyet-i suğrâ velilerin velayetidir. 


İşte buradan velilerin velayetiyle nebilerin velayeti arasında- 
ki derece farkı anlaşılabilir. Allah'ın salât ve selamı bütün peygamber- 
lerin üzerine olsun. Zira nebilerin velayetinin başı velilerin velaye- 
tinin sonudur. Hal böyle olunca nübüvvet velayeti hakkında daha 
ne anlatalım? 


Hâce Bahâeddin Nakşibend'in, peygamberlere bağlılık ve 
veraset yoluyla nübüvvet velayetinden epey bir nasibi olduğunu 
umuyorum. Zira o, "Biz son mertebeyi ilk mertebeye girdiririz" 
demiştir. Bu fakirin en son bildiği şey o ki, Nakşibendi nisbeti ve 
huzuru son haddine vardığında velâyet-i kübrâya ulaşmakta, böy- 
lece onlar için bu velayetten çok büyük pay bulunmaktadır. Diğer 
tarikatlar ise böyle değildir. Çünkü onların kemal mertebelerinde 
varacakları en son nokta şimşek tecellisidir. 


Âfâki ve enfüsi seyirden sonra başlayan seyir Hakk'a akra- 
biyet seyridir. Nitekim Allah'ın fiili de bize bizden daha yakındır. 
O'nun sıfatları da bize bizden ve fiillerinden daha yakındır. O'nun 
zâtı ise bize, hem sıfatlarından hem fiillerinden ve hem de bizden 
daha yakındır. Bu mertebelerde seyir akrabiyette seyirdir. Gerçek 
fül tecellisi, gerçek sıfat tecellisi ve gerçek zât tecellisi de bu ma- 
kamda gerçekleşir. Kişi vehim ve hayalin etkisinden de yine bu 
makamda kurtulur. 
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Âfâk ve enfüs dairelerinin ötesinde vehim ve hayalin etkisi 
düşünülemez. Vehmin etkisini gösterebileceği en son nokta gölge- 
ler dairesinin sonudur. Bu bakımdan gölgenin olmadığı yerde 
vehme de yer yoktur. Gölgesel velayette vehmin etkisinden kurtu- 
labilmek ancak ölümle gerçekleşebilir. Zira vehim ölümle sona 
erer. 


Velayet-i kübrâdan ibaret olan asli velayette ise bu dünya- 
dayken vehim ve hayalin etkisinden kurtulmak mümkündür. Bu 
dünyada vehim bulunmasına rağmen onun bağından kurtulmak 
da mümkündür. Diğerleri için öteki dünyaya ertelenen şey, bu ve- 
layetin sahipleri için bu dünyada bahşedilir. Bu dünyada gölgesel 
velayet için vehim ve hayalin şekillendirdiği şeylerin ötesinde 
matluptan yana ele hiçbir şey geçmez. Asli velayette ise matlup 
vehmin müdahalesinden uzaktır. 


Nitekim Mevlânâ Celâleddin-i Rümi vehmin tuzağından 
usanmış ve vehmin müdahalesi olmaksızın matluba erişmek için 
artık ölümü istemiştir. Ölümün izleri belirdiğinde kendisine “Al 
lah sana afiyet versin" denilmesine müsaade etmemiştir. Mevlânâ 
Celâleddin-i Rümi şöyle der: 


O hayal ve ben, bedenden uzak olayım 
Vuslatın sonuna dek mesrur olayım. 


Yukarıda âfâk ve enfüs âleminde isim ve sıfatların kendileri 
değil, gölgelerine ait tecellilerinin bulunduğunu söylemiştim. Bu- 
nun açıklaması şöyledir. Tekvin sıfatı Mâtüridi âlimlerinin dediği 
gibi hakiki sıfatlardandır. Bu sıfat Eş'arilerin dediği gibi izafi sıfat- 
lardan değildir. Onlar diğer sıfatlara göre bu sıfatta izafiliğin daha 
fazla olmasından hareketle bu sıfatın izafi sıfatlardan olduğuna 


hükmetmişlerdir. Halbuki durum onların dediği gibi değildir. 


Tekvin sıfatı kendisine izâfilik karışmış hakiki sıfaflardandır. 
Ve bu sıfat bütün sıfatların altındadır. Ayrı zamanda bu sfatta, 
onun üstünde bulunan bütün sıfatların rengi bulunmaktadır. Me- 
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sela bu sıfatta ilim ve hayat sıfatından, kudret ve irade sıfatından 
birer pay vardır. Yine bu sıfatın; yaratmak, rızık vermek, dirilt- 
mek, öldürmek, nimet vermek ve acı vermek gibi hakikatte kendi- 
sinin gölgeleri olan parçaları bulunmaktadır. Bu parçalar gerçekte 
sıfatların gölgesi ve hakiki sıfatlar dairesinin haricinde bulunan fi- 
illere dâhildir. 


Bu füllerin de, biri fiili yapana diğeri fiilden etkilenene dö- 
nük olan iki yüzü vardır. Bu iki yüz, keşfi bakışta birbirlerinden 
farklılık arz etmekte; biri üstte diğeri altta görünmektedir. Yine 
keşifte birinci yüz asıl, ikinci yüz de onun gölgesi gibi görünmek- 
tedir. Bunun gibi birinci yüzde vücup, ikinci yüzde imkân emaresi 
bulunmaktadır. Sözü geçen ikinci yüz, peygamberlerin dışında ka- 
lan velilerin ve diğer insanların mebde-i taayyünlerini teşkil et- 
mektedir. 


Bu fiiller biri imkân, diğeri vücup olmak üzere iki yönlü ol- 
dukları için sonuçta mümkün olmaktadırlar. Zira imkân ve 
vücuptan oluşan şey mümkün olmak durumundadır. Yine bu fiil- 
lerin üst ciheti itibariyle yüzü kıdeme (ezeliliğe), alt ciheti itibariy- 
le ayakları da hudüse (sonradanlığa) denk geldiğinden zorunlu 
olarak hâdis olmak durumundadır. Çünkü kadim ve hâdisten te- 
şekkül eden şey sonuçta hâdistir. 


Allah'ın fiillerinin kadim olduğunu söyleyenler üst ciheti, 
hâdis olduğunu söyleyenler ise alt ciheti dikkate almışlardır. Bu 
bakımdan birinci grubun nazarı yukarıya, ikinci grubun nazarı da 
aşağıya dönüktür. Fakat sonuçta her iki taraf da orta yoldan uzak- 
laşmış, ifrat ve tefrit noktalarını kendilerine yer edinmişlerdir. Fa- 
kir bu konuda, hakkı temsil eden orta yolu bulmaya muvaffak ol- 
mak suretiyle diğerlerinden ayrılmıştır. 


pali ZİN p5 dy ALAZ Sa asl al a3 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 
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Bu fakirin, hakiki sıfatlarla ilgili olarak bazı mektuplarında 
benzer incelemeleri bulunmaktadır. İlgi duyarlar o mektuplara 
bakabilir. 


Bilinmesi gerekir ki fiillerde alt cihete bakan ikinci yüz, me- 
sela Ahmet'le, Mehmet'le ilgili olan özel yaratmalardan ibarettir. 
Mesela Ahmet'i yaratmak genel anlamda yaratma fiilinin bir par- 
çasıdır. Ahmet'le ilgili olan bu özel yaratmanın da; Ahmet'in ken- 
disini, sıfatlarını ve fiillerini yaratmak gibi parçaları vardır. Bu en 
son parçalar Ahmet'in yaratılmasının âdeta birer gölgesidir. Ah- 
met'in yaratılması da bunlara nisbetle bir bütün hükmündedir. 
Bunun gibi Ahmet'in fiilini yaratmanın da gölgesi ve farklı zuhur 
noktaları vardır. Bu da Ahmet'in fiiliyle alakalı bulunan kesbidir. 
Ahmet'in bu kesbi de sırf kendine dönük değildir. Aslında onun 
kesbi de Allah'ın yaratmasının bir gölgesidir. 


Bu marifetlerden anlaşıldı ki filler tekvin sıfatının gölgesi- 
dir. Fiillerin ikinci yüzü de birinci yüzün gölgesidir. Ayrıca bu 
ikinci yüzün de bir gölgesi vardır ki bu, mesela Ahmet'i yaratmak- 
tir. Bunun gibi Ahmet'i yaratmanın da gölgesi vardır ki bu, Ah- 
met'in fiilini yaratmaktır. Bu gölgenin de gölgesi bulunur ki bu da 
Ahmet'in kesbidir. 


Bunları öğrendikten sonra şunu da bil ki; mesela Ahmet'in 
kesbinin Ahmet'in fiiline olan nisbeti seyrü sülük esnasında sâlikin 
nazarından kalkıyor. Bu kesbin Ahmet'le bir ilişkisi kalmayıp söz 
konusu işin faili olarak Allah Teâlâ görülüyor. Bundan da öte 
mahlükata ait birbirinden farklı fiillerin hep bir failin fiili olarak 
görülmesi durumunda bunun fiil tecellisi olduğunu düşünüyorlar. 


Oysa bu konuda biraz insaflı olmak gerekir. Hiç bu tecelli fül 
tecellisi olur mu? Bilakis bu tecelli, kat kat aşağılara inerek gölge- 
lik ismini alan fiilin gölgelerinden bir gölgenin tecellisidir. Buna 
göre diğer tecellileri de fiil tecellisine kıyas etmek gerekir. Onlar 
bu tecellilerde de gölgelerden bir gölgeye takılıp kalarak onun as- 
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lın da aslı olduğunu sanmışlar ve sonuçta bu yolda incik boncukla 
teselli bulmuşlardır. 


Şunu da bilmek gerekir ki Allah Teâlâ'nın varlığının zorunlu 
(vâcibü'i-vücüd) oluşu nisbet ve izafetlerden olduğu için zorunlu 
olarak fiiller mertebesinde bulunmaktadır. Bu nisbetin ilimle bir 
alakası olmayıp, tamamen âlemin yaratıcısı olan Allah'a mahsus 
olduğundan fiilin birinci yüzüne uygun düşmektedir. Bu durum- 
da tıpkı imkân kavramında olduğu gibi, zorunluluğun zât ve sıfat 
mertebesinde bulunmaması ve zât ve sıfatların zorunlu olmaması 
gerekir. Bu da, akli sınırlama sonucu zorunlu, mümkün ve imkân- 
sız (vacip, mümkin ve mümteni) olmak üzere üç tane olduğu bili- 
nen varlık kategorilerine dördüncü bir kategorinin eklenmesini 
gerektirir, diye bir itiraz gelebilir. 


Buna şöyle cevap veririm: Yukarıda sözü edilen akli sınırla- 
ma mahiyetin varlığa olan nisbetiyle ilgilidir. Ortada mahiyetin 
varlığa nisbeti söz konusu olmaması durumunda bu sınırlamanın 
da bir anlamı kalmaz. Nitekim Allah'ın zât ve sıfatları buna iyi mi- 
sal teşkil eder. Zira Allah'ın zâtı kendi zâtıyla mevcuttur. Gerek 
zâtının ayrısı olsun gerekse zâtına zait olsun herhangi bir varlıkla 
mevcut değildir. Allah'ın sıfatları da arada bir varlık söz konusu 
olmadan onun zâtıyla mevcuttur. Şu halde Allah'ın zâtı ve sıfatları 
yukarıdaki üçlü sınıflamanın dışındadır. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki Allah'ın zâtı ve sıfatlarının kün- 
hüne inmek mümkün olmadığından onları ancak birtakım itibar- 
larla düşünebiliriz. Böylece bizim tasavvurlarımıza konu olan göl- 
gesel varlık alanında yüce zâtına layık olduğu üzere Allah'ın 
zâtına vücup özelliği bulunmaktadır. Bunun gibi kendilerine layık 
olduğu veçhile Allah'ın sıfatlarına da zihinsel varlık alanında im- 
kân vasfı bulunmaktadır. Yoksa gerçekte Allah'ın zâtı ve sıfatları 
imkân ve vücüp mertebelerinin üstündedir. Hatta varlık mertebe- 
sinin de üstündedir. Bizim tasavvur alanımıza giren gölgesel var- 
lık itibariyle Allah'ın zâtına vücup, sıfatlarına da imkân vasfı mü- 
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nasip düşmektedir. Sıfatlar harici varlık itibariyle ne vaciptir ne de 
mümkündür. Gerçekte onlar vücup ve imkânın ötesindedir. Zi- 
hinsel varlık alanı itibariyle bunlar mümkün olmaktadır. 


Bu açıklamaya göre sıfatların hâdis olması gerekmez. Zira 
mümkün varlıklarda olduğu gibi, imkân bunların özlerinde değil, 
gölgesel varlıklarında bulunmaktadır. Bu bilgi mantıkçıların şu 
sözleriyle uygunluk arz etmektedir; küllilik ve cüz'ilik mahiyette 
sadece zihinsel varlık itibariyle bulunur. Bu bakımdan harici (zi- 
hinden bağımsız varlık alanındaki) mahiyetler bu iki vasıfla vasıf- 
lanmazlar. 


Mesela hariçte mevcut olan Ahmet zihnin algılamasından 
önce külli olmadığı gibi cüzi de değildir. Onun cüz'i oluşu gölge- 
sel zihni varlığından sonradır. Hatta Allah'a isnat edilen bütün 
nisbetlerin, hüküm ve itibarların da böyle olduğunu söyleyebiliriz. 
Mesela mevcut sekiz sıfatın dışında bulunan ulühiyet ve ezeliyet 
tasavvur ve kavrama itibariyle Allah hakkında doğru olur. Yoksa 
zât kendi kendine ele alındığında hiçbir sıfatla sıfatlanmış ve hiç- 
bir isimle isimlenmiş değildir. Bunun gibi hiçbir hüküm altına da 
girmiş değildir. 

Şeriat sahibi olan Allah Teâlâ kendisine birtakım isim ve sı- 
fatları ancak aradaki münasebet ve benzerlik sebebiyle kullanmış- 
tır. Böylece yaratılmışlar kendisini daha kolay tanıma fırsatı elde 
etmişlerdir. 


Allah'ın kendisine bu isim ve sıfatları kullanması, insanlarla 
kendi akli seviyelerinde hitap etmek kabilindendir. Nitekim hariç- 
te mevcut olan Ahmet için onun zihinsel varlığını düşünmeden 
cüz'i dediğimizde de söz konusu benzerliği dikkate almış oluruz. 
Yani Ahmet'in cüz'i olduğuna hükmetmemiz onun külli olduğuna 
hükmetmemizden daha uygundur. 


Bunun gibi hiçbir şeye ihtiyacı olmayan yüce Allah'ın vücud 
ve vücup özelliğine sahip olduğunu söylemek de O'nun mümkün 
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veya imkânsız olduğunu söylemeye kıyasla daha uygundur. Aksi 
takdirde Allah Teâlâ'ya imkân ve imkânsızlık nasıl layık değilse 
vücud ve vücüp da onun yüce zâtına erişemez. Bu değerli nükteyi 
iyice kavra. Zira bu nükte dinin esası, akait ilminin özüdür. 


Bu nükteyi daha önce hiçbir büyük dile getirmiş değildir. Al- 
lah bu nükte için fakiri seçmiştir. 


Selam, hidayete tâbi olanlara olsun... 


4, MEKTUP 


e Mir Muhammed Numan'a yazılmıştır 


e İlme'i-yakin, aynel-yakin ve hakka'l-yakinin açıkla- 
ması; bu ilimlerin ikinci bin yılının müceddidine ait 


olduğu 
Allah'a hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 


Uzun bir süre geçtiği halde, övgüye değer bir seyir izleyen 
ahvaliniz hakkında bir bilgi alamadım. Allah'tan selamet ve isti- 
kamet üzere olmanızı diliyorum. 


Bilmelisin ki ilme'I-yakin, bilgi düzeyinde kesinlik sağlaya- 
cak birtakım işaretleri görmektir. Bu işaretleri görmek aslında ese- 
re bakarak eserin sahibine ulaşma gibidir. 


Âfâk ve enfüs aynalarında görülen her türlü tecelli ve zuhu- 
rat eserden eser sahibine ulaşmaktan ibarettir. Bazı süfiler bu te- 
cellileri zât tecellileri olarak adlandırsalar da durum böyle değil- 
dir. Bu süfiler söz konusu zuhurat hakkında keyfiyet ötesi zuhurat 
tanımlamasında bulunmuşlardır. Oysa aynada zuhur edebilen bir 
şey gerçekte o şeyin kendisi değil, bilakis onun bir eseridir. 


Bu bakımdan gerek seyr-i âfâki gerekse seyr-i enfüsi olsun 
bu seyirlerde henüz ilme'I-yakin dairesinin tam olarak dışına çı- 
kılmış değildir. Bu seyri yapan sâlik henüz eserden eserin sahibine 
ulaşmaktan başka bir şeyle nasiplenmemiştir. 


Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


PE 


İSİ Sİ Hi Gİ içel 3 GEYİ à Gyi He 


ya 
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“Onlara hem ufuklarda (kâinatta) hem de kendi nefislerinde 
ayetlerimizi göstereceğiz. Ta ki onun hak olduğu ortaya çıksın.” 
(Fussılet 41/53). 


Bazıları da seyr-i âfâkinin ilme'I-yakin derecesinde olduğunu 
ve seyr-i enfüsinin ayne'l-yakin ve hakka'l-yakin derecesinde ol- 
duğunu düşünmektedirler. Bunlar enfüs dışında başka bir seyir 
olduğunu düşünmemişlerdir. 


Aşkta insanların tuttukları yollar farklıdır. 


Allah Sübhânehü, kula kulun kendisinden daha yakındır. Bu 
bakımdan kuldan Cenâb-ı Hakk'a doğru akrabiyet tarafında başka 
bir seyir daha vardır. Allah'a ulaşabilmek için mutlaka bu seyrin 
de gerçekleştirilmesi gerekir. Bu üçüncü seyir de aslında ilme'l- 
yakini ispat etmektedir. Bu seyir her ne kadar gölgelik dairesinin 
dışında ise de gölgelik şaibesinden tamamen uzak değildir. Zira 
hakikatte Allah'ın isim ve sıfatları zâtının birer gölgesidir. İçeri- 
sinde gölgelik şaibesi bulunan her şey eser ve ayet sınıfına dâhil- 
dir. Sözü edilen süfiler ilme'I-yakini, üç seyir arasından sadece bi- 
rincisiyle sınırlandırmış ve ikinci seyrini ise ayne'l-yakin ve hak- 
ka'l-yakîn makamında kabul etmişlerdir. İlmelyakin dairesini ta- 
mamlayan üçüncü seyir hakkında hiçbiri söz söylememiştir. Hal 
böyleyken ayne'I-yakin ve hakka”I-yakinden nasıl söz edebilirler? 


Bostanımın halinden baharımın güzelliğini anla! 


Ayne'-yakin ve hakka'l-yakin hakkında ne diyebilirim ki? 
Eğer bir şey diyecek olsam bunu kim anlayabilir? Bu bilgiler vela- 
yet tavrının ötesindedir. Velayet erbabı, zahir âlimler gibi bu bilgi- 
leri kavramaktan âcizdirler. Bu bilgiler nübüvvet kandilinin nurla- 
rından iktibas edilmiş ve ikinci bin yılının yenilenmesiyle yepyeni 
bir parlaklığa kavuşmuştur. Bu nübüvvet kandilinin sahibi Peygam- 
ber Efendimiz'e salât ve selam olsun. 


Bu bilgilerin sahibi ikinci bin yılının müceddididir. Nitekim 
bu husus, o kimsenin zât, sıfat ve fiiller hakkındaki hal, vecd, te- 
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celli ve zuhuratla bezenmiş bilgilerine bakanlara gizli değildir. Bu 
kimseler yine bileceklerdir ki, bu kimsenin bilgileri âlimlerin ve 
velilerin bilgilerinin ötesindedir. Hatta şunu diyebiliriz ki, bunla- 
rın bilgileri onun bilgileri yanında öze kıyasla kabuk mesabesin- 
dedir. Doğruyu gösteren Allah Sübhânehü'dur. 


Bundan önce her yüz senenin başında bir müceddid gelmiş- 
tir. Fakat yüz yılın müceddidi bin yılının müceddidi gibi değil- 
dir. Bu ikisi arasındaki fark yüz rakamıyla bin rakamı arasındaki 
fark gibidir. Belki bundan da fazladır. Müceddid, aralarında 
kutub, evtâd, abdâl ve nücebâ bulunsa da, kendi dönemi boyunca 
bütün ümmete feyizlerin akmasında aracılık eden kimsedir. 


Allah için zor olan bir iş var mıdır, 
Bütün âlemi bir kişiye doldurur! 


Selam hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'e uyan kimselere 
olsun. Sevgili Peygamberimiz'e, âline, peygamber kardeşlerine, 
mukarreb meleklere ve bütün salih kullara salât ve selam olsun. 


35 Her yüz yılın başında bir müceddidin gönderileceğini bildiren hadislerin 
kaynağı için bk. Ebü Davud, nr. 4291; Taberâni, e/-Evsat, 6/323, nr. 6527; Hå- 
kim, ei-Müstedrek, nr. 8592. 
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e Mir Şemseddin Ali Halhâli'ye yazılmıştır 


e İlâhi sıfatların iki yönü bulunduğu; birinin kendi başı- 
na diğerinin de Hak Sübhânehü'nun zâtıyla kaim ol- 
duğu ve bu itibarların hariçte birbirlerinden farklılık 
arz ettiği 


Allah'a hamd, peygamberlerine salât ve selam olsun. 


Aziz dostum! Allah'ın zâtıyla kaim ve mevcut olan ilâhi sı- 
fatların iki yönü bulunmaktadır, Birincisi, kendi kendilerine var 
olmaları, diğeri Allah Teâlâ'nın zâtıyla kaim olmalarıdır. Bu sıfat- 
lar birinci yönleri itibariyle bu âlemle münasebet içinde olmuş ve 
mahlükatın mebde-i taayyünlerini teşkil etmişlerdir. Sıfatlar ikinci 
yönleri itibariyle âleme muhtaç olmayıp bu yönleriyle âleme ve 
âlemde bulunan şeylere karşı son derece ilgisizdirler. 


Bundan başka sıfatlar birinci yönleri itibariyle keşfi bakışta 
Allah'ın zâtından ayrı görünmekte ve bu yönleriyle zât onların 
ötesinde bulunmaktadır. Sıfatlar ikinci yönleri itibariyle farklılık 
arz etmekte ve bu bakımdan Allah'ın zâtından ayrı düşünüleme- 
mektedir. Ayrıca sıfatların zâtı perdelemeleri sadece birinci yönle- 
ri itibariyledir. Nitekim kumaşın beyazlığının kumaşı perdeleme- 


diği gibi sıfatlar da ikinci yönleri itibariyle zatı perdelememekte- 
dirler. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki kumaşın beyazlığının, biri kendi 
kendine varlığı, diğeri kumaşta bulunması bakımından iki yönü 
vardır. Beyazlık her iki yönü açısından da kumaşı perdelememek- 
tedir. Her ne kadar ilk bakışta göze görünen beyazlık ise de bura- 
da yine de kumaş perdelenmiş değildir. Fakat ilâhi sıfatlar böyle 
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değildir. Bunlar birinci itibarla zâtı perdelemekte, ikinci itibarla 
zâtı perdelememektedir. Sen sakın bu iki itibar arasındaki farkı az 
görmeyesin. Bu fakir güçlü cezbesine ve süratli seyrü sülüküne 
rağmen bu iki itibar arasındaki mesafeyi yaklaşık on beş senede 
katedebilmiştir. 


Erken dönem âlimleri bu iki itibar arasındaki farkı göreme- 
miş ve arazların kendi başlarına olan varlığıyla cevher üzerindeki 
varlığını aynı şey kabul etmişlerdir. Fakat geç dönem âlimlerinden 
bazıları bu farkı kavramış ve arazların kendi başlarına varlığıyla 
cevher üzerindeki varlığının farklı şeyler olduğunu söylemişlerdir. 
Zira araz hakkında, “O var oldu, peşinden kaim oldu” denmekte- 
dir. 


Şu halde var olmaları kaim olmalarından (varlıklarını devam 
ettirmelerinden) ayrı bir şeydir. Geç dönem âlimleri arasından sö- 
zünü ettiğim bu âlimlerin görüşü benim için yükselme vesilesi 
olmuş ve ihtiyaç duyduğum marifetlere ulaşmama sebep teşkil 
etmiştir. Benim seyrü sülüküme bunun gibi birçok kelami ve felse- 
fi tetkik katkı sağlamış ve ilâhi marifetlerle aramda köprü vazifesi 
görmüştür. 


Selam hidayete tâbi olan ve sevgili Peygamberimiz'in yoluna 
uyanlara olsun. Ona, onun ailesine ve arkadaşlarına en büyük sa- 
lât ve selam olsun... 
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e Oğlu Mecdüddin Hâce Muhammed Masum'a yazmıştır 


e Anlaşılması zor bazı sırlar; Peygamberimiz'in İbrahim 
(a.s) milletine uymakla emrolunmasının hikmeti 


Allah'a hamd, peygamberlerine salât ve selam olsun. 


Öyle zannediyorum ki, benim yaratılmamdaki maksat, vela- 
yeti Muhammediyye'nin velayet-i İbrahimiyye'nin rengine bü- 
rünmesi ve birinin melâhati (sevimliliği) ile diğerinin sabâhatının 
(parlaklığının) bir araya getirilmesidir. Böylece Resül-i Ekrem'e ait 
mahbübiyet (sevilmişlik) makamının en üstün dereceye yükselme- 
sidir. Allah Teâlâ her ikisine de salât ve selam etsin. 


Nitekim bir hadis-i şerifte Peygamberimiz'in (s.a.v) şöyle 
buyurduğu nakledilmektedir: 


“Yusuf benden daha parlak yüzlüdür. Fakat ben ondan daha se- 
vimliyimdir.196 


Belki de İbrahim'in (a.s) milletine tâbi olmak yönündeki ilâhi 
emirle bu büyük nimetin elde edilmesi hedeflenmiştir. Yine (Salli 
ve Bârik dualarında) İbrahim'in (a.s) salâtına ve bereketine eşit bir 
salât ve bereket talep edilmesi bu maksada dönüktür. 


Söz konusu melâhat ve sabâhat sıfatlar karışımaksızın Allah'ın 
yalın zâtının güzelliğini haber vermektedir. Bununla birlikte sıfat- 


1%  Ulaşabildiğimiz kaynaklarda bu rivayetin kaynağına rastlayamadık. 
Mektübât'ın hamişinde yer alan tahriç notlarında bu rivayetin, muhaddis 
Şeyh Abdülhak Dehlevi'nin Medâricü'n-Nübüvve adlı kitabında kaynağı be- 
lirtilmeksizin nakledildiği bildirilmektedir. 
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ların, fiillerin ve asarın güzelliği bütünüyle bereketi çok olan 
sabâhat güzelliğinden alınmıştır. Melâhat güzelliği ise icmal maka- 
mına münasiptir. Bir bakıma melâhat güzelliğin merkez noktası, 
sabâhat ise bu nokta etrafındaki daire gibidir. 


Zât makamında yalınlık bulunduğu gibi bir genişlik de bu- 
lunmaktadır. Fakat bu yalınlık ve genişlik bizim anladığımız ma- 
nada değildir. Bunun gibi sözünü ettiğimiz icmal ve tafsil de hizim 
anladığımız şekliyle değildir. 


51 AIN A5 gha ii jAy Lai 6 


“Gözler O'nu idrak edemez. Fakat O gözleri idrak eder. O en 
gizli şeyleri bilir ve her şeyden hakkıyla haberdardır” (En'âm6/103). 


Zât makamında bulunduğunu söylediğimiz yalınlık ve ge- 
nişlik bazılarının zannettiği gibi birbirlerinin aynısı değil, farklı 
şeylerdir. Bu mertebede peygamberler arasındaki farklılık ise bi- 
zim idrak sınırlarımızın ötesindedir. Bu bakımdan sabâhat ve 
melâhat de bu mertebede birbirlerinden farklıdır ve bunların her 
birinin hükmü de farklıdır. 


Böylece bilinmiş oldu ki benim yaratılışımdaki maksat ger- 
çekleşmiş ve bin sene sonrasına dair istek kabul edilmiştir. Beni iki 
deniz arasında bağ ve iki topluluğun arasını düzeltici kılan Allah 
Teâlâ'ya, her hal üzere en kâmil manada hamdolsun. Salât ve se- 
lam insanların en hayırlısına, onun kardeşleri olan diğer peygam- 
berlere ve büyük melekler üzerine olsun. 


Sabâhat da melâhatin rengine büründüğü için şüphesiz İbra- 
him'e (as) ait dostluk makamında da bir genişleme olmuş ve böy- 
lece daireye merkezinin hükmü verilmiştir. Şu hususun bilinmesi 
gerekir ki muhabbet makamının melâhatle, dostluk makamının da 
sabâhatla alakası vardır. Muhabbet makamında sırf mahbübiyet 
(sevilme) son peygamberin nasibidir. Halis muhibbiyet (sevme) de 
Allah Teâlâ ile konuşan Musa'nın (a.s) nasibidir. İbrahim'de de 
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(a.s) celislik ve nedimlik nisbeti vardır. Sevilen ve sevenin her biri 


celis ve nedimden ayrıdır. Bunların her biri için başlı başına bir 
nisbet bulunmaktadır. 


Bu fakir hem velayet-i Muhammediyye ve hem de velayeti 
Müseviyye ile terbiye olunduğu için melâhat makamından bir pa- 
yı vardır. Fakat velayet-i Muhammediyye'ye olan muhabbeti vası- 
tasıyla ondaki sevilmişlik nisbeti daha fazladır. Bu bakımdan sevme 
nispeti biraz kapalı ve sönük kalmaktadır. Allah'ın salât ve selamı 
bu peygamberlerin üzerine olsun. 


Kıymetli oğlum! 


Benim yaratılışıma bağlanan bu işle beraber bana büyük bir 
iş daha havale edilmiştir. Benim varlığımdan maksat şeyhlik, mü- 
ritlik veya halkı irşat ve kemale erdirmek değildir. Bunlar anlat- 
mak istediğim muamelenin dışındadır. Bu muamele sayesinde 
münasebeti olan herkes feyiz almakta, münasebeti olmayan ala- 
mamaktadır. Bu muameleye nisbetle tekmil ve irşat muamelesi yo- 
la atılmış çer çöp kabilindendir. Bâtıni muamelelerinin karşısında 
peygamberlerin davetinin yeri de aynen bunun gibidir. 


Peygamberlik makamı her ne kadar sona ermiş olsa da, ken- 
dilerine bağlılıkları ve veraset yoluyla, peygamberlerin kâmil tâbi- 
leri için de nübüvvetin kemâlâtından ve özelliklerinden pay bu- 
lunmaktadır. 


7. MEKTUP 


e Mektübât'ın bu cildini toplayan Abdülhay'a yazmıştır 


» Peygamberlere mahsus muhibbiyet, mahbübiyet, mu- 
habbet, hub ve rıza makamları ve bunların üstündeki 
diğer bir mertebe 


Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara selam olsun. 


Allah Teâlâ seni doğru yola iletsin! Allah'ın kendi zâtını 
kendi zâtıyla sevmesi anlamına gelen zâti muhabbette üç itibar 
bulunur. Bunlar mahbübiyet, muhibbiyet ve muhabbet (sevilme, sev- 
me, sevgi) itibarlarıdır. Zâti manada mahbübiyet kemâlâtının zu- 
huru peygamberlerin sonuncusuna aittir. Salât ve selam onun üzeri- 
ne olsun. Sonuç olarak mahbübiyet tarafında biri fili diğeri infiali 
olmak üzere iki kemal bulunmaktadır. Bu konuda fili olan aslı, 
infiali olan ise dalları oluşturmaktadır. Fakat infiali mahbübiyet fi- 
ili olan mahbübiyetin varlık sebebini temsil etmektedir. Bu ba- 
kımdan infiali mahbübiyet her ne kadar var oluş açısından geç ol- 
sa da zihinsel olarak öncedir. 


Muhibbiyet kemâlâtının zuhuru Allah'la konuşan Musa'nın 
(a.s) nasibidir. Muhabbetin kendisi anlamına gelen üçüncü itibar 
önce beşerin babası olan Âdem'de (a.s), sonra İbrahim'de (a.s), da- 
ha sonra Nuh'ta (a.s) gözlenmektedir. İş Allah'ın elindedir. Hak 
Sübhânehü kendi zâtını sevdiği gibi isim, sıfat ve fiiline bağlı 
kemâlâtını da sevmektedir. Allah'ın kendi zâtıyla kendi isim ve s1- 
fatlarını sevmesi anlamına gelen bu zâti muhabbetin zuhuru İbra- 
him'de (a.s) zirve noktasına varmıştır. 


İsim, sıfat ve fiillerle alakalı mahbübiyet ve muhibbiyetin 
zuhuru da diğer peygamberlerde bulunmaktadır. İsim, sıfat ve fiil- 


472 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


lerin gölgeleri vardır. Bu gölgelere mahsus mahbübiyetin asılları 
aracılığıyla zuhuru da evliyadan murad (Allah tarafından seçilmiş) 
olanlara mahsustur. Bunlara mahsus muhibbiyetin zuhuru ise ev- 
liyadan muhib ve mürid olanlara mahsustur. 


Zâti muhabbet makamının üstünde hub makamı bulunur. Bu 
makam yukarıda geçen üç itibarı ve bunların icmalini kuşatmak- 
tadır. Rıza makamı da muhabbet ve hub makamlarının üstündedir. 
Zira rıza mertebesi muhabbet mertebesinin üstündedir. Çünkü 
muhabbette gerek icmalen gerekse tafsilen bir nisbet vardır. Rıza 
makamunda ise bu nisbet yoktur. Bu bakımdan rıza makamı öz 
zâta münasiptir. Rıza makamının ötesinde Peygamberimiz'in 
(s.a.v) şurada ifade ettiği makamdan başka bir makam yoktur: 


1 <a) Z Vi 4 E L ai y. PRR per 


“Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir vaktim vardır ki ona ne 
mukarreb (Allah'a çok yakın olan) bir melek ulaşabilir ne de Allah tara- 
fından gönderilmiş bir peygamber.”197 


Nitekim şu hadis-i kudside bu hususa işaret vardır: 


“Ey Muhammed sen ve ben! Diğer her şeyi senin için yarattım! 
Bunun üzerine Peygamberimiz de buna karşılık şöyle cevap ver- 
miştir: 

—Allahım! Sadece sen varsın. Kendimi ve diğer her şeyi senin için 
terk ettim."198 


Bugün Muhammed'in (s.a.v) yüceliği nasıl idrak edilebilir? 
Onun kıymeti bu dünyada nasıl takdir edilebilir? Zira bu dünyada 
haklı ile haksız birbirine karışmış, hak ile batıl iç içe girmiştir. 
Çünkü bu dünya imtihan yeridir. Asıl onun büyüklüğü öteki 


w  Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/6; Aclâni, Keşfü'-Hafâ, nr. 2159; Ali el-Kâri, el- 
Masnü", s. 151. 
»8 Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 
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dünyada bilinecektir. Zira o kıyamet gününde peygamberlerin 
imamı ve şefaatçisi olacaktır. 


il Esi 5 Yi öz et $5! İİ ve da 3 -194 


“Âdem (a.s) ve onun dışındaki bütün peygamberler o gün benim 
(livâi’l-hamd) sancağımın altında toplanacaktır, “9 


Onun artığıyla beslenen ve onun ikram lütfuna erişen hiz- 
metçilerinden bir hizmetçiye, veraset ve bağlılık yoluyla, rıza ma- 
kamırun üstünde bulunan bu özel makamdan bir yer verilmesi ve 
onun gölgesinde bu canibin mahremi kılınması mümkündür. 


Büyüklerle olan işte zorluk yoktur. 


Bu durumdan, peygamber olmayan bir kimsenin peygam- 
berler üzerine üstünlük sağladığı yönünde bir sonuç çıkarılamaz. 
Hizmetçilerle hizmet edilenler arasında nasıl eşitlik düşünülebilir? 
Tâbi olanla tâbi olunan arasında ne gibi bir alaka bulunabilir? 


Asıl her zaman maksuttur. Tâbi olan ise daima tufeylidir 
(asalaktır), bağımlıdır. Tâbi olanlar en fazla kısmi bir üstünlük el- 
de edebilir ki bunda bir sakınca söz konusu değildir. Nitekim bir 
dokumacının, bir hacamatçının bile kendi mesleği itibariyle bir 
âlime nisbetle üstünlüğü bulunmaktadır. Fakat bu üstünlük dik- 
kate değer bir üstünlük sayılmaz. 


Bizim sözlerimiz işaret ve rumuzlardan ibarettir. Bunlar ne 
müjdeler ve ne hazineler ihtiva etmektedir! Çoğu insanlar bunlar- 
dan faydalanamaz. Ancak bunlara inanan insanlar bu inançlarının 
bereketiyle söz konusu işaretlerden faydalanabilirler. 


* Tirmizi, nr. 3148, 3615; Ahmed, el-Miisned, 1/281, 295; Dârimi, nr. 48; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 6478. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 
194. hadise bakınız. 
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Allah Sübhânehü muvaffak kılandır. Selam hidayete tâbi 
olan ve sevgili Peygamberimiz'in izinden gidenlere olsun. 


Sevgili Peygamberimiz'e ve onun kardeşleri olan diğer pey- 
gamberlere ve meleklere de selam olsun. 


8. MEKTUP 


e Hanlar Hanı'na yazılmıştır 


e Havassın seçkinlerinin gayba imanıyla, avamın ve orta 
halli kimselerin imanı arasındaki fark 


Allah'a hamd, seçtiği kullarına da selam olsun. 
Yazılacak en iyi şey dostların sözüdür. 


Cenâb-ı Allah şöyle buyurmuştur: 
Sp ib şöle GİB; 


“Kullarım, sana beni sorarsa; ben (onlara) yakınım!” (Bakara 
2/186). 
Bir diğer ayette şöyle buyurur: 
Yi pitala jA Y) patt YA AY ei yi 
sile eği İNE UMAY İY, Sİ 
pl aşi JS al Oy tay 


“Üç kişi gizli konuşsa dördüncüleri O'dur. Beş kişi gizli ko- 
nuşsa altıncıları O'dur. Bundan az da bundan çok da olsalar, ne- 
rede bulunsalar mutlaka O, onlarla beraberdir” (Mücâdile 58/7). 


Allah'ın beraberliği, tıpkı zâtı gibi bilinmekten ve benzeri 
olmaktan münezzehtir. Keyfiyete bağımlı olan ile keyfiyet ötesi 
olan arasında herhangi bir alaka yoktur. Kendi akıl ve anlayışımız 
sayesinde veya keşif ve zuhuratlarımız aracılığıyla idrak ettiğimiz 
her türlü yakınlık ve beraberlikten Allah yücedir. Bu gibi düşünce- 
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ler Mücessime fırkasının, yani Allah'ı cisimlere benzeten bâtıl fir- 
kanın görüşleridir. 


Bizler, Allah'ın bize yakın olduğuna, bizimle beraber oldu- 
Şuna inarurız. Fakat buradaki yakınlık ve beraberliğin ne anlama 
geldiğini bilemeyiz. Kâmil velilerin bu dünyadaki en son nasibi, 
Allah'ın zâtına ve sıfatlarına gayben iman etmektir. Akıl ve kavra- 
yış sahipleri, onun var olduğu ve kendinden başka Rab bulunma- 
dığından başka bir şey söylemezler. 


Havas kulların seçkinlerinin gayba olan imanları halkın 
gayba olan imanı gibi değildir. Zira halkın gayba olan imanı ancak 
işitmek ve araştırmak suretiyle olur. Havassın seçkinlerinin imarı 
ise, zuhurat ve tecelli otağlarının arkasından cemâl! ve celâl gölge- 
lerinin perdelerinde gaybın gaybını mütalaa etmek suretiyle olu- 
şur. Henüz yolun ortasında bulunan kimseler ise şühüdi imanla 
teselli bulurlar. Onlar gölgeleri asıl, tecelliyi de tecelli edenin ken- 
disi sanırlar. Onlar gayba imanı kendilerine yediremezler. 


: jis ied AU 2 ty 
U ppi a oje E 
"Her fırka, kendi yanında bulunanla sevinmektedir.” (Mü'mi- 
nûn 23/53) 


Başınızı ağrıtmamın sebebi Mevlânâ Abdülgafür ve Mevlânâ 
Hacı Muhammed bizim özel dostlarımızdandır. Bu kimselere ya- 
pılabilecek her türlü iyilik bu fakirin minnetini celbedecektir. 


Büyüklerle yapılan işlerde zorluk yoktur. 


Bâki selam... 


9. MEKTUP 


» Molla Arif Huteni'ye yazılmıştır 


» Kelime-i tevhidin fazileti; tenzih makamı; gayba ima- 
nın gerçekleşmesi ve bu muamelenin özelliği 


Allah'a hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 


Mevlânâ Arif Huteni, önce kalpten bâtıl ilâhları söküp atma- 
lı, daha sonra hak mâbud olanı oraya yerleştirmelidir. Nitelik ve 


Ar 


nicelikle ilgili olan her şeyi "14" (hayır, yoktur) olumsuzluk edatı 
ile reddetmelidir. Allah'ın nitelik ve benzeri olmaktan çok yüce 
olduğuna dair kesin iman sahibi olmalıdır. Bâtıl ilâhları ret, hak 
ilâhı ispat konusunda en kapsamlı ifade "ô ilâhe illallah” (Allah'tan 
başka ilâh yoktur) sözü yani kelime-i tevhiddir. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
aY aY Sn LASİ -195 
“Zikrin en faziletlisi lâ ilâhe illallahtır."200 


Yine Peygamberimiz Cenâb-ı Allah'tan naklen şöyle buyur- 
maktadır: 


aii e bAs GEN jaah İİ i A di JG -o6 
Yi dl Y by SLÍ is a a Yİ a Yy is kağ ge 


api 


%0 Tirmizi, nr. 3383; İbn Mâce, nr. 3800; Nesâi, es-Sñnenä'l-Kübrå, nr, 10667. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 195. hadise bakınız. 
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“Allah Teâlâ şöyle buyurdu: Şayet yedi kat gökyüzü ve benim dı- 
şımda onları ayakta tutan her şey, yeryüzüyle birlikte terazinin bir kefe- 
sine, lâ ilâhe illallah da diğer kefesine konulacak olsaydı, elbette lâ ilâhe il- 
lallah kefesi daha ağır gelirdi.”201 


Nasıl kelime-i tevhid daha üstün olmasın ki? Bu cümlenin ilk 
kısmı Allah'ın dışında her şeyi reddetmektedir. Bu söz gökleri, 
yerleri, arşı, kürsiyi, levh-i mahfüzu, kalemi, âlemi ve Âdem'i; hâ- 
sıl-ı kelam her şeyi reddetmektedir. Sözün diğer kısmı ise burhanı 
yüce olan hakiki ilâhı yani Allah'ı ispat etmektedir. O Allah, yerle- 
rin, göklerin ve kendisinin dışında âfâki ve enfüsi her şeyin yaratı- 
cısıdır. Bunların hepsi nitelik ve niceliğe bağlı şeylerdir. 


Âfâk ve enfüs aynalarında görünen her şey zorunlu olarak 
nitelik ve niceliğe bağlı kalır ki bu bakımdan ilâh olamaz ve red- 
dedilmeyi hak ederler. Bilgimiz, vehmimiz, müşahedemiz ve algı- 
larımıza konu olabilecek olan her şey niteliğe bağlı ve benzeri bu- 
lunan varlıklardır. Bunlar sonradan oluş ve varlığı ile yokluğu eşit 
olma noksanlığına bulaşmış şeylerdir. 


Bildiğimiz ve algıladığımız her şey vehimlerimiz tarafından 
şekillendirilmiş biçimlerdir. Bilgimizle alakası olan tenzihimiz 
gerçekte teşbihin ta kendisidir. Bilgimizle orantılı bulunan kema- 
limiz noksanlıktan başka bir şey değildir. Tecelli, keşif ve müşa- 
hedemize konu olan her şey aslında Allah'tan başka şeylerdir. Al- 
lah Teâlâ ötelerin ötesindedir. 


Nitekim Cenâb-ı Allah İbrahim'den (a.s) naklen şöyle bu- 
yurmaktadır: 


3 İ ue Gj EĞİ -, Wis $ EAE bizi 


2ı Ahmed, el-Müsned, 2/169 (nr. 6583); Nesâi, Amelü'-Yevm ve'i-Leyle, nr. 834, 
1141; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 154. Hadisin tam tahrici için hadisler bölü- 
mündeki 196. hadise bakınız. 
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“Ellerinizle yonttuğunuz putlara mı tapıyorsunuz? Oysa Al- 
lah sizi ve yaptığınız şeyleri yaratmaktadır” (Sâttât37p95). 


Yonttuğumuz ve şekillendirdiğimiz her şey Allah'ın yarattığı 
şeylerdir. Bunları ister ellerimizle ister vehimlerimizle yontmuş 
olalım bir şey değişmez. Bunlar asla ibadeti hak etmiş değillerdir. 
İbadeti hak eden tek varlık nitelik ve misalden yüce olan Hak Teâ- 
lâ'dır. Bizim vehimlerimizin sırırı O'nu idrakin eteklerine vara- 
maz, keşif ve müşahedenin gözleri O'nun celâl ve azametini mü- 
şahededen âcizdir. 


Böyle nitelik ve misalden münezzeh olan Allah'a iman ancak 
gaybidir. Şühüdi iman gerçekte O'na değil, Allah'ın yaratıkların- 
dan olan nefislerimizin şekillendirdiğine imandır ve başkasına 
olan imanı Allah'a olan imana ortak etmektir. Hatta bunun da öte- 
sinde söz konusu durum, Allah'tan başkasına imanın dışında bir 
şey değildir. Böyle bir durumdan Allah'a sığırurız. 


Gayba imanın gerçekleşmesi için seri hareket eden vehmimi- 
ze fırsat verilmemesi ve hayal dairemize ondan herhangi bir şeyin 
sızmaması gerekir. Bu hal, vehim ve hayalin tesir alanının dışında 
bulunan akrabiyet makamında gerçekleşir. Bir şey uzak olduğu 
miktarda vehmin yoğun etkisine maruz kalır ve aynı miktarda ha- 
yalin tesiri altına girer. 


Akrabiyet şerefi peygamberlere mahsustur. Allah'ın salât ve 
selamı onlar üzerine olsun. Gayba iman, birinci derecede bu bü- 
yüklerin harcıdır. Fakat ümmet içerisinden bu şerefe eriştirilmek 
istenenler de peygamberlere bağlılık ve onlardan veraset yoluyla 
akrabiyet makamına varırlar. 


Müslümanlar içinde sıradan halkın gayba olan imarı vehmin 
etki alarunın dışında değildir. Allah'ın ötelerin ötesinde olması 
halk için uzaklık, bu büyükler için de yakınlık ifade eder. Bu se- 
beple uzaklarda bulunan halkın imaru vehmin tesirindeyken, ya- 
kınlık sağlayan bu büyükler vehmin etkisinden kurtulmuşlardır. 
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Dünya durdukça gaybi iman da duracaktır. Bu dünyada 
şühüdi iman katışıksız değildir. Ahiret hayatı başlayıp vehim ve 
hayalin etkisi silindiğinde şühüdi iman beşeri müdahaleden arına- 
rak makbul bir iman halini alacaktır. 


Öyle zannediyorum ki Peygamberimiz bu dünyada Allah'ı 
görmekle şereflendiği için ona şühüdi imanın nasip olduğunu söy- 
lersek bu yerinde olur ve onun Allah'ı görmesi beşeri müdahale- 
lerden uzak kabul edilir. Zira diğerlerine ahirette bahşedilen şey 
ona daha bu dünyada verilmiştir. 


radl piii po g is Za asig adl İŞ 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Şu da bilinmelidir ki kelime-i tevhidde yer alan olumsuzluk 
edatı Halil İbrahim peygamber tarafından tamamlanmıştır. Ona ve 
bizim Peygamberimiz'e salât ve selam olsun. İbrahim (a.s) böylece şir- 
kin hiçbir kapısını açık bırakmamıştır. Bu sebeple kendisi pey- 
gamberlerin imamı ve öncüsü kılınmıştır. 


Bu dünyada nihai manada kemalin zuhuru söz konusu nefyi 
tamamlamaya bağlıdır. Kelime-i tevhidde yer alan ispat (kabul) 
ifadesinin kemâlâtının zuhuru ise öteki dünyaya bağlıdır. Fakat 
Peygamber Efendimiz (s.a.v) henüz bu dünyadayken Allah'ı gör- 
mekle şereflendiği için bu dünyada da ispat ifadesinin üstünlükle- 
riyle müşerref kılınmıştır. Hatta ispat ifadesi bu dünyaya nisbetle 
Peygamberimiz'in nübüvvetiyle tamamlanmıştır da diyebiliriz. 
Buna dayanarak Peygamber Efendimiz'in, diğerlerine ahirette vaat 
edilen zâti tecelli ile bu dünyada şereflendiğini de söyleyebiliriz. 


Selam hidayete tâbi olan ve sevgili Peygamberimiz'in sünne- 
tine sımsıkı sarılanlara olsun. En güzel salâtlar ve en mükemmel 
selamlar ona ve ailesine olsun. 


10. MEKTUP 


e Kardeşi Miyân Muhammed Mevdüd'a yazılmıştır 


* Arş ötesinin zuhuru dışında gölgelik şaibesi olmayan 
bir zuhurun gerçekleşemeyeceği ve kalp son mertebeye 
vardığında arşın nurundan bir ışık aldığını beyan 


Şeyh Bâyezid-i Bistâmi, şayet arş ve altındakiler arifin kalbi- 
nin bir köşesine konacak olsa arifin onu asla fark etmeyeceğini 
söylemiştir. Bâyezid-i Bistâmi bu sözüyle arifin kalbinin ne kadar 
geniş olduğunu ifade etmek istemiştir. Nitekim Şeyh Cüneyd de 
bu sözü desteklemiş ve bunu ispatlamak üzere şöyle bir delil ge- 
tirmiştir: “Hâdis olan bir şey kadim olan şeye yaklaştığında geriye 
ondan bir şey kalmaz.” 


Şeyh Cüneyd burada arş ve içinde bulunan şeylerin hâdis 
olduğunu ve bunların kıdem nurlarının zuhur ettiği mahal olan 
arifin kalbine bitiştiğinde eriyip yok olacağını ve bu durumda 
onun görülemeyeceğini söylemek istemiştir. 


Hayret doğrusu! Ariflerin sultanı Bâyezid-i Bistâmi ve bu tai- 
fenin efendisi Cüneyd-i Bağdâdi gibi kimselerden bu gibi sözler 
nasıl sâdır olmuştur, şaşıyorum. Bunlar nasıl oluyor da arifin kalbi 
yanında arşın bir hükmünün olamayacağını iddia ediyorlar! Bun- 
lar nasıl oluyor da arşı hâdis kabul edip onda kıdemin nurlarının 
bulunmadığını, diğer yandan kıdemin nurları kendinde zuhur et- 
tiği için kalbin kadim olduğunu düşünüyorlar! Bu büyükler böyle 
derse diğerleri ne der acaba! 


ilâhi cezbelerle terbiye edilen bu fakire göre arifin kalbi, 
kendi özel kabiliyeti gereği en son makama varıp en yüksek kemal 
mertebesine eriştiğinde, üzerine arşın sonsuz nurlarından bir nu- 
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run yansıması konusunda kabiliyet kazanır. Arşın nurları karşı- 
sında bu nur, okyanus karşısında bir damla hükmündedir. Belki 
bu kadar bile değildir. 


Arş, Allah'ın “azim” (yüce) diye nitelendirdiği ve istiva sır- 
rına mahzar kıldığı şeydir. Arifin kalbine de kuşatıcılığı itibariyle 
mecazen Allah'ın arşı denir. Yani büyük âlemde, arş nasıl halk 
âlemiyle emir âlemi arasında bir geçit olup her iki tarafı kuşatıyor- 
sa, kalp de küçük âlemde bu konumdadır. Bu bakımdan mecaz 
yoluyla kalbe arş denmesi mümkündür. 


Şimdi anlatacaklarımı iyi dinle. Gölgelik şaibesinden mü- 
nezzeh olan kıdem nurlarının zuhur kabiliyeti sadece yüce arşa 
mahsustur. Bu kabiliyet ne emir âleminden ne de halk âleminden, 
ne büyük âlemden ve ne de küçük âlemden olan hiçbir şeye ve- 
rilmemiştir. Kâmil ariflerin kalbi câmiiyeti ve berzahiyeti vasıta- 
sıyla bu nurlardan bir parça iktibas eder ve bu nurlar deryasından 
bir avuç nur alabilir. Marifeti tam olan bir arifin kalbi gölgelik şai- 
besine bulaşmış ve aslın kokusunu dahi duymamıştır. Oysa arşın 
ötesinde meydana gelen her türlü zuhur asli olup asla gölgelik şa- 
ibesi taşımaz. 


Bâyezid-i Bistâmi bu sözü, etkisi altında bulunduğu sekrin 
tesiriyle söylemiş olabilir, bu yüzden kendisini kınayamayız. Fa- 
kat daima ayıklık halinde olduğunu söyleyen Cüneyd'in de bunu 
savunması pek yerinde değildir. 


Ne yapsınlar! İşin hakikatine muttali olamamış, gölgelik de- 
nizinin diplerinden sahile bir türlü çıkamamışlardır. Bu sözler bu- 
gün birçok insana uzak gelse de fakat yarın yakın ve anlaşılır gele- 
cektir. Acele etmeyin, bekleyin göreceksiniz. 


Dk işlek liz nz öylesi YE b İİ 


“Allah'ın emri gelmiştir. Acele etmeyin. Allah onların ortak 
koştuğu şeylerden yüce ve münezzehtir” (Nahl 16/1). 
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Selam, hidayete tabi olanlara ve Peygamberimiz'in sünnetine 
sıkıca sarılanlara olsun. 


Allah'ın salât ve selamı, ona ve diğer peygamber kardeşleri- 
ne, mukarreb meleklere, diğer salih kullara ve erkek kadın bütün 
müminlere olsun. 


11. MEKTUP 


e Oğlu Mecdüddin Hâce Muhammed Masum'a yazmıştır 


» Arşın ötesindeki zuhurun bazı özellikleri; “Allah gökle- 
rin ve yerlerin nurudur” mealindeki ayetin tevili; insan 
kemâlâtının özellikleri ve insanın toprak latifesinin fa- 
ziletleri 


Allah'a hamdeder, O'nun biricik kuluna ve değerli âline salât 
ederiz. 


Bilmelisin ki, büyük âlem olanca genişliğine ve tafsilatına 
rağmen heyet-i vahdaniyyeye sahip olmadığından nisbet ve itibar- 
lardan uzak, şe'n ve sıfatların ayrıntılarından soyutlanmış olan 
hakiki yalın varlığın (Allah Teâlâ'nın) zuhuruna uygun değildir. 
Büyük âlemdeki varlıkların en yücesi Rahmân'ın arşıdır. Arş sıfat- 
ları kuşatan Hz. Zât'ın nurlarının zuhur ettiği mahaldir. 


Arşın dışında her ne olursa olsun büyük âlemde yer alan bü- 
tün makamlarda gerçekleşen zuhurat gölgelik şaibesi taşır. Bu se- 
bepledir ki âlemlerin Rabbi olan Allah büyük âlemdeki varlıklar 
içerisinden istivâ sırrını sadece yüce arşa mahsus kılmıştır. Çünkü 
arş büyük âlemdeki varlıkların en üstünüdür. 


Herhangi bir gölgenin zuhuru bizzat Allah'ın zuhuru anla- 
mına gelmez; bu yüzden buna istivâ denilemez. Ayrıca arşta ger- 
çekleşen zuhur, zaman zaman perdelenmek suretiyle kesilmeyen 
sürekli bir zuhurdur. Hakikatte yerlerin ve göklerin nuru Allah 
Teâlâ ise de bu nur gölgelerle perdelenmiştir. 


Bu âlemde araya gölgeler girmeksizin doğrudan Allah'ın zu- 
huru söz konusu değildir. Bu âlemde yaşanan her türlü zuhurat, 
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arştaki zuhurun nurlarından alınmış ve bir gölgeyle perdelenerek 
bu âlemde zuhur etmiştir. Nitekim okyanusların suyu çeşitli kap- 
lar aracılığıyla muhtelif alanlara taşınmakta, küçük meşalelerin 
ışığı da büyük meşalelerden alınarak dünyanın dört bir yanı ay- 
dınlatılmaktadır. Nitekim şu ayet-i kerimede bu marifete işaret 
vardır: 


EE GİS yy e Yİ İN y a 


“Allah göklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali, 
içinde kandil bulunan bir kandillik gibidir” Nûr 24/35). 


Ayette özellikle böyle bir benzetmeye gidilmesi Allah'ın nu- 
runun aracısız geldiğinin düşünülmemesi ve asılla gölgenin birbi- 
rine karıştırılmaması içindir. Bununla birlikte ayette gölgenin nu- 
runun asıldan alındığına da işaret bulunmaktadır. 


Ayet-i kerimede geçen şu cümle de, Allah'ın muradına yo- 
rulmuştur: 


İLİ ezgi al Şap 
“Allah dilediği kimseyi nuruna eriştirir” (Nar 24/35). 
Biz ayeti kendi keşfimize göre tevil ettik. 


Allah'ın yardımı ve tevfikiyle diyebiliriz ki, bu ayette geçen 
nur, eşyayı aydınlatarı şeydir. Allah'ın yerleri ve gökleri aydınlat- 
ması, onları yokluğun karanlıklarından çıkartıp varlık ve varlığın 
özellikleriyle nitelendirerek aydınlatmasıdır. Bu nurla aydınlanan 
yerlerin ve göklerin kandillik mesabesinde olduğu ve söz konusu 
nurun da kandilliğin içine yerleştirilen ışığı temsil ettiği düşünül- 
melidir. Kandillik kelimesinin başına benzetme edatı olan “kef” 
(8) harfinin getirilmesi kandilin ışığı taşıması sebebiyledir. 


Ayrıca lambanın içinde bulunduğu fanus da Allah'ın isim ve 
sıfatları gibi değerlendirilebilir. Zira anılan nur isim ve sıfatlara 
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bürünmüştür. Bu nur şe'n ve itibarlardan arınmış değildir. Fanusa 
benzetilen sıfatlar vücubiyetin ve kıdemin güzelliğinden inciye 
benzer bir yıldız gibi ifade edilmiştir. Kandilliğe yerleştirilen lam- 
ba mübarek zeytin ağacından tutuşturulmuştur. Mübarek zeytin 
ağacı, istivâ ile remiz edilen arşın kuşatıcı zuhurundan kinayedir. 
Nitekim göklere ve yerlere taalluk eden zuhurlar arşın kuşatıcı 
zuhurunun birer parçasıdır. 


Bu zuhur mekân ve yönlerin ötesinde gerçekleştiğinden 
onun hakkında şu ifade uygun düşmektedir: 


“,. doğuya da batıya da nisbet edilemeyen...” (Nür 24/35). 
gü ALLA Şİ şik, ai 3S 


“Onun yağı, neredeyse kendisine ateş değmese dahi ışık ve- 
rir” (Nür 24/35). 


Bu ifade, temsilde kullanılan bu mübarek ağacı metheden bir 
sıfat cümlesi ve anılan yağın parlaklığını beyan eden bir açıklama 
ifadesidir. 


“(Bu,) nur üstüne nurdur” (Nâr 24/35). 

Bu cümle, ilâhi nuru perdeleyen fanusun berraklığından do- 
Jayı bu nurla daha bir aydınlandığını ve bu vesileyle kat kat güzel- 
lik kazandığını anlatır. Zira bu fanusta zât kemâlâtıyla birlikte sı- 
fatların da kemâlâtı toplanmış ve böylece zâtın güzelliğinin yanına 


sıfatların da güzelliği eklenerek bir yandan nur kat kat fazlalaşır- 
ken bir yandan da zuhurunun kemali artmıştır. 


“Allah dilediği kimseyi nuruna eriştirir.” (Nar, 35). 
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Elbette ki öyledir. Zira şöyle buyrulmuştur: 
4 TRE PESAS 5 
oÉ AİN gesi gi is 


“Allah bir kimseye nur vermemişse, artık o kimsenin nurdan 
bir nasibi olmaz” (Nür 24/40). 


Arşa nisbet edilen bu kuşatıcı zuhur bütün müşahede, mua- 
yene ve mükaşefelerin sonu ve ister zât tecellisi olsun ister sıfat te- 
cellisi olsun bütün tecelli ve zuhuratın nihayetidir. İş bundan son- 
ra cehalete kalır. Inşallah ileriden bundan bir nebze bahsedeceğim. 


Bu kuşatıcı zuhur sıfatlara bağlı olsa da sıfatlar bu makamda 
zâta perde değildir. Sıfatların zâta perde olması “ilim” mertebe- 
sinde gerçekleşen gölgesel zuhurata mahsustur, Aslın zuhuru ise 
“ayn” mertebesindedir. Sıfatlar zâta ancak ilimde perde olur, 
“ayn” da perde olmaz. 


Nitekim Ahmet'le bilgi düzeyinde alaka kurduğumuz zaman 
Ahmet'in bilgimizdeki zuhuru uzunluk, kısalık, bilgililik, cahillik, 
büyüklük, küçüklük, şairlik ve kâtiplik gibi birtakım özellikleriyle 
olacaktır. Bilgimizin ilişkiye geçtiği bu sıfatların hepsi Ahmet'in 
kendisi için birer perdedir. Bu külli (tümel) kayıtlar Ahmet'in öz 
be öz şahsını yansıtmaz. Ahmet'i bilmenin (ilim) ötesinde bir de sı- 
fatlarıyla beraber gördüğümüzde (ayn) iş gölgelikten asla intikal 
eder ve asıllığı üzere kalır. İşte bu durumda Ahmet'e ait bilgi 
süretleri hariçte var olan Ahmet'in birer gölgesidir. Ahmet ise bun- 
ların aslıdır. Bu durumda Ahmet'in sıfatları ona perde olmaz. 
Gördüğümüz şey bütün sıfatlarını taşıyan bir şahıstır. 


Bunun gibi sıfatların Hz. Zât'tan ayrı olması ancak gölgeler 
ve sembolik tasavvurlar mertebesindedir. Fakat asla ulaşıldığında 
sıfatlar zâttan ayrı olarak görülmez ve zâtın müşahedesi sıfatların 
müşahedesinden ayrı gerçekleşmez. 
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Zât tecellisinden ayrı kabul ettikleri sıfat tecellisi ve bunun 
gibi müstakil bir tecelli kabul ettikleri fiil tecellisi ancak gölgeler 
dairesindedir. Asla ulaştıktan sonra ortada üç tecelliyi içeren sade- 
ce tek bir tecelli kalır. Mesela Ahmet'i gördüğümüzde onun zatını 
görmek özelliklerini görmekten ayrı değildir. Bilakis Ahmet'i gö- 
ren onu gördüğü zaman onun âlim ve fazıl bir kimse olduğunu da 
görür. Ahmet'in ilmi ve fazileti onun kendisini görmemize mâni 
olmadığı gibi onun kendisinden de ayrı değillerdir. Fakat Ahmet'i 
gölgesel süretlerle idrak edecek olursak onun özellikleri zatından 
ayrı olduğu gibi zatının birer perdesidir. 


Müminlerin ahirette göreceği Allah'ın sıfatlarını kuşatan 
zâtıdır. Yoksa sıfatlarından sıyrılmış zâtı değildir. Allah'ın zatının 
sıfatlardan sıyrılmış olması sadece itibaridir. Çünkü zatın sıfatlar- 
dan arınmış olması ve sıfatların da zâttan ayrı olması mümkün 
değildir. Allah'ın zâtının sıfatlardan soyutlanmış olması ancak 
zâtla alakası yoğunlaşan arifin nazarındadır. Zira bu duruma ge- 
len arifin nazarında isim ve sıfatların mülahazası düşer. Onun 
müşahede ettiği tek bir şey kalır ki o da zât-ı ahadiyettir. Yoksa 
hariçte ve gerçekte zâtın sıfatlardan ayrı olması söz konusu değil- 
dir. İnşallah bu konunun da izahı gelecektir. 


Ayrıca bu kuşatıcı zuhur misali tasavvurların sonudur. Bun- 
dan sonra ele geçen kemâlâtın misal aynasında tasavvur edilmesi 
mümkün değildir. Misal aynasında tasavvur hariçte bulunan bir 
şeyle -isim açısından bile olsa- münasebeti ve benzerliği olan şey 
için söz konusudur. Hariçte bulunan şeylerle hiçbir yönden ben- 
zerliği olmayan şeyin misallerde tasavvur edilmesi imkânsızdır. 
Üst makama ait kemâlât bu kabildendir. Çünkü ortada herhangi 
bir yönüyle O'na benzeyen hiçbir şey yoktur ki O'nun misallerle 
tasavvur edilmesi mümkün olabilsin. Bu sebeple bilgisizlik her 
vakit söz konusu makamın gereklerinden olmuş ve idrak edeme- 
mek idrak etmenin alametini taşımıştır. Bu dünyada söz konusu 
makamda bilgisizlikten ve arayıp da bulamamaktan başka bir şey 
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ele geçmese de, bu makamın ahirette ilâhi nurun parıltısına takat 
getirebilecek ve işin hakikatine aşinalık kazandıracak bir kalp 
kuvveti sağlaması umulmaktadır. 


Bana gönül ver de, aslan cesaretini gör 
Önceleri beni tilki olarak görsen de. 


Arşın ötesine ait zuhurla ilgili açıklamalarım sakın ola seni, 
Allah Teâlâ'nın arşın üstüne yerleşmiş olduğu ve O'nun kendisine 
bir mekân ve yön edindiği şeklinde bir vehme sürüklemeşin. Allah 
Teâlâ, yüceliğine yakışmayan bu gibi hallerden pek münezzehtir. 
Ahmet'in şeklinin aynaya yansıması, belki kıt bakışlılar yanlış an- 
layabilir ama Ahmet'in aynaya yerleştiği anlamına gelmez. 


AYN İZİ aj 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Nitekim müminler Allah'ı cennette göreceklerdir. Fakat cen- 
net ve diğer mekânlar Allah için birbirinden farksızdır. Bunların 
hepsi Allah'ın yarattığı şeylerdir. 


Tür dağında vaki olan tecellide hulül şüphesi bulunmamak- 
tadır. Kısacası bazı mahallerde zuhur kabiliyeti bulunduğu halde 
bazılarında bu kabiliyet mevcut değildir. 


Nitekim aynada şekillerin görünmesini sağlayan bir özellik 
olduğu halde, hayvanların nallarında bu özellik bulunmamakta- 
dır. Oysa her ikisi de aynadan imal edilmektedir. Burada farklılık 
görünen şeyden değil, gösteren şeyden kaynaklanmaktadır. Gö- 
rünen şey için görüntüleme özelliği olsun veya olmasın bütün her 
şey eşittir. Bunun gibi bütün olmak-parça olmak ve girmiş olmak- 
girilmiş olmak gibi manalar ifade eden sözler, Allah'ın şanına uy- 
gun olmayan ilk anlamlarına yorulmaz, bilakis tevil edilirler. Bu 
gibi ifadelerin kullanılması ancak ifade darlığı sebebiyledir. 
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Allah parça veya bütün olmaktan ve hulülden; yani 
Girmekten ve içine girilmekten münezzehtir. 


İnsan kalbi, küçük âlemin arşı olup büyük âlemin arşına 
benzediği için, arşta gölgelik şaibesi bulunmadan gerçekleşen te- 
celliden bir parça da kalbe nasip olmuştur. Her ne kadar yerlerin 
ve göklerin bu tecelliden nasibi olsa da bunların tecellisi kalbin ak- 
sine bir gölge aracılığıyladır. Kalbin tecellisi, her ne kadar arada 
küçüklük ve büyüklük farkı bulunsa da arşın tecellisi gibi gölgelik 
şaibesinden uzaktır. 


O'nun güzelliği aynaların çapına göre görülür. 


Yüce arşın ötesinde gölgelik şaibesinden uzak olarak gerçek- 
leşen tecelli kâmil insanların kalplerinin nasibidir. Diğerlerinin na- 
sibi ise gölgesel tecellilerdir. 


şunu da ifade etmeliyim ki, arşa ait zuhur her ne kadar göl- 
gelik şaibesinden uzak ise de bu zuhurda ilâhi sıfatlar zâtla bir- 
leşmiş vaziyettedir. Bu makamda şe'n ve itibarlar zâtta sabittirler, 
Bu mertebede sıfat ve itibarlar zâta perde olmasa da bunlar müşa- 
hede ve idrak konusunda zâta ortak olmakta ve sâlikin muhabbet 
ve ilgisini çekme konusunda zâtla birlikte olmaktadır. Oysa sırf 
ahadiyyet tutkunları hiçbir şeyin ortaklığını içlerine sindireme- 
mektedir. Şu ayetin hükmünce onlar daima halis dini aramakta- 
dırlar: 


ENİ ei) a yi 
“İyi bil ki, halis din yalnız Allah'ındır” (Zümer 39/3). 


Farklı mertebelerine gör sıfatların zâta ortak olmaması ancak 
insanın heyet-i vahdâniyyesinin, kalbin heyet-i vahdâniyyesinin 
ve insanın toprak latifesinin nasibidir. Bütün bunların ötesinde in- 
sanın heyet-i vahdâniyyesi onun toprak latifesi mesabesinde olup 
onun hükmünü almaktadır. 
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Kısacası bu konuda toprak latifesi işin özünü teşkil etmekte 
diğer latifeler ilave süsleri temsil etmektedir. İnsanda iki şey var- 
dır ki bunlardan hiçbiri ne arşta ne de büyük âlemde bulunmak- 
tadır. Bunlardan biri, arşta bulunan toprak latifesidir. Diğeri ise, 
büyük âlemde bulunan heyet-i vahdâniyyedir. Heyet-i vahdâniy- 
yeye taalluk eden şuura gelince bu nur üstüne nur olup sadece 
küçük âlemde bulunur. Bu sebeple insan bir harika olup bu, yö- 
nüyle hilafete liyakat göstermiş ve ilâhi emanetin yükünü taşıya- 
bilmiştir. 

Şimdi insanla ilgili sana anlatacağım ilginç meziyetleri iyi 
dinle. İnsanın Allah ile olan muamelesi o noktaya varır ki, sonun- 
da insan mücerret ahadiyyete aynalık yapabilecek kabiliyeti kaza- 
nır. Yanında hiçbir sıfat ve itibar olmaksızın zât-ı ahadiyyeti orta- 
ya çıkarabilecek bir yapıya kavuşur. Halbuki Hz. Zât her an sıfat- 
larıyla birlikte olmakta ve hiçbir vakit bunlardan ayrı kalmamak- 
tadır. 


Bunun izahı şöyledir. Kâmil insan zât-ı ahadiyyetin dışında- 
kilere olan ilgisinden kurtulup sadece zât-ı ahadiyyetle bağ kurar 
ve nazarında hiçbir sıfat ve şe'n kalmazsa, “Kişi sevdiğiyle beraber- 
dir” hükmünce zât-ı ahadiyyetle niteliği bilinemeyen bir ilişkiye 
geçer. Bu ilişki ona nitelikten münezzeh olan zât-ı ahadiyyete nite- 
liği meçhul bir yakınlık nisbeti sağlar. Bu durumda kâmil insan, 
hiçbir sıfat ve şen görünmeyecek tarzda sadece zât-ı ahadiyyeti 
yansıtan bir ayna haline gelir. 


Sübhânellah! Hiçbir vakit sıfatlarından ayrı halde bulunma- 
yan zât-ı ahadiyyet nasıl da kâmil insanın aynasında sıfatlardan 
mücerret olarak görülebilmekte, zâta ait güzellik nasıl da sıfatlara 
ait güzellikten ayrılabilmektedir! Bu tür bir ayna özelliği kâmil in- 
sandan başka kimsede bulunmaz. Kâmil insanın dışında hiçbir ay- 
nada zât-ı ahadiyyet sıfatlarından ayrı olarak tecelli etmemektedir. 


Yüce arş büyük âlemde sıfatları kuşatan ulu zâtın tecelligâhı 
iken, kâmil insan küçük âlemde bütün itibarlardan mücerret olan 
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zât-ı ahadiyyetin tecelligâhı olmaktadır. Bu tür bir ayna olabilme 
özelliği insanın harikulade taraflarındandır. Bahşeden sadece Al- 
lah'tır; O'nun bahşettiğini geri çevirecek bir kimse olmadığı gibi, 
O'nun geri çevirdiğini de bahşedecek olan kimse yoktur. 


Selam hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in izini takip 
edenlerin üzerine olsun. En güzel salâtlar, en mükemmel selamlar, 
âline ve ashabına olsun. 


12. MEKTUP 


» Kardeşi Miyân Gulâm Muhammed'e yazılmıştır 


e Meleklerin asıl dairesini müşahede etmesine karşılık, 
insanın müşahedesinin enfüs aynasında olduğunu ve 
bu nimetin insanın bir cüzü kılındığını ve bekâ maka- 
mının bunun üzerine kurulu olduğunu beyan eder 


Allah'a hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 


Yüce melekler asla yönelip daima O'nunla alaka kurmakta 
ve her zaman aslı müşahede etmektedirler. O yüce meleklere ve bi- 
zim Peygamberimiz'e salât ve selam olsun. Melekler hakkında gölge- 
lik şaibesi söz konusu değildir. Âciz insanoğlunun bu dünyada 
ayağını gölgeler dairesinin dışına atması ve böylece âfâk ve enfüs 
aynalarının aracılığı olmadan sürekli müşahedeye erişmesi çok 
nadirdir. 


İnsanoğlu asla ulaştığında kalbinde aslın nurlarından bir pa- 
rıltı belirir. Bunun üzerine insan tekrar bu âleme döner ve noksan 
kimselerin terbiyesi kendisine verilir. Onun kendi nefsini ve diğer 
kimseleri terbiyesi yine bu dönüş esnasındadır. Asıldan aldığı bu 
parıltı onun bir parçası gibi olur ve insanın diğer parçaları da geri 
dönüşü sırasında bu parçanın rengine bürünür ve diğerleri de 
noksanlıktan kurtularak kemale erer. Bu parça onları gayb halin- 
den görünür âleme taşır. 


Davet ve dönüş müddeti tamamlanıp vade dolduğunda in- 
sanda tekrar asla olan iştiyak duyguları kabarır. Bu insanın için- 


den "Refik-i Alâ” (en yüce dostu isterim) feryatları yükselmeye 
başlar. Böylece her türlü alakadan kurtulur ve gaybdan görünüre 
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doğru intikal eder. Artık onun ilişkisi uzaktan uzağa haberleşme 
aşamasını geçmiş, kucaklaşma safhasına varmıştır. Bu durumu an- 
latmak için, “Ölüm bir köprüdür; dostu dosta kavuşturur” sözü en 
doğru ifade şeklidir. 


şunu bilmek gerekir ki meleklerin doğrudan aslı müşahede 
etmesine karşılık insan, ancak enfüs aynasından müşahede edi- 
yorsa da bu âdeta insanın bir parçası gibi olup bekâ makamı buna 
bağlı olarak verilir. Meleklerin durumu böyle değildir. Zira bu du- 
rum onların bir parçası gibi kılınmış değildir. Bilakis onlar sadece 
dışarıdan görebilirler. Onların bekâya erişmesi söz konusu değil- 
dir. İnsanda olduğu gibi onların aslın rengine bürünmesi de 
mümkün değildir. 


Yukarıda anlatılan sebeplerden dolayı yeryüzündeki varlık- 
lara mahsus meziyetler kudsi varlıklarda bulunmaz. Her ne kadar 
bâtıni devlet harici devlete nazaran bütüne göre parça yerinde olsa 
da, bâtınla hariç arasındaki fark yine de çok büyüktür. Bâtın 
bâtındır, hariç hariçtir. Bizim sözlerimiz işaret ve müjdelerden iba- 
rettir. Bu meziyetine binaen, insanoğlunun seçkinleri meleklerin 
seçkinlerinden üstün kılınmış ve insanoğlu halifelik makamına la- 
yık görülmüştür. 


è e-t ? 3 in? é = DE OR 
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“Allah rahmetini dilediğine verir. Allah büyük lütuf sahibi- 
dir” (Bakara 2/105). 


Ardında bütün zaman ve zemini bıraktı da 
Yerin çocuğu semaların üstüne yükseldi. 


Bu nimet de insana sahip olduğu toprak latifesi vesilesiyle 
nasip olmuştur. Kalbin Allah'ın arşı olması da yine bütün unsurla- 
rı kuşatan ve imkân dairesinin merkezi olan toprak unsuru vesile- 
siyledir. Toprak unsuru da bu mertebeye alçak gönüllülüğü saye- 
sinde erişmiş ve tevazuu onu yücelimiştir. 
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Zira hadis-i şerifte buyrulmuştur ki: 
âli lida -49 
“Kim Allah için tevazu gösterirse, Allah onu yüceltir. "292 


İnsan dönüş ve davet müddetini tamamlayıp aslın rengine 
bürünerek Hz. Zâta yöneldikten sonra, şurası kesindir ki insanın 
bu makamda sağladığı hususiyet ve genişlik başka kimsede bu- 
lurmaz. Yine bu makamda insanın elde ettiği yakınlık da kimseye 
nasip olmaz. Zira o öz zâta ererek kendisini onda fâni kılmış ve 
asılla bekâ bulmuştur. Artık o aslın rengine bürünmüştür. Daha 
ona kim eşitlik iddiasında bulunabilir! 


Diğerlerinin (meleklerin) aslın rengine bürünmesi zâtın sıfat- 
lardan ayrı olması itibariyle daha yüksek olsa da bu durum onlar 
için dışarıdan kaynaklanmaktadır. Bu hal onlar için arızidir. İnsa- 
nın bu hali bâtıni olduğundan onun hükmü zâti mesabesindedir. 
Bu ikisi arasında ne kadar fark var! Bu kemâlât peygamberlere 
mahsustur. Allah'ın salât ve selamı onların üzerine olsun. 


Beşerin seçkinleri ifadesinden maksat peygamberler ve onla- 
ra bağlılık ve veraset yoluyla bu büyük makamla müjdelenen 
ümmetin kâmil velileridir. Bu makam en mükemmel haliyle pey- 
gamberle olan arkadaşlıkları (sohbeti) sebebiyle peygamberlerin 
ashabına mahsustur. Evet, ashabın dışındakilerden de bu makam- 
dan nasibi olanlar vardır fakat bunların sayısı çok azdır. 


Kocakarının kapısına sultan gelirse 
Arkadaş sakın hayretten bıyıklarını yolmayasın. 


e zi Mü 
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mw Müslim, nr. 2588; Tirmizi, nr. 2029; Ahmed, el-Miüsned, 1/44, 2/386, 3/76. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 49. hadise bakınız. 
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"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Peygamberlerin efendisi hürmetine bizim bu duamızı kabul 
buyur yâ Rabbi! 


13. MEKTUP 


e Mirza Şemseddin'e yazılmıştır 


e Zahir âlimlerinin, süfilerin ve peygamberlerin vârisi 
olan rüsüh sahibi âlimlerin nasibi 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri de 
hayırlara erdirsin. 


Lütfedip gönderdiğiniz değerli mektubunuz kıymetli kardeşim 
Muhammed Tâhir aracılığıyla bize ulaştı. Bu vesileyle sevinç ve sü- 
rur hâsıl oldu. Mektubunuzda, yüz yüze görüşeceğimiz güne kadar 
mektupla bazı nasihatlerde bulunmamı istemişsiniz. 


Aziz dostum! Nasihat dinin kendisidir. Nasihat, peygamberle- 
rin efendisi Resül-i Ekrem'e tâbi olmak demektir. Allah'ın salât ve se- 
lamı onun üzerine olsun. Zahir âlimlerinin din ve Peygamberimiz'e tâbi 
olma konusundaki payları, inancı düzelttikten sonra şeriat ve ahkâ- 
munı öğrenmek ve bunların gereğiyle amel etmektir. 


Süfilerin bu konudaki payları zahir âlimlerinin paylarının ya- 
nında bir de halleri, vecdleri ve kendilerine mahsus marifetlerdir. 
Peygamberlerin vârisi olan rüsüh (derinlik) sahibi âlimlerin payı ise, 
bu ikisinin yarında Kur'an'daki müteşâbih ayetlerde tevil yoluyla 
gizlenen sır ve işaretlerdir. Bunlar peygamberlere tâbi olma konu- 
sunda en kâmil olanlardır. Bunlar peygamberlerin vârisi olma devle- 
tine erişenlerdir. Bu âlimler peygamberlere mahsus devlet ve onlara 
mahsus mahremiyete ortaktır. Kuşkusuz bu âlimler şu hadis-i şerifte 
bildirilen haslete nail olmuş kimselerdir: 


İDA vi MİS il ul -165 
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"Ümmetimin âlimleri İsrailoğulları'nın peygamberleri gibidir." 


Sizler bilgi, davranış, vecd ve hal konusunda Peygamberlerin 
Efendisi'ne ve âlemlerin Rabbi'nin Habibi'ne tâbi olma konusunda 
asla taviz vermeyin. Ta ki bu vesileyle saadet mertebelerinin sonu 
olan veraset makamına erişebilesiniz. 


Allah'ın salât ve selamı Resülullah Efendimize, diğer bütün 
peygamberlerin, mukarreb meleklerin ve bütün salih kulların üzeri- 
ne olsun. 


3 Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/384; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 1744; Fahreddin er- 
Râzi, Mefâtihu 1-Gayb, 8/302; 9/224; 13/394. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 165. hadise bakınız. 
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e Mevlânâ Ahmed Berki'ye yazılmıştır 


e Manevi makam için ilmin gerekip gerekmediği, manevi 
hallere vâkıf olmanın sebepleri 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Peş peşe iki adet mektubunuz elimize geçti. Mektubunuzda 
Hâce Muhammed Sadık'ın ölüm haberi yer almaktaydı. 


Oykzl) ai Giz Ğİ 


“Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 
2/156). 


Oradaki ahbabımız merhumun ruhu için yetmiş bin kelime-i 
tevhid çeksinler. Ayrıca kız kardeşi Ümmü Gülsüm için de yetmiş 
bin kelime-i tevhid çeksinler. Kelime-i tevhidlerin sevabını bu iki- 
sinin ruhaniyetlerine bağışlasınlar. Zira ölen kişi sevdiğinden dua 
ve Fâtiha bekler. 


Mektübât'ta, manevi makam sahibi kimsenin ayru zamanda 
ilim sahibi olduğu yönünde bir ibare bulunduğunu yazmışsın. 
Aziz dostum! Kutublar kutbu kendi makamı hakkında bilgiye sa- 
hiptir. Onun altında olan belli yerlerin kutubları ise onun eli, ayağı 
ve diğer organları gibidirler. Bunların bazısı kendisinin medar?* 


w Muhtemelen kutbü'İ-medâr oluşu hakkında bilgi sahibi olduğu anlatılmak 
istenmektedir. İmâm-ı Rabbâni'nin kutubluk makamı ve bu makamın şube- 
leriyle ilgili görüşleri için Mektâbât'ın 1. cildindeki 256. Mektub'a bakınız. 
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olduğu hakkında bilgi sahibiyken bazısı da bu konuda bilgi sahibi 
değildir. 


Mektubunda henüz fenâ ve bekâ makamlarıyla müşerref 
olamadığını yazmışsın. Ne yapabiliriz? Sen bizim yarımızda az 
bir müddet kaldın. Seni yaşadığın bazı hallerine muttali kılacak 
kadar beraberliğimiz olmadı. Fakat ben şimdi Hint diyarından se- 
nin fenâ ve bekâ ile müşerref olduğunu görebiliyor ve bu iki ke- 
malin sende bulunduğunu hissedebiliyorum. Oysa sen bunu ka- 
bul edemiyorsun. 


Aramızda çok uzun bir mesafe var. Yüz yüze görüşmedikçe 
gizli hallerine aşina olabilmek çok zor. Meşâyihin fenâ ve bekâ 
hakkında söylediği her şey rumuz ve işaretten ibarettir. İnsan 
kendi kendine ne bulabilir ki? Allah Teâlâ herkese hem bilgi hem 
hal vermez. Bazılarına hallerine dair bilgi verir ve onu önder kıla- 
rak bir cemaati ona bağlar. O da bu cemaati kemal ve tekmil mer- 
tebesine ulaştırır. 


Allah'ın bütün âlemi bir kimsede toplaması zor değildir. 


Keşke Şeyh Hasan'ı birkaç gün bekletseydim de, onu senin 
bazı hallerine muttali kılıp sonra sizin hizmetinize gönderseydim. 
Zira senin bu taraflara gelmen çok zor! Arkadaşlarından kabiliyet- 
li ve anlayışlı birini buraya göndersen, burada birkaç gün kalsa da 
kendisine gerekli bilgileri versem ne güzel olur! 


Bu işten maksat hallere sahip olmaktır. Haller hakkında bilgi 
sahibi olmak ise başka bir şeydir. Gerisini inşallah karşılaştığımız- 
da görüşürüz. 


Mutlaka tutmanı istediğim nasihatim şudur: İşi gevşetmeden 
derslerine iyi çalış, zikir ve fikre fazla heves etme. Zira gece vakit- 
leri zikir için kâfidir. Şeyh Hasan da ders ve öğrenimle meşgul ol- 
sun. Sakın onu boş bırakmayasınız. Bu yörelerin ilimden nasibi az 
olduğu için buralarda din ilimlerini ihya etmek zaruret haline 
gelmiştir. 
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Bundan daha fazla ne yazayım? 


Hâce Üveys'in hallerinin açıklandığı mektubunuz da elimize 
ulaştı. Mektubun çoğu kısmını mütalaa ettim. Mektubu çok ümit 
verici buldum. Kendisi de Hak Sübhânehü'ya karşı ümitli olsun ki 
bunlar tohum halinden çıkıp dal budak haline gelsin. 


Bâki selam... 


15. MEKTUP 


e Sâmâne şehri yöneticileri ve halkına yazılmıştır 


» Bayram hutbesinde Hulefâ-yi Râşidin'in adlarını an- 
mayan hatibin yerilmesi ve ona tepki göstermeden din- 
leyen Sâmâne halkının kınanması 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Şehrin saygıdeğer hâkimleri ve idari yetkilileri başta olmak üze- 
re değerli Sâmâne halkının başını ağrıtmamın sebebi şudur. Bize ula- 
şan haberlere göre bu şehrin hatibi Kurban Bayramı namazının hutbe- 
sinde Hulefâ-yi Râşidin'in isimlerini zikretmemiş. Kendisini uyaranla- 
ra karşı, hatasını itiraf edip özür dilemek yerine, “Bunu terk etmenin 
ne sakıncası var” diyerek pervasız bir tavır sergilemiştir. Ayrıca işitti- 
ğimize göre yörenizin ileri gelenleri de bu konuda gevşek davranarak 
bu insafsız hatibe ciddi tepki göstermemiştir. 


Bir değil binlerce defa ah olsun! 


Hutbede Hulefâ-yi Râşidin'in isimlerini zikretmek her ne kadar 
hutbenin şartlarından değilse de Ehl-i sünnetin şiarındandır. Buna an- 
cak içini pislik kaplamış, kalbi hastalık dolu kimseler karşı çıkar. Diye- 
lim ki bu hatip onların ismini inat edip bile bile terk etti. Fakat bu kim- 
se Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) şu tehdidine ne diyecektir: 


iie Db gi İİ a -197 


“Her kim bir kavme benzerse o onlardandır.” 205 


»5 Ebü Davud, nr. 4031; Ahmed, el-Müsned, 2/50, 92; Deylemi, el-Firdevs, nr. 
2099. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 197. hadise bakınız. 
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Bu konuda töhmetten nasıl kurtulacaktır? Oysa Peygamber 
Efendimiz'den (s.a.v) şöyle bir uyarı gelmiştir: 


Çil öld -12 
”Töhmet altında kalacak durumlardan uzak durun,”20s 
Eğer bu hatip Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in üstünlüğü konu- 
sunda şüphe içindeyse, bu durum onun Ehl-i sünnet yolunu terk etti- 
ğini gösterir. Eğer Hz. Osman ve Hiz. Ali'ye sevgi besleme konusunda 
tereddütlü ise bu durumda da Ehli sünnet'ten ayrılmıştır. Keşmirli 
olan bu sözde hatip, söz konusu çirkin görüşünü Keşmir'de bulunan 
bid'atçılardan almış olabilir. O kimseye, büyük din imamlarının belirt- 
tiği gibi Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in üstünlüğünün sahabe ve tabii- 
nin icmasıyla sabit olduğunu anlatmak gerekir. Bu büyük imamlardan 
biri Imam Şâfii'dir. 


Ayrıca Ebü'l-Hasan el-Eş'ari, Hz. Ebü Bekir'in ümmetin en üstü- 
nü olduğunu, onun arkasından Hz. Ömer'in geldiği ve bu konunun 
kesin olduğunu söylemiştir. Halifeliği sırasında Fiz. Ali, bulunduğu 
beldenin kürsüsünden kendi taraftarlarından büyük bir kalabalığa 
karşı, “Ebü Bekir ve Ömer bu ümmetin en üstün kimseleridir” demiş- 
tir. Bu söz tevâtüre varan senedlerle rivayet edilmiştir. İmam Zehebi 
bu sözün Hz. Ali'den seksen küsur kişi tarafından nakledildiğini bildi- 
rerek bu kimselerden bir grubun ismini saymıştır. 


Daha sonra İmam Zehebi, “Allah Râfiziler'in belasını versin! Ne 
kadar da bağnazlar!” diyerek Râfiziler'e karşı tepkisini dile getirmiştir. 
Kur'ân-ı Kerim'den sonra en güvenilir kitap olan Sahih-i Buhâri müelli- 
fi Imam Buhâri, Hz. Ali'den şu sözü nakletmektedir: 
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2%  Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 88; Süyüti, Şerhu Süneni İbn Mâce, 1/184. 
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— Peygamberimiz'den (s.a.v) sonra insanların en hayırlısı Ebü 
Bekir, sonra Ömer, sonra da başka bir kişidir. Hz. Ali bu sözü söy- 
leyince oğlu Muhammed b. Hanefiyye; 


— Sonra sensin değil mi, diye sorduğunda Hz. Ali, 
— Ben sadece müslümanlardan biriyim, demiştir. 207 


Bu konuda Hz. Ali ve diğer büyük sahabe ve tâbiinden birçok 
rivayet bulunmaktadır. Bu rivayetleri bir kimse ya cehaletinden ya da 
inadından inkâr edebilir. İnsaf elbisesini üzerinden çıkarıp atan bu 
kimseye şöyle demeli: 


"Bizler Peygamberimiz'in ashabına karşı sevgi beslemek ve 
onlara nefret duyguları taşımamakla memuruz. Bizler onlara ezi- 
yet etmekten menolunduk. Hz. Osman ve Hz. Ali de sahabenin 
büyüklerindendir. Bu durumda onlar da diğerleri gibi sevgi ve 
hürmete layıktırlar." 


Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 
GÜ ŞERİ) Gİ giz SİLİN j 


“De ki: Ben buna (tebliğ hizmetine) karşılık, akrabalık sevgisi 
dışında sizden bir ücret istemiyorum...” çŞürâ 42/23). 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) de bu hususta uyarıda bulunarak 
şöyle buyurur: 
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İYİ GLA yaz İİ Laz dil çe3i 383 Bi 
w Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 4 (nr. 3671); Ebü Davud, nr.4629; Ahmed, el- 


Müsned, 5/371. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 161. hadise 
bakınız. 


15. Mektup 505 


“Ashabım hakkında Allah'tan korkun, Allah'tan korkun! Onları 
hedef haline getirmeyin. Onları seven beni sevdiği için sever, onlardan 
nefret eden de, benden nefret ettiği için nefret eder. Onlara eziyet eden 
bana eziyet etmiştir. Kim bana eziyet ederse Allah'a eziyet etmiş demek- 
tir. Allah'a ve Resülü'ne eziyet eden kimsenin de cezaya çarptırılması 
yakındır.” 208 


Bu çirkin düşüncenin İslâm'ın ilk yıllarından bugüne değin 
Hint topraklarında yeşerdiği bilinmiyordu. Bugün iş o hale geldi 
ki, bütün Hindistan halkı bu fitnenin töhmeti altındadır. Neredey- 
se hiçbir Hint şehrine bu konuda güven kalmamış durumdadır. 
Dönemin devlet başkanı Ehl-i sünnet olup Hanefi mezhebine bağ- 
lıdır. Onun döneminde böyle bir şeyin öncülüğünü yapmak son 
derece cüretli bir iştir. Bundan da öte devlet başkanına baş kal- 
dırmaktır. Devlet makamlarında bulunup da bu hadise karşısında 
sessiz kalan büyüklerimize hayret ediyorum. Cenâb-ı Allah Ehl-i 
kitabı şu sözleriyle yermektedir: 


Gİ ELİN ais Şİİ eşli ge Yİ Öge gli Yi 
ÜL İS 


“Bari Allah dostları ve bilginleri, onları yalan söylemekten ve 
haram yemekten alıkoysaydılar. Yaptıkları şey ne kötüdür!” (Mâide 
5/63). 


Bir başka ayet-i kerimede Cenâb-ı Allah şöyle buyurur: 
ólak y klik Sİ LA ÖZAL YS 


“İşledikleri bir kötülükten birbirlerini vazgeçirmezlerdi. Gerçek- 
ten ne kötü iş yapıyorlardı!” (Mâide 5/79). 


we Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezâilüi's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 


506 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Bu gibi olaylar karşısında habersiz gibi davranmak bid'atçıların 
cüretini artırır ve dinin zaafa uğramasına yol açar. Nitekim bunun gibi 
gevşek davranışlardan dolayı oralarda Ehl-i sünnet çevrelerinin göbe- 
ğinde Mehdevi fırkası insanları bâtıl görüşlerine çağırabilmektedir. 
Bunlar sırtlanlar misali bir anda koca canavarların ellerinden avlarını 
birer ikişer kapabilmektedir. 


Bu konuda daha ne yazayım? Bu dehşetli haberi duyduktan 
sonra Fârüki damarım kabararak kendimi birkaç kelime yazmak zo- 
runda hissettim. Beni anlayışla karşılayacağınızı umuyorum. 


Selam size, hidayete ve Peygamberimiz'in (s.a.v) yoluna tâbi 
olan kimselere olsun. 


16. MEKTUP 


* Şeyh Bediüddin Sehârenpüri'ye yazılmıştır 


9 Adı geçen şahsın sorularına cevap; küçük berzahın il- 
ginç yönleri ve veba hastalığından ölmenin fazileti 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Kıymetli mektubunuz elimize ulaştı. Mektubunuzda veba 
salgını ve kıtlık olmak üzere iki büyük musibetle karşılaştığınızı 
yazmışsınız. Her türlü musibetten Allah'a sığınırız. Yine mektu- 
bunuzda bütün bu sıkıntılara rağmen gece gündüz ibadet ve mu- 
rakabeyle meşgul olduğunuzu ve iç dünyanızın dalma mamur ol- 
duğunu yazıyorsunuz. Allah'a hamdolsun. 


Şimdi mektubunuzda sorduğunuz sorulara cevap verelim. 


Sünnet namazlarda genelde Kâfirün süresi, İhlâs süresi ile 
Felak ve Nâs süreleri okunur. Erkekler için kefende sünnet olan 
ölçü bezin üç parçadan oluşmasıdır. Sarık ise fazladan sarılmakta- 
dır. Sen sünnet olanla yetinmeye bak. Ayrıca pislik bulaşır korku- 
suyla [kabir için] cevapname yazmadık. Zaten bunun sünnet ol- 
duğuna dair sahih bir rivayet de yoktur. Maverâünnehir âlimleri- 
nin görüşü bu istikamettedir. 


Kefende kullanılan gömlek yerine teberrük için elde bulun- 
durulan gömleği kullanmak kâfidir. Şehitlerin kefenleri üzerlerin- 
deki elbiseleridir. Nitekim Sıddık-ı Ekber Ebü Bekir (r.a) kendi el- 
bisesiyle kefenlenmesini vasiyet etmiş ve şöyle buyurmuştur: 


GÜR yağ yi yi -198 


508 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


"Beni bu iki elbisemle kefenleyiniz."?209 


Küçük berzah bir bakıma bu dünyadan sayıldığı için burada 
da terakkiye imkân vardır. Burarun halleri kişilerin derecelerine 
göre farklılık gösterir. Belki peygamberlerin kabirlerinde namaz 
kıldığını duymuşsundur. 


Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 
Vİ İçel BİRİ ep Şi İİ iş ESA -199 


“Miraç gecesi Musa'ya (a.s) uğradım, kabrinde ayağa kalkmış na- 
maz kılıyordu. "219 


Bu âlemin muamelesi çok ilginçtir. Biz büyük oğlumuzun 
vefatı üzerine bu âleme nazarımızı arttırdığımız için birçok garip 
sırlara muttali oluyoruz. O kadar ki bunlardan bir nebze anlatacak 
olsam fitneye sebep olmasından korkuyorum. 


Cennetin tavanı her ne kadar yüce arş olsa da kabir de cen- 
net bahçelerinden bir bahçedir. Gel gör ki kıt akıllarımız bu Sırrı 
kavramaktan âcizdir. Bu garip olaylara bakan başka bir gözdür. 
Her ne kadar fırkalar arası bunca tartışmadan sonra iman tek ba- 
şına kişiyi kurtarırsa da kelime-i tevhidin Allah'a yükselmesi salih 
amele bağlıdır. 


Ölümden kaçmak tıpkı savaştan kaçmak gibi büyük günah- 
lardandır. Her kim veba salgınının bulunduğu bölgeden ayrılma- 
yıp orada kalarak ölürse şehit olur ve kabir azabı görmez. Böyle 
bir yerde kalıp da ölmeyen kimse de gazi olur. 


29 Ahmed, el-Müsned, 6/40; Mâlik, el-Muvatta, nr. 524; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 
3036. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 197. hadise bakınız. 

20 Müslim, Fezâil, 164, 165 (nr. 2375); Nesâi, 3/215, 216; Ahmed, el-Müsned, 
3/120, 148. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 199. hadise bakı- 
ruz. 


16. Mektup 509 


Eğer O bana “öl” derse başım gözüm üstüne 
Ölüme çağırana “hoş geldin” derim. 


Son günlerde sıtma hastalığına yakalandım. Vücudum bütün 
takatini yitirdi. Bu sebeple sadece sorularına cevap verdim. 


Bâki selam. 


17. MEKTUP 


e Mirza Hüsameddin Ahmed'e yazılmıştır 


» Dünyada başa gelen musibetlerin yara değil gerçekte 
birer merhem olduğu ve manevi yükselişe yol açtığı; 
veba hastalığından ölmenin fazileti 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Şeyh Mustafa'yla birlikte gönderdiğiniz taziye ve başa gelen 
musibetleri bildiren değerli mektubunuzu okumakla şereflendim. 
“Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 2/156). 


Bu gibi musibetler yara gibi görünmelerine rağmen gerçekte 
merhemdir ve manevi yükselişlere vesile olurlar. Üstelik bu musi- 
betlerin arkasından dünyada elde ettiğimiz mükâfatlar ahirette el- 
de etmeyi ümit ettiğimiz mükâfatların yüzde biri mesabesindedir. 
Evlat sahibi olmak rahmetlerden tam bir rahmettir. Zira onların 
yaşaması bize birçok yarar sağlamaktadır. Onların ölmeleri üzeri- 
ne de birçok mükâfat elde edilmektedir. 


İmam Nevevi Hilyeti”1-Ebrâr adlı eserinde şöyle der: 


"Abdullah b. Zübeyr döneminde üç gün boyunca veba salgı- 
nı baş gösterdi. Bu salgın sırasında Peygamberimiz'in (s.a.v) ken- 
disi için bereket duası yaptığı hizmetçisi Enes'in (r.a) seksen üç, 
Abdurrahman b. Ebü Bekir'in de kırk tane oğlu vefat etmişti. 


Sevgili Peygamberimiz'in ashabına böyle muamele edilirse 
bizim gibi asi kulların halini sen düşün. Bir hadis-i şerifte şöyle 
buyrulur: 


17, Mektup 511 
YI dgl FS SAğ ZLE U İZ İS öleli b -200 


“Veba hastalığı bizden önceki ümmetler için azaptı; fakat bu üm- 
met için vebadan ölüm şehadet sayılmıştır.” 211 


Gerçek şu ki, bu salgına yakalanan kimseler öyle huzur ve 
teveccüh haliyle ölüyorlar ki bu durumları insanı imrendiriyor. 
Neredeyse insan onların arasına katılıp kendileriyle beraber ölüp 
ahirete göçmek istiyor. Bu hastalık ilk bakışta ümmetimiz için ilâhi 
biz ceza olarak görülse de aslında bir rahmettir. 


Şeyh Tâhir anlatıyor: 


Veba salgını sırasında Lahor'da bulunan bir adam, "Bu gün- 
lerde ölmeyen kimse sonra çok pişman olur" diyordu. Evet, ger- 
çekten de durum öyledir. Bu hastalıktan ölen kimselerin hallerine 
dikkatlice bakıldığında onlarda ancak şehitlere nasip olan birta- 
kım meziyetlerin bulunduğu görülür. 


Aziz dostum! 


Değerli oğlumun ayrılığı en büyük musibetlerdendir. Bir 
kimsenin bundan daha büyük bir felakete maruz kalacağını düşü- 
nemiyorum. Fakat Allah'ın bu fakire bahşettiği sabır ve şükür ise 
O'nun en büyük nimetlerindendir. Allah'tan bu felaketin mükâfa- 
tını ahirete saklamasını ve bu hususta dünyada hiçbir şeyin açığa 
çıkmamasını niyaz ediyorum. 


Şu da var ki bunu istemek de göğüs darlığından kaynaklanı- 
yor. Yoksa Allah Teâlâ'nın rahmeti çok geniştir. Dünya da ahiret 
de O'nundur. Kardeşlerimden isteğim, bize yardım etmeleri ve 
sonumuz hakkında hayır duada bulunmalarıdır. Ayrıca insanlık 
icabı işlediğimiz birtakım kusurları da bağışlamalarırı istirham 
ediyorum. 


W Buhâri, Enbiyâ, 54 (nr. 3474); Müslim, İmâre, 166 (nr. 1916); Nesâi, 4/99; 
Ahmed, el-Müsned, 2/132; 3/150, 220, 223, 258, 265. Hadisin tam tahrici için 
hadisler bölümündeki 200. hadise bakınız. 


512 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


eği dé Özal Gs GANİ Lás A sükse 


İsak, G 


K 

“Ey Rabbimiz! Günahlarımızı ve işlerimizdeki taşkınlıkla- 

rımızı bağışla, ayaklarımızı kaydırma ve kâfirlere karşı bizlere 
zafer ver!” (Âl-i İmrân 3/147). 


Selam size, hidayete tâbi olanlara olsun... 


18. MEKTUP 


se Şeyh Cemâleddin Nagori'ye yazılmıştır 
» Zahir âlimler, râsih âlimler ve süfilerden her birinin 
nasibi ve adı geçen şahsın sorusuna cevap 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Şu hadis-i şerif âlimler için övgü olarak yeterlidir: 
Li %3 taidi -164 


“ Âlimler peygamberlerin vârisleridir.”22 


Peygamberlerden âlimlere veraset yoluyla intikal eden ilim 
şeriat ilmidir. Peygamberlerden geriye kalan ilim de budur. 


Şeriat ilminin bir hakikati ve bir de süreti vardır. Bu ilmin 
süreti zahir âlimlerinin payına düşer. Bu da Kur'an ve Sünnet'in 
muhkem naslarıyla ilgilidir. 

Bu ilmin hakikati ise rüsüh yani derinlik sahibi âlimlerin na- 
sibi olup Kur'âan ve Sünnet'in müteşabih olanları ile alakalıdır. 
Muhkem ayetler kitabın ana bölümünü oluşturur. Fakat onun 
fayda ve sonuçları dikkate alındığında kitabın maksatlarını oluş- 
turan müteşâbih ayetlerdir. 


Muhkem olanlar öze nisbetle kabuk hükmündedir. Rumuz 
ve işaret yoluyla işin aslını açığa çıkaran muamelenin hakikatini 


72 Ebü Davud, İlim, 1 (nr. 3641); Tirmizi, İlim, 19 (nr. 2683); İbn Mâce, Mukad- 
dime, 17 (nr. 223). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 164. hadi- 
se bakınız. 


514 Mektübât-ı Rabbâri Tercümesi 


keşfeden asıl müteşâbih naslardır. Derinlik sahibi âlimler kabukla 
özü bünyelerinde toplayarak şeriatın hem süretine hem de hakika- 
tine sahip olmuşlardır. 


Bu âlimler şeriat hükümleriyle alakalı ilmi şeriatın süreti, 
hakikat ve sırlarla alakalı ilmi de şeriatın hakikati olarak görmüş- 
lerdir. Bir taife vardır ki bunlar şeriatın süretine meftun olmuş ve 
şeriatın hakikatini inkâr ederler. Bunlar kendilerine Hidâye ve 
Pezdevi'den başka bir önder kabul etmezler. 


Bir diğer taife ise her ne kadar bu hakikate nüfuz edebilmişse 
de bu hakikati gerçek yönüyle kavrayamamıştır. Çünkü onlar bu 
hakikatin şeraita ait olduğunu anlayamamışlar; şeriatı sadece 
süretten ibaret görmüşler ve bunun kabuk olduğunu zannederek 
hakikatin onun ötesinde olduğunu kabul etmişlerdir. 


Böylece bu taife de işin hakikatini gereği gibi idrak edemeye- 
rek müteşâbih naslardan hiç pay alamamıştır. Rüsüh sahibi âlim- 
lere gelince bunlar peygamberlerin gerçek vârisleridir. Allah bizle- 
ri ve sizleri onları seven ve yollarına uyan kimselerden kılsın. 


Kardeşim Şeyh Miyân Nür Muhammed tarafınızdan bize 
bildirildiğine göre; sizin diğer tarikat silsilelerinden aldığınız ica- 
zetleriniz varmış. Bunların yanında ayrıca Nakşibendi silsilesin- 
den de icazet istiyormuşsunuz. 


Aziz dostum! 


Nakşibendi tarikatında şeyhlik ve müritlik diğer tarikatlarda 
olduğu gibi külah ve şecereyle değil, tarikat eğitimi vermek ve al- 
makla olur. Nakşibendi büyüklerin yolu sohbettir. Onların terbi- 
yesi yansıma yoluyladır. 


Bu sebeple diğerlerinin son basamağı onların ilk basamağına 
indirilmiştir. Onların yolu en yakın yol kabul edilmiştir. Onların 
bakışları kalp hastalıklarına şifa, teveccühleri manevi hastalıkların 
ilacı olmuştur. 


18. Mektup 515 


Nakşibendiler'in seyri ne güzeldir! 
Onlar yolcularını hareme gizlice götürürler. 


Beni müsamahayla karşılayacağınızı umuyorum. Büyükler 
nezdinde özür makbuldür. 


Bâki selam... 


19, MEKTUP 


e Mir Muhibbullah'a yazılmıştır 
e Sünnete uymaya teşvik ve bid'atlardan sakındırma 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Değerli kardeşim Seyyid Muhübbullah! Allah'a hamd olsun 
bu tarafta dervişlerin halleri iyidir. Allah'tan isteğimiz selamet, se- 
bat ve istikametinizdir. 


Bu sıralar o taraftaki dervişlerin hallerinden haberdar ola- 
madık. Aradaki mesafenin uzak olması buna mani oldu. İhlâs ve 
samimiyet dinin özüdür. Bir de Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) tâbi 
olmak ve bid'atlardan uzak durmak gerekir. 


Bid'atlar Allah'ın rızasına aykırı olan şeylerdir. O bid'at sa- 
bah şafağı gibi parlak görünse de gerçekte onun ne parlaklığı ne 
de bir hayrı vardır. O hiçbir hastaya şifa vermez, onda hiçbir has- 
talığın devası yoktur. Çünkü bid'at ya bir sünneti kaldırır ya da 
sünnetin yarına bir şey ekler. Bu durumda da söz konusu bid'at 
sünnet üzerine bir ilavedir ki bu sünneti nesh ettiğini gösterir. Zira 
nas üzerine ziyade neshtir, yani onun hükmünü kaldırmaktır. O 
halde bid'at her nasıl olursa olsun sünnetle çatışmakta ve onun 
hükmünü kaldırmaktadır. Bu da onun hayırsız olması için yeterli 
sebeptir. 


Ah bir bilseydim! Bazı âlimler, her bakımdan yeterli ve Al- 
lah'ın razı olduğu bir dinde nimetin tamamlanmasından sonra or- 
taya çıkmış bir bid'atın güzel (bid'at-ı hasene) olduğuna nasıl 
hükmedebilmişlerdir! Onlar, dinin tamamlanmasından ve Allah 


19. Mektup 517 


Teâlâ'nın bu dinden razı olduğunun belli olmasından sonra yeni 


bir şeyler ortaya çıkarmanın güzellikten uzak olacağını idrak 
edemiyorlar mı? 


İYLA Y Geli daş Bes 


“Artık haktan (ayrıldıktan) sonra sapıklıktan başka ne ka- 
lar?” (Yûnus 10/32). 


Eğer onlar, kâmil bir dinde sonradan ortaya çıkan bir şeyin 
güzel olduğuna hükmetmenin, aslında o dinin tamam olmadığı ve 


nimetin tamamlanmadığı manasına geldiğini bilselerdi böyle bir 
hükme varmazlardı. 


Gaii ei Öğ Gig V e 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Size ve yanınızda bulunan kardeşlerimize selam olsun... 


20. MEKTUP 


» Mevlânâ Muhammed Tâhir Bedahşi'ye yazılmıştır 


e Namazın fazileti, tadil-i erkân ve namazın diğer adap 


ve şartlarını yerine getirmeye teşvik 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Confor taraflarından gönderilen değerli mektubunuz elimize 
ulaştı. Hastalık haberi içerdiğinden ıstırap duymamıza sebep oldu. 
Şimdi bizler umutla sıhhatinize dair haberler bekliyoruz. Orada 


olup biten şeylerle birlikte sıhhat haberinizi de yazıp gelenlerle 
birlikte gönderiniz. 


Gönlü sevgi dolu kardeşim! Amellerin karşılığının alınacağı 
âlem ahiret âlemidir. Bu dünya ise amel ve çalışma yurdu oldu- 


ğundan salih amelleri yerine getirme hususunda gayret göstermek 
gerekir. 


En faziletli amel ve en güzel ibadet; dinin direği ve müminin 
miracı olan namazı hakkıyla eda etmektir. Namazı eda konusunda 
aşırı ihtimam göstermeli ve bu hususta son derece ihtiyatlı olmalı- 
dır. Namazı eda hususunda o derece dikkatli olmalı ki namazın 
her bir rüknünü, şartını, sünnetini ve edebini gereği gibi yerine ge- 
tirmelidir. 


Namazda iç huzur ve tadil-i erkân hususunda çok fazla dik- 
katli davranmak gerekir. Zira insanların çoğu iç huzur ve tadil-i 
erkâna dikkat etmedikleri için namazlarını zayi etmektedirler. 
Bunlar hakkında çok şiddetli tehditler gelmiştir. Namaz sahih 
olup gereği gibi eda edildiğinde ebedi kurtuluş konusunda büyük 


20. Mektup 


519 


bir ümit doğar. Çünkü bu durum dinin ayakta olduğuna ve mira- 
cın tamamlandığına bir işarettir. 


Safra hastaları! Devam edin şeker yemeye, 
Her ne kadar safra hastalarına ters gelse del 


Size ve hidayete tâbi olanlarla Peygamberimiz'e uyanlara se- 
lam olsun... 


21. MEKTUP 


* Şeyh Muhammed Sıddık'a yazılmıştır 
e ©”... ben ancak mümin kulumun kalbine sığarım” hadi- 


sinde geçen kalpten maksadın ne olduğunu açıklar 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. Allah'a 
hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Mektubunda şunları yazmışsın: 


"Siz mektup ve risalelerinizde kalbe ait zuhurun arşa ait zu- 
hurdan sadece bir ışık hüzmesi olduğunu ve bu konuda asıl üs- 
tünlüğün arşa ait zuhurda bulunduğunu ileri sürüyorsunuz." Son- 
ra hadis-i kudside şöyle buyrulduğunu söylüyorsun: 


Gİ sap ki SİZ AYI ehl AN -50 


"Ben, ne yere ne de göklere sığarım; ben ancak mümin kulumun 
kalbine sığarım.”213 


Bu hadis-i şerife göre kalbe ait zuhurun daha fazla ve daha 
üstün olması gerektiğini söylüyorsun, 


Ey bize sevgi besleyen kardeşim! 


Bu sorunun cevabını vermeden önce kalp kelimesinin ne an- 
lama geldiğini izah etmem gerekecek. 


şunu bilmelisin ki “kalp” sözcüğüyle velayet erbabı nezdin- 
de emir âleminden olan insanın “kuşatıcı hakikat” (hakikat-i 


zn 


Ahmed, ez-Zühd, nr. 384; Süyüti, ed-Dürerü'i-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, 
Câmi'u'-Ulüm (tre, Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/67, 164. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 50. hadise bakırız. 
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câmia) kastedilir. Nübüvvet dilinde ise “kalp” kelimesi, “bedenin 
düzgün veya bozuk olması kendisine bağlı bulunan et parçası” an- 
lamına gelir. Nitekim hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


ye 4, â b ” Š . wd - 3 

oi) AS Ai le la İN LAN sl gl > à ol -201 
„+ » Â, “a DP 42 Ga 
İRİ ya) YIS azli b 


“Âdemoğlunun bedeninde bir parçası bulunur. Bu et parçası düze- 
lirse bütün beden düzgün olur. Eğer o bozulursa bütün beden bozuk 
olur. Biliniz ki o et parçası kalptir.”214 


Bizim burada sözünü ettiğimiz kalp genişliği velayet erbabı- 
rın kullanımına bağlıdır. Bâyezid-i Bistâmi (rh.a) ve Cüneyd-i 
Bağdâdi (rh.a) bu manada kalbin genişliğinden söz etmiş ve kalbin 
genişliği yanında arş ve içinde bulunan şeylerin çok küçük oldu- 
ğunu zannetmişlerdir. 


Kalbin darlığı ise nübüvvet dilindeki kullarımına bağlıdır. 
Bu manada kalbin darlığı o derecedir ki onun yanında en küçük 
şey kabul edilen “cüz-i lâ yetecezzâ” (bölünemeyecek derecede en 
küçük parça)nın sözü bile olmaz. Bu manada kalple cüz-i lâ yete- 
cezzâ karşılaştırılacak olsa; cüz-i lâyetecezzâ kalp karşısında göklere 
ve yerlere denk bir büyüklük ifade eder. İşin bu yönü aklın alabi- 
leceği bir şey değildir. Sakın şüpheye kapılmayasın. 


Bu ön bilgiden sonra konuya geçebiliriz. Şunu bilmelisin ki 
insanın “kuşatıcı hakikatine” ait olan zuhur şüphesiz arşa ait tam 
zuhura nisbetle sadece bir ışık parçasıdır. Bu makamda asıl üstün- 
lük arşa aittir. Şeyh Bâyezid-i Bistâmi ve Şeyh Cüneyd'in, “Kalp her 
şeyden geniştir” şeklindeki sözleri ve arş ve içindekilerin kalp kar- 
şısında çok küçük bir şey olduğu yönündeki zanları, bir şeyi örne- 
ğiyle karıştırmaktan kaynaklanan bir hatadır. Nitekim onlar kal- 


za Buhâri, İmân, 39 (nr. 52); Müslim, Müsâkât, 41 (nr. 1599); İbn Mâce, nr. 3983. 
Hadisin tam tahtici için hadisler bölümündeki 201. hadise bakınız. 


522 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


bin kuşatıcılığı karşısında arş ve arşın içinde yer alan şeylerin mi- 
salini görmüş oldukları halde arş ve içindekilerin aslı hakkında 
yargıda bulunmuşlardır. 


Bu fakir mektup ve kitaplarında, bu yanlışın sebebini defa- 
larca yazmıştır. Hadis-i kudside geçen kalp kelimesi ise nübüvvet 
lisanına uygundur. Bu kelimeden maksat et parçasıdır. En mü- 
kemmel zuhurun burada olduğu konusunda şüphe yoktur. Mü- 
cerret zât-ı ahadiyyetin aynalığı bu et parçasına âittir. 


Arşın her ne kadar asla ait zuhur olan tam zuhurdan çok pa- 
yı bulunsa da bu makamda sıfatların asılla karışımı söz konusu- 
dur. Sıfatlar hakikatte Hz. Zât'ın birer gölgesi olduğundan arşın 
zuhuru gölgelik şaibesinden kurtulmuş değildir. Bu sebepledir ki 
arşın insana ait olan sırf asla müteallik zuhurdan beklentileri var- 
dır. Bu muamelenin merkezi insandır. 


Soru: Hadis-i kudside kalbin genişliğinden söz ediliyor, hal- 
buki sen kalbin darlığından söz ediyorsun? 


Cevap: Kalbin dar oluşu Hak Sübhânehü'dan başkasını içine 
alamayacak olmasındandır. Kalbin genişliği ise içinde kıdem nur- 
larının zuhuru itibariyledir. Bu bakımdan arada bir çelişki yoktur. 
Nitekim bu fakir bazı mektuplarında kalbi tanıtırken "dar ama en 
geniş, yalın ama en yaygın, en az ama en çok" ifadelerini kullan- 
nuştur. 


Soru: Fazileti hak eden et parçası değil, hakikat-i câmiadır 
(kuşatıcı hakikattir). Çünkü kuşatıcı hakikat emir âlemindendir. 
Oysa et parçası halk âleminden olup unsurlardan oluşmuştur. O 
bu fazilete nasıl erişebilir? 


Cevap: Halk âleminin emir âlemine üstünlüğü vardır ama 
bunu sıradan halk anlayamaz. Hatta bu seçkinlerin bile idrak 
edemeyeceği bir sırdır. Bu fakir, tarikatı açıklamak üzere büyük 
oğluna yazmış olduğu mektubunda bu sırrı geniş olarak izah et- 


21. Mektup 523 


mişti. Eğer bir tereddüt var ise, o mektubu inceleyerek bu tered- 
düdünüzü giderebilirsiniz. 


Şimdi sözünü ettiğimiz et parçasının hakikatiyle ilgili yapa- 
cağım açıklamaya iyi kulak ver. 


Şunu bilmelisin ki, halkın dört unsurdan (su, hava, toprak ve 
ateşten) oluşan bir kalbi vardır. Seçkinlerin hatta bunların da seç- 
kinlerinin kalbi, seyrü sülük, cezbe, tasfiye, tezkiye ve kalbin tem- 
kine erip nefsin mutmain olmasından sonra on parçanın bir araya 
gelmesiyle şekillenmiş bir et parçasıdır. 


Seçkinlerin böyle bir kalbe sahip olmaları gerçekte sadece Al- 
lah'ın lütfuyladır. Bu on parçanın dördü fiziki unsurlardır. Bir ta- 
nesi nefs-i mutmainnedir. Diğer beş tanesi ise emir âleminin cüzle- 
ridir. Her ne kadar bu parçalar arasında bir zıtlık olsa da Allah'ın 
kudretiyle bu zıtlığın süreti zail olarak hepsi bir araya gelmiş ve 
bu birlikten çok ilginç bir yapı hâsıl olmuştur. Bu muamelede en 
büyük cüz toprak unsurudur. Bu heyet-i vahdaniye de toprak un- 
suruna benzemiş ve toprağa yerleşmiştir. 


Gülün bittiği yer topraktır; o halde 
Toprak ol ki gül bitsin sende de! 


Ey kardeşim! Velayet erbabının eli bu marifetlere ulaşan. 
Zira bu marifetler nübüvvet kandilinin ışığından alınmıştır. 


gesi JA 43 diğ ati b ad JAA 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Al! iyük bül 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Halil İbrahim'in (a.s) mutmain olmasını istedi. 
parçasıdır. Zira Ibrahim'in kuşatıcı hakikati zaten temi 
ve nefsi daha önceden mutmain olmuştu. Nitekim temkin « 
nan nübüvvetin ilk basamağı olan velayet mertebesinde mey: 
gelir. Nübüvvetin şanına layık olan ise, kuşatıcı hakikatin değ! 


524 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


parçasından ibaret olan kalbin dönüşmesi ve çalkantıya maruz 
kalmasıdır. Kuşatıcı hakikatin çevrilmesi avamın işidir. 


İla Aé eli ii ŞİRİN LİRA g -186 
“Ey kalpleri evirip çeviren Allahım! Kalbimi dinin üzere sabit tut."215 


Bu hadis-i şerifte geçen kalbin sebatından maksat, et parçası 
anlamındaki kalbin sebatıdır. Fakat kalplerin çevrilmesiyle alakalı 
olarak gelen bazı hadislerdeki kalp kelimesinden ümmetin haline 
göre hem et parçası hem de kuşatıcı hakikati içine alacak şekilde 
geniş bir mana kastedilmesi de mümkündür. 


Soru: Sözünü ettiğiniz et parçasından ibaret olan kalp, “Ben 
ancak mümin kulumun kalbine sığarım” hadisinde belirtilen mana 
ile şereflendikter ve doğrudan öz zâtın aynası olmaya hak ka- 
zandıktan sonra onun çalkantı ve değişime uğraması nasıl düşü- 
nülebilir? Bütün bunlardan sonra mutmain olmaya niçin ihtiyaç 
hisseder? 


Cevap: Zuhur tamamlarup şuun ve sıfatların şaibesinden 
kurtulduğu nisbette bilgisizlik, hayret, idrak edememek ve bula- 
mamak gibi haller artar. Bütün bu genişliğine ve müşerref olduğu 
zuhura rağmen kalp içine düştüğü aşırı bilgisizlik ve hayret halin- 
den dolayı Allah'ın varlığına dair deliller arar. Tıpkı sıradan insan- 
lar gibi delil arayışı ve taklit olmadan bir türlü Allah'ın varlığına 
dâir yakine erişemez. 


Bu sebeple devamlı çalkantı ve dönüşüm hali onun duru- 
muna uygun olmakta ve itminan arayışı onun için zaruret ifade 
etmektedir. Bu fakir bazı mektuplarında arif kulun halk âlemine 
döndükten sonra delil arayışına ihtiyaç hissedeceğini yazmıştır. 
Bu makamda bilinmiştir ki #usül ve vusülün kendisinde dahi delile 


25 Tirmizi, nr. 3587; İbn Kâni, Mu'cemü's-Sahâbe, 1/337; 2/330; İbn Adi, el-Kâmil, 
6/247. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 186. hadise bakınız. 
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ihtiyaç duyulabilir. Bu makam nübüvvet mertebesinin kemâlâtına 
uygundur. Diğeri ise velayet haline münasiptir. 


Böyle bir kalbin sahibi insanları davet etmek için âleme dön- 
düğünde onun kalbindeki ıstırap, dönüşüm ve televvün artış gös- 
termektedir. Bu kimse içine düştüğü bilgisizlik ve hayret hali se- 
bebiyle vusul anında bile delile ihtiyaç duyduğuna göre ayrılık ha- 
linde buna hayli hayli ihtiyaç duyacaktır. Böylece eriştiği deliller 
ile kısmen de olsa bir teselli ve itminan bulabilir. 


Bu husus şöyle de izah edilebilir. Bu kimsenin bir müddet 
söz konusu şereften uzak kalıp ayrılık nişanıyla nişanlandığında 
kalbinin devamlı mustarip ve üzüntülü olması normaldir. Nitekim 
Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) hali şöyle bildirilmektedir: 


Kiji es ojii Joli gloj ele doilig -8 


“Resülullah (s.a.v) sürekli olarak hüzünlü ve daima düşünce- 
liydi."216 


Kalp kelimesinin bu iki türlü kullanılışı arasındaki bazı fark- 
ları açıklamamız yerinde olur. Bu anlatacaklarımı can kulağıyla 
dinlemeni istiyorum. 


Şunu bilmelisin ki emir âleminden olan kuşatıcı hakikat tez- 
kiye ve tasfiyeden sonra tam ve sürekli bir temkin sağlar. İnsan 
bedenindeki et parçası ise böyle değildir. Bunun mutmain olması 
algılamaya uygun araçlarla algılanmaya bağlıdır. Bir şeyi algıla- 
madıkça tereddütten kurtulamaz. 


Bu sebeple İbrahim (a.s) şöyle demiştir: 


İİ İS Şİ ği 


26 Taberâni, el-Kebir, 22/156; Heysemi, ez-Zevâid, 8/273; Beyhaki, Şuabi'-İmân, 
nr. 1430. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 8. hadise bakınız. 
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“Ey Rabbim! Bana ölüleri nasıl dirilttiğini göster” (Bakara 
2/260). 


Kuşatıcı hakikat ile sözünü ettiğimiz et parçası arasındaki 
ikinci fark şudur: Kuşatıcı hakikat zikirden etkilenir ve zikrin ke- 
maline vardığında zikirle özdeşleşerek onunla bir cevher haline 
gelir. Avârifü'-Maârif müellifi bu makamın en yüksek makamı ol- 
duğunu söyler ve bu makamı yüce zâtın zikri olarak tanımlar. 


Et parçası böyle değildir. Zikrin henüz bu et parçasına ulaş- 
ması mümkün değildir. Et parçası nerede, zikirden etkilenmek ve 
onunla tek bir cevher haline gelmek nerede! Et parçasında zikri 
yapılan yüce varlığın gölgesel olarak değil, asli olarak zuhuru söz 


konusudur. Zikrin yükseleceği en son nokta da zikredilen şeyin 
dehlizidir. 


Bu ikisi arasındaki üçüncü fark da şudur: Kuşatıcı hakikat 
sonun sonuna varıp velâyet-i hâssadan büyük bir pay elde ederek 
matluba ayna olması söz konusu olduğunda onun zahiri matlur- 
bun kendisi değil, gölgesi olur. Bu tıpkı aynanın dış yüzeyi gibi- 
dir. Aynanın dış yüzeyinde beliren şey aynanın önüne geçen kim- 
senin bizzat kendisi değil, görüntüsüdür. 


Et parçası anlamında kullanılan kalp böyle değildir. Zira on- 
da beliren şey aynanın aksine matlubun gölgesi değil, bizzat ken- 
disidir. Bu sebepledir ki hadis-i kudside şöyle buyrulmuştur: 


el sap LİE kli İŞ YI Sİ BAY -50 


“Ben, ne yere ne de göklere sığarım; ben ancak mümin kulumun 
kalbine sığarım.”27 


27 Ahmed, ez-Zühd, nr. 384; Süyüti, ed-Dürerü'i-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, 


Câmi'u'-Ulüm (trc., Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/67, 164. Hadisin 
tarn tahrici için hadisler bölümündeki 50. hadise bakınız. 
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Allah ile kalp arasındaki bu ilişki düşünce sınırlarının öte- 
sindedir. Sakın ola ki Allah'ın kalbe girdiğini ve oraya yerleştiğini 
düşünmeyesin. Zira böyle bir düşünceye kapılmak küfür ve zın- 
dıklıktır. Her ne kadar dünyevi akıl, bir şeyin bizzat kendisinin bir 
başka şeyde zuhur ettiği halde o şeyin içine girmediğini ve içine 
yerleşmediğini kabul etmezse de bu aklın kusurudur. Aklın bunu 
kabullenememesi, görülmeyen âlemin varlık ve ölçülerini görünen 
âlemin varlık ve ölçülerine kıyas etmesinden kaynaklanmaktadır. 
Sakın bu konuda sığ düşünceli olmayasın. 


Bu ikisi arasındaki dördüncü fark ise, kuşatıcı hakikat emir 
âleminden olduğu halde et parçası halk âlemindendir. Hatta emir 
âlemi ve halk âleminin her biri onun birer parçasıdır. Fakat halk 
âlemi onun büyük parçasını, emir âlemi ise onun küçük parçasını 
oluşturmaktadır. Bu iki parçanın bir araya gelmesi sonucunda 
onun için bir heyet-i vahdâniyye oluşmuştur. Böylece o zamanın 
harikası olmuştur. 


İlâhi harika olan bu kalp, heyet-i vahdâniyyesi sebebiyle her 
ne kadar ne emir âlemiyle ne de halk âlemiyle bir münasebeti bu- 
lunmasa da yine de halk âleminden sayılmıştır. Çünkü toprak un- 
suru bu muamelede çekirdek mesabesindedir. Toprağın tevazuu 
yükselişine vesile olmuştur. 


Beşinci farka gelince, kuşatıcı hakikatin genişliği eşyanın 
süretlerinin onda zuhur etmesi itibariyledir. Daraldıktan sonra ge- 
lişip genişlemeye başlayan et parçasının genişliği ise sınırsız ve 
sonsuz olan matlubunu içine alması yönüyledir. Onun darlığı 
kendi darlığının dehlizidir ki o matlubun dışında hiçbir şeyin içine 
girmesine imkân tanımaz. Böylece zikir bile zikredilen yüce zâtın 
otağına girmeye imkân bulamaz ve gölgelik şaibesi bu harim-i 
mukaddesin çitlerine yaklaşamaz. 


Ayrıca kuşatıcı hakikatin genişliğinde keyfiyet şaibesi oldu- 
ğundan "keyfiyetsiz" olan Allah'ın aynası olmaya elverişli değildir. 
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Et parçası diye bilinen kalbin keyfiyetsizlikten nasibi olduğu için 
keytiyete bağımlı olanı içine almaz. Şurası ne kadar ilginçtir ki bu 
manada kullanılan kalbe, bu âleme avdet ettikten sonra bir tür ka- 
ranlık ve ağırlık çöker. Nitekim bu sebepledir ki sevgili Peygam- 
berimiz bazen kalbine karanlık çöktüğünü belirtmiştir. 


Daha ne kadar bu iki kullanım arasındaki farkı anlatayım? 
Toprak nerede, rablerin Rabbi nerede? 


Kardeşim! Sakın sözünü ettiğimiz kalbi kuru bir et parçası 
olarak düşünmeyesin. Zira o çok nefis bir cevherdir. Halk âlemi- 
nin hazineleri oraya gömülmüştür. Emir âleminin defineleri de 
orada bulunmaktadır. Üstelik bu kalp heyet-i vahdâniyyesine bağ- 
lı olarak özel bir muameleye tâbi tutulmuştur. 


Bu heyet-i vahdâniyyenin on parçası önce tasfiye, tezkiye, 
cezbe, sülük, fenâ ve bekâ sayesinde temizlenmiş ve mâsivayla 
ilişkinin kirlerinden arındırılmıştır. Mesela kalp devamlı değişme 
halinden kurtulup temkin kabiliyeti elde etmiş, nefis kötülüğü 
emretme özelliğinden (emmârelikten) kurtularak mutmain dere- 
cesine çıkmış, ateş latifesi inat ve azgınlığını bir tarafa bırakmış, 
toprak latifesi alçaklık ve yaratılış düşüklüğünden uzaklaşmıştır. 


Bunun yanında heyet-i vahdâniyyenin bütün unsurları ifrat 
ve tefritten ayrılarak itidale kavuşmuştur. Bütün bunlardan sonra 
anılan unsurlar ilâhi lütuf suyuna karışarak belli bir şahus haline 
getirilmiş ve “insan-ı kâmil” adını almıştır. Varlığının özünü teşkil 
eden bu insanın kalbine de “muzga” denmiştir. İşte sözün sınırları 
ölçüsünde et parçasının hakikati bundan ibarettir. İşin hakikati ise 
Allah Teâlâ katındadır. 


Anlayış yoksunu bir kimse kalkıp şöyle diyebilir: “Her insan 
saydığınız bu on unsurdan bir araya gelmiştir. Her insanın bir he- 
yet-i vahdâniyyesi vardır!” Buna şöylece cevap veririz. 
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Evet, her insan bu unsurlardan teşekkü! eder. Fakat bu un- 
surlar cezbe ve sülük yoluyla herkeste arındırılmış ve masiva ile 
ilişkilerden kurtarılmış değildir. İnsan-ı kâmilin unsurları ise böy- 
le değildir. Onun unsurları fenâ ve bekâ mertebesine erişmek sure- 
tiyle arınmış durumdadır. 


Bu cüzler her insanda birbirinden farklı olduğundan ve her 
bir unsurun da yine kendi altında birbirinden farklı unsurları ve 
halleri bulunduğundan her insanda heyet-i vahdâniyye bulun- 
maz. Bulunsa bile bu hakiki değil, itibaridir. İnsan-ı kâmilin un- 
surları ise birbirleriyle farklı olma halinden çıktıktan sonra birbi- 
riyle iç içe girmiş ve farklı hükümlere tâbi iken tek bir hükümde 
karar kılmıştır. Dolayısıyla insan-ı kâmilde heyet-i vahdâniyye iti- 
bari değil hakikidir. Bu tıpkı çeşitli ilaçların karıştırılmasıyla elde 
edilen macun gibidir. Macuna katılan her bir ilaç toz haline getiri- 
linceye kadar dövülerek ezildikten ve birbiriyle karıştırıldıktan 
sonra artık tek bir şekle dönüşür ve tek bir hüküm ifade etmeye 
başlar. Allah Sübhânehü en iyi bilendir. 


Ey kardeşim! Et parçasında bulunduğunu söylediğim bu 
kemâlât ancak kâbe kavseyn makamındadır. Burada her ne kadar 
zuhur eden, süreti teşkil eden gölge değil, öz zât olsa da belki zu- 
hur eden şeyde zuhur yerinin vasfının bulunduğu vehmine ka- 
pılmak mümkündür. Fakat aynada zuhur eden şahıs aynanın vas- 
fından arınmış değildir. Bu bakımdan yayın iki ucu arası söz ko- 
nusudur. Bu makamın ötesinde de ev edni makamı vardır. Bu ma- 
kamda aynada zuhur eden yüce zât zuhur yerinin vasfını alma- 
mıştır. 


Bu makamda öz zât üzerine fazladan bir mana düşünüle- 
mez. Bu makamda artık yayın iki ucu arası da söz konusu değil- 
dir. Burada tek bir vasıftan yani ev ednâ makamına münasip olan 
vasıftan başka bir vasıf düşünülemez. Bu makamın muamelesi 
kâbe kavseyn makamının muamelesine benzemez. 
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Artık bütün yaprakları çevirip yükleri kâbe kavseynden ev 
ednâya taşımalı. Bizim sözlerimiz birtakım müjdeler içeren gizli 
işaretlerdir, ilâhi sırların hazinesidir. Hakikati ilham eden Allah'- 


tir. 


Allah'ın salât, selamı ve bereketi Peygamber Efendimiz'in ve 
onun arkadaşların üzerine olsun. 


22. MEKTUP 


» Mevlânâ Muhammed Sadık Keşmiri'ye yazılmıştır 


»* Serhend şehrinin şeyh hazretleri ile şereflendiği, onun 
yaşadığı bölgede bir nurun gözlendiği ve burada bü- 
yük oğlu Hâce Muhammed Sadık'ın kabrinin bulun- 
duğunu açıklar 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Serhend şehri sanki Allah'ın inayeti ve Habibi'nin lütuflarıy- 
la ihya ettiğim bir şehirdir. Sanki derin ve karanlık bir kuyu dol- 
durularak benim için yüksek bir çardak haline getirilmiş ve çoğu 
şehirden üstün kılınmış. Bu topraklara, Harem-i şerif toprakların- 
dan parlayan bir nur gibi, vasıf ve keyfiyetin ötesinde olan yüce 
zâtın nurundan bir nur bırakılmış. 


Bu nur büyük oğlum ahirete irtihal etmeden birkaç ay evvel 
bu dervişe zuhur etmiştir. Bu nur fakirin evinin bulunduğu yerin 
bir köşesinde ortaya çıkmıştır. Bu nura sıfat ve şe'nlerin tozundan 
herhangi bir şey bulaşmamış, keyfiyetlerden münezzeh pek parlak 
bir nurdu. 


Temennim o ki, bu bölge benim de kabrime ev sahipliği yap- 
sın ve benim kabrimin başında da böyle bir nur parlasın. Bu husu- 
su ve temennimi sırdaşım olan büyük oğluma anlattım ve gördü- 
güm bu nuru kendisine söyledim. Ne var ki merhumun benden 
önce bu nimete ermesi nasip oldu ve toprak perdelerinin ardından 
bu nur denizine dalıp gitti. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 
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Allah'ın büyük velilerinden biri olan büyük oğlum gibi biri- 
nin oraya defnedilmiş ve ebedi istirahatine çekilmiş olması o şeh- 
rin yüceliğindendir. Bir müddet sonra Serhend'e bırakılan bu nu- 
run, meşaleden tutuşturulan bir kandil gibi fakirin kalbindeki nur- 
lardan alınarak oraya bırakıldığı ortaya çıktı. 


ao Saai 


AN e iye P 
"De ki: Hepsi Allah'tandır” (Nisa 4/78). 
aA İLEN » gi 
“Allah göklerin ve yerin nurudur” (Nür 24/35). 
g d isil gedal dé phass byta K İŞİN 3 Gyz Öle 
éii 


"Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” çSâtt8t37/180-182). 


23. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Muhammed Abdullah'a yazılmıştır 


e İşin aslının sünnete tâbi olmak, bid'atlardan kaçınmak 
olduğu; Nakşibendi tarikatının diğer tarikatlara olan 
üstünlüğünün sadece Peygamber Efendimiz'e tâbi ol- 
mak ve azimetle amel etmekten kaynaklandığı 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. Allah'a 
hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Kıymetli oğlum! 


Allah sana selamet versin ve şaruna yakışmayan şeylerden 
şahsını ve dostlarını korusun. Sana nasihatim şudur: Sünnet-i 
seniyyeye tâbi ol ve Allah'ın razı olmadığı bid'atlardan şiddetle 
kaçınmaya bak!. Son dönemlerde İslâm'ın üzerine bir gariplik hali 
çökmüş ve müslümanlar garip duruma düşmüşlerdir. Bundan 
böyle müslümanların garipliği o kadar artacak ki yeryüzünde Al- 
lah diyen kimse kalmayacak ve sonunda kıyamet insanların şerli- 
leri üzerine kopacaktır. 


O halde mesut kimse, günümüzde terk edilmiş bir sünneti 
dirilten ve halkın arasında yayılmış bir bid'atı terk eden kimsedir. 
Bugün öyle bir zamanda yaşıyoruz ki Peygamberimiz'in gönderi- 
lişi üzerinden bin sene geçmiştir. Artık kıyamet alametlerinden bir 
kısmı ortaya çıkmıştır. 


Peygamberlik döneminden uzaklaşmamız sebebiyle sünnet-i 
seniyye uzak kalmış, bid'atlar ise yalancılığın yaygınlaşmasıyla 
iyice belirmeye başlamıştır. Nihayet sünneti ihya edecek ve 
bid'atları ortadan kaldıracak bir kahramana ihtiyaç duyulur ol- 
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muştur. Bid'atı yaygınlaştırmak dini tahrip etmeye yol açar, bid'atı 
yüceltmek dini yıkmaya vesiledir. 


Umarım şu hadis-i şerifi duymuşsundur. 
ÇİMİ elk İZ oti İĞ i el 3 a -104 


“Her kim bid'at sahibine saygı gösterirse İslâm'ın yıkılmasına yar- 
dım etmiş olur. “218 


Bütün dikkat ve gayretimimizle bir sünneti yaygınlaştırmak, 
bir bid'atı ortadan kaldırmak için çalışmamız gerekir. Özellikle İs- 
lâm'ın zayıfladığı böyle bir dönemde İslâmi esasların ve nişanların 
ayağa kaldırılması sünneti yaygınlaştırmaya ve bid'atları ortadan 
kaldırmaya bağlıdır. 


Bizden önceki âlimler bazı bid'atları hoş gördüklerine göre 
belki bid'atta güzellik bulmuş olabilirler. Fakat fakir bu konuda 
kendilerine katılmamaktadır. Ben hiçbir bid'atta güzellik bulun- 
duğunu düşünmüyorum. Bid'atlarda karanlık ve bulanıklıktan 
başka hiçbir şey göremiyorum. 


Nitekim Peygamberimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
ÜYE isk 153 -109 
“Her bid'at sapıklıktır. “219 


Ben dinin zayıfladığı ve garip bir duruma düştüğü bu dö- 
nemde selameti sünnete sarılarak yerine getirmede, helak olmayı 
ise, hangi türden olursa olsun bid'atları işlemekte görüyorum. 


28 Taberâni, el-Evsat, nr. 6772; Beyhaki, Suabü'l-İmân, nr. 9464. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 104. hadise bakınız. 

9 Tirmizi, İlim, 16, (nr. 2676); Ebü Davud, Sünnet, 6, (nr. 4607); İbn Mâce, nr. 
43, 44. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 109. hadise bakınız. 
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Bid'at din binasının temeline konulmuş dinamit gibidir. 
Sünnet ise ortalığı aydınlatan bir yıldız gibidir. Sapkınlığın karan- 
lıklarında insanlar sünnet ile yollarını bulur. Dönemin âlimleri Al- 
lah'ın tevfikiyle, bid'atların gün gibi açığa çıktığını görmelerine 
rağmen hiçbir bid'atın güzel olduğunu söylememiş ve bu gibi 
bidatların yapılabileceğine dair asla fetva vermemiştir. Zira sün- 
netin dışına çıkıldığı yerlerde şeytanın göz boyamasının insanlar 
üzerinde ciddi tesirleri bulunmaktadır. 


Eski dönemlerde İslâm kuvvetli olduğu için zorunlu olarak 
bid'atın karanlığına tahammül edilebiliyordu. Belki de bu karan- 
lıklardan bazıları İslâm'ın nurunun parıltılarıyla aydınlık zanne- 
dilmiş olacak ki o dönemler bazı bid'atların güzel olduğu kanaati- 
ne varılabilmiştir. Gerçekte hiçbir bid'atta aydınlık ve güzellik bu- 
lunmamaktadır. Günümüzde ise durum böyle değildir. Zira bu- 
gün İslâm zayıf bir dönemdedir. Bugün bid'at karanlıklarına ta- 
hammül etmek mümkün değildir. Bu sebeple önceki ve sonraki 
âlimlerin fetvalarına göre hareket etmemiz de imkânsızdır. Çünkü 
her dönemin kendisine göre hükümleri vardır. 


Bugün dünya yaygınlaşan bid'atlar sebebiyle adeta karanlık 
deryası gibi görünmektedir. Sünnetin nuru ise garipliğinden dola- 
yı bu deryada adeta meşaleler gibidir. Bid'at işlemek bu karanlığı 
artırmakta, sünnetin nurunu azaltmaktadır. Sünneti yerine getir- 
mek de bir taraftan bu karanlıkların azalmasına vesile olmakta, 
diğer taraftan da sünnetin nurunu artırmaktadır. 


Artık bundan sonra dileyen bid'atın karanlığını artırsın, di- 
leyen de sünnetin nurunu artırsın. Dileyen şeytanın taraftarlarının 
sayısını çoğaltsın. Biliniz ki şeytanın taraftarları hüsrandadır. Di- 
leyen de Allah'ın taraftarlarının sayısını çoğaltsın. Biliniz ki Allah- 
‘n taraftarları asıl galip olanlardır. 


Eğer günümüz süfileri insafa gelip bugün İslâm'ın zayıf düş- 
tüğü ve yalanın yaygınlaştığını düşünseler, sünnete uymayan 
noktalarda şeyhlerini taklit etmemeleri ve sonradan ortaya çıkar- 
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tılmış bid'atları, “Şeyhimiz böyle yaptı” bahanesiyle âdet haline 
getirmemeleri gerekir. Sünnete uymak insanları kurtarmakta ve 
hayırlı sonuçlar vermektedir. Sünnet dışı bir şeyi taklit etmek teh- 
like içinde tehlikedir. Elçiye düşen sadece tebliğ etmektir. 


Yüce Allah, üzerimizdeki emeklerinden dolayı bizim adımı- 
za şeyhlerimizi mükâfatlandırsın. Çünkü onlar bizleri bid'at işleri 
yapmaya teşvik etmemiş ve kendilerini taklit etmemiz sebebiyle 
helak edici karanlıklara düşürmemişlerdir. Allah onlardan razı ol- 
sun. Bizleri peygamberimiz'den başkasına tâbi olmaya ve azimet 
dışı işlerle amel etmeye çağırmamıştır. Bu sebeple onların tarikat- 
larının temeli sağlam, vuslat sarayları yüksek, kandilleri parlak 
olmuştur. 


Onlar raks ve semâı ayaklarının altına almış, işaret parmak- 
larıyla vecd ve tevâcüdü ikiye yarmışlardır. Diğerlerine keşf ve 
müşahede olan şey bunlar için mâsivâdır. Diğerlerinin bildikleri 
ve hayal ettikleri, bunlar için değil ilan edilmek, reddedilmeye la- 
yıktır. Bu büyüklerin müşahedesi müşahede ve idrakin ötesinde- 
dir. Bilinen ve hayal edilen şeylerin de ötesindedir. Tecelli ve zu- 
huratın, mükaşefe ve muayenenin de ötesindedir. 


Diğerleri ispata ehemmiyet verirler, bunlar ise mâsivâyı red- 
detmeye önem verirler. Diğerleri kelime-i tevhidi; ispat dairesini 
genişletmek ve gayr olduğu açık olan âlemin ayn ve hak olarak 
inkişaf etmesi için tekrarlamakta ve her şeyi Hak Teâlâ olarak 
görmektedirler. Bu büyüklerin kelime-i tevhidi tekrar etmelerinin 
sebebi ise nefiy dairesinin genişlemesi ve böylece bilinen ve mü- 
şahede edilen her şeyin nefiy dairesine girmesini sağlamaktır. İs- 
pat dairesinde ise hiçbir şey ne görülmekte ne de düşünülebilmek- 
tedir. 


Farz edelim ispat tarafında bir şey zuhur edecek olursa, bu- 
nu nefye çevirmek gerekir. Müstesna kelimesini telaffuz etmenin 
dışında ispat tarafının asla bir nasibi yoktur. Bu durumda diğerle- 
rinin tarikatında nefiy ve ispat yola yeni girenlerin haline münasip 
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olmaktadır. İspat kelimesinden ibaret olan Allah zikri de bundan 
sonra ispat kelimesinin tekrarıyla ispat edilen ve keşfedilen yüce 
zat için istikrar ve süreklilik hâsıl olması için münasip görülür. Bu 
büyüklerin yolu ise böyle değildir. Çünkü bunların yolunda önce 
ispat sonra bu ispatın nefyi vardır. Bu bakımdan bu tarikatta Allah 
ismini zikretmek başlangıç devresindedir. Bundan sonra nefiy ve 
ispat zikri yapılır. 


Eğer kıt anlayışlı bir kimse; “Öyleyse bu tarikatın büyükleri- 
nin ispat makamından nasibi yoktur; dolayısıyla onların nefiyden 
başka bir sermayesi yoktur!” diyecek olursa, cevabım şöyle olur: 
Diğerlerinin ispatı bu büyüklerin hallerinin ilk basamaklarında 
meydana gelmektedir. Fakat bunlar yüksek himmetli olmaları se- 
bebiyle buna iltifat etmez, bilakis bunun nefyi hak ettiğini düşüne- 
rek onu reddederler ve ispat edilmesi gereken matlubun bunun 
ötesinde olduğuna inanırlar. Dolayısıyla diğerlerinin ispatı onlara 
müyesser olmuş ve kibriya makamına münasip olan bu ispatın 
nefyi de onlar için hâsıl olmuştur. 


Her aklı kıt kimse onların işini ve halini anlayamaz. Onların 
muamelesinin hakikatinin farkına varmak her heveskârın üstesin- 
den geleceği bir iş değildir. 


Bütün bu anlattıklarım, bu büyüklerin söz konusu makamda 
husülün kendisi olan husulsüzlüklerinden bir nebzedir. Eğer bu 
büyüklerin de büyüğü olan bu kimselerin husülü anlatılacak olur- 
sa; havas kullar avam sayılır ve yolun sonuna varanlar eğitime 
yeni başlayan çocuklar gibi elifbâyı öğrenmeye başlarlardı. 


Dostum bu şaka değildir, ancak bu 
Çok harika ve ilginç olanın öyküsüdür 


Diğerlerinin seçtiği, Allah'ın zatını murâkabe yolu bu büyük- 
ler nezdinde itibar edilecek bir şey olmayıp faydasız kabul edilir. 
Burada murâkabe gölgelerden bir gölge dışında bir şeye yapıl- 
mamaktadır. 
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“Allah'ı tenzih ederiz. O, onların söylediklerinden çok yüce- 
dir, uludur” (isrâ 17/43). 


Zira Allah'ın zâtı, hatta Allah'ın isimleri ve sıfatları bile bi- 
zim fikrimizin ve murakabemizin çok çok ötesindedir. Bu ma- 
kamda cehalet ve hayretten başka bir şeye geçit yoktur. Burada 
kullandığım cehalet ve hayret kelimelerinden maksadım, insanla- 
rın alışık olduğu cehalet ve hayret değildir. Çünkü bu manada ce- 
halet ve hayret dinen yerilmiştir. Bilakis bu makamdaki cehalet ve 
hayret, marifet ve itminanın (anlamak ve huzur bulmanın) bizzat 
kendisidir. Sözünü ettiğimiz marifet ve itminan da insan anlayışı- 
nın çerçevesine giren türden değildir. Zira bu tür marifet ve itmi- 
nan “nasıllık” kısmına dâhil olup keyfiyetten münezzeh olan Al- 
lah'tan nasibi yoktur. Bu makamda varlığından söz ettiğimiz her 
şey keyfiyet ötesidir; bunu cehalet ve marifet şeklinde ifade etsek 
de bu böyledir. Tatmayan bilmez. 


Bunun gibi bu büyükler, ahadiyyet dairesine olan teveccüh- 
leri ile zattan başka isim ve sıfatı kastetmezler. Onlar diğerleri gibi 
zâttan sıfatlara inmez, zirveden aşağılara düşmezler. Hayret edi- 
yorum; bu taifeden bir grup Allah isminin zikrini seçmiş, sonra 
bununla yetinmeyip sıfatlara inerek Semi, Basir ve Alim isimlerini 
mülahaza etmeye başlamıştır. Daha sonra bu isimlerden yüksele- 
rek Allah ismine geçmişlerdir. Bunlar niçin sadece Allah ismiyle 
yetinmiyorlar da ahadiyetin dışında kendilerine yönelecek başka 
bir kıble ediniyorlar? 


Şu ayet-i kerime bu konuda kesin bir nastır: 
bi GİLAN a 
“Allah kuluna kâfi değil mi?” (Zümer 39/38). 


Şu ayet de bu manayı desteklemektedir: 
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“Sen Allah de, sonra onları bırak” (En'âm 691). 


Özetle şunu anlatmak istiyorum ki bu büyüklerin bakışı çok 
yükseklerdedir. Raks eden riyakâr süfilerin hiçbirinin bunlarla 
mukayese edilmesi mümkün değildir. Bu sebepledir ki diğerleri- 
nin son mertebesi bunların ilk mertebesine indirilmiştir. Bunların 
yolunun başlangıcında olanlar, diğerlerinin yolunun sonuna va- 
ranlar hükmündedir. Onlar daha ilk basamakta sefer der-vatan ha- 
line geçmişlerdir. Daha ilk hallerinde halvet der-encümeni başarmış 
ve daimi huzur sermayeleri olmuştur. 


Bu büyükler, taliplerin terbiyesinin kendilerinin yüksek soh- 
betlerine, noksan kimselerin kemale erdirilmesinin de onların 
kıymetli teveccühlerine bağlı bulunan kimselerdir. Bunların nazarı 
kalp hastalarına şifadır, iltifatları manevi hastalıkların silinmesine 
vesiledir. Bunların bir teveccühü yüz erbain gücündedir. Bir tek il- 
tifatları senelerce riyazete bedeldir, 


Ne güzeldir Nakşibendiler'in tuttukları yolları! 
Gizlice götürürler hedefin odağına yolcuları 


Ey bahtiyar oğlum! Bu açıklamalardan hiç kimse, bu saydı- 
ğım vasıfların yüce Nakşibendi tarikatının bütün şeyh ve müritle- 
rinde bulunduğu vehmine kapılmasın! Hayır, gerçek böyle değil- 
dir. Bu vasıflar ancak bu yüce tarikatın işin sonunun da sonuna 
varmış büyüklerinin de büyüklerine mahsus niteliklerdir. 


Son mertebenin ilk mertebeye indirilmesi, irade nisbetini ve 
bu büyüklere intisabını Kur'an'ın aşikâr hükmüne ve onların ada- 
bına riayet eden olgun mübtedilere mahsustur. Bu tarikatta yeter- 
siz bir şeyhe ulaşıp intisap eden mübtediler için son mertebenin 
ilk mertebeye indirilmesi söz konusu değildir. Zira henüz onun 
şeyhi bile son mertebeye varamamıştır. Bu durumda böyle bir 
mübtedi için bu makam nasıl düşünülebilir? 
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Kurtuluş yolunu arayan kişi, sana sesleniyorum! Bu büyük- 
lerin yolu sahâbe-i kiramın yoludur. Son mertebenin ilk mertebeye 
indirilmesi, sahabe için Peygamberimiz'in meclisinde gerçekleşen 
aynı halin eseridir. Zira diğer insanların çok az bir kısmının son 
makamlarda elde edebildiği birtakım makamlar, sahabe için Pey- 
gamnberimiz'le olan daha ilk sohbetinde ve beraberliklerinde ger- 
çekleşiyordu. 


Dış görünüşü itibariyle bu büyükler, orta devirde yaşayan 
kuşaklara risbetle sahabeden uzak olsalar da bu feyiz ve bereket- 
ler birinci asırdaki o feyiz ve bereketlerin aynısıdır. Fakat hakikat- 
te iş bunun tam aksinedir. Son kuşak ilk kuşağa, orta kuşaktan 
daha yakın olup kendilerine ilk kuşağın huy ve karakterini seç- 
mişlerdir. Orta kuşaktakilerin bunu kabul edip etmemesi bir şeyi 
değiştirmez. Hatta sonradan gelenlerin bile birçoğu bu gerçeği id- 
rak edememiştir. 


Selam size, hidayete tâbi olanlara ve Peygamberimiz'in sün- 
netine uyanların üzerine olsun. Salât ve selam Resülullah Efendi- 
miz'e ve âline olsun. 


24. MEKTUP 


9 Hacı Muhammed Firketi'ye gönderilmiştir 
e Mektubuna cevap mahiyetindedir 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Tam bir ihlâs ve sevgi eseri olarak gönderdiğiniz değerli mek- 
tubunuz elimize ulaştı. Bu durum ziyadesiyle sevinmemize vesile 
oldu. Rabıta nisbetiniz sizi devamlı rabıta sahibiyle beraber kıla- 
cak ve yansıma yoluyla feyizlerin size de akmasına vesile olacak- 
tır. Bu büyük nimetin şükrünü gereği gibi eda etmek gerekir. Kabz 
ve bast hallerinin her biri bu yolda manevi uçuşun birer kanadı 
mesabesindedir. O halde kabz haline üzülmemeli, bast haline de 
sevinmemeli. 


Bütün zerrelerde sonsuz cemâli müşahede etmeyi temenni 
etmişsin. Ey muhabbetle dolu kardeşim! Kulun temenni ile ne işi 
olabilir? Zira onun temenni ettiği şey mutlaka kendi anlayışı 
nisbetinde eksik olmak durumundadır. Üstelik zerrelerde sonsuz 
cemâli müşahede etmek kıt bakışlı olmaktan kaynaklanmaktadır. 
Zerreler nasıl olur da sonsuz cemâli yansıtan birer ayna olabilirler! 
Bilakis zerrelerde müşahede edilen şey, sonsuz cemalin gölgesidir. 


Bütün bunları bir tarafa bırakıp Allah'ı ötelerin ötesinde ve 
âfâk ve enfüs dairesinin dışında aramak gerekir. Sende bulunan 
nisbet temenni ettiğin şeyin üstündedir. Sakın insanları taklit ede- 
rek aşağılara meyletmeyesin! Zirveden çukurlara inmeyi arzula- 
maktan kaçın! Büyüklerin muamelesi çok yücedir. Allah Sübhâne- 
hü yüksek himmet sahibi olanları sever. Hem maddi hem de ma- 
nevi anlamda cem'iyyete erişmenizi Allah'tan dilerim. 


Bâki selam... 


25. MEKTUP 


+ Hâce Şerefeddin Hüseyin'e yazılmıştır 
» Şeriata uygun olarak yapılan her işin zikir sayıldığı 
Allah'a hamd, peygamberlerine selamı olsun. 


Pek kıymetli oğlumun Mevlânâ Abdürreşid ve Mevlânâ Can 
Muhammed ile birlikte gönderdiği değerli mektup geldi. Ayrıca 
adak parası da elimize ulaştı. Allah sizi mükâfatlandırsın. Sıhhat 
haberinize de çok sevindik. 


Sevgili yavrum! Fırsat ganimettir. Sıhhat ve boş vakti de ga- 
nimet bilmek gerekir. Vakitlerimizi Cenâb-ı Allah'ı zikretmekle 
geçirmeliyiz. Alış veriş de olsa yüce şeriata uygun olarak yapılan 
her şey zikir kabul edilir. Bütün hal ve hareketlerimizde dinin hü- 
kümlerine uymalıyız ki bunların hepsi zikir sayılsın. Zira zikir gaf- 
leti yok etmektir. Bütün işlerde Allah'ın emir ve yasaklarına uyul- 
duğu takdirde, iyilikleri emreden ve kötülükleri yasaklayan Allah- 


'a karşı gafletten kurtulmuş olur ve sürekli zikir halini yakalamış 
oluruz. 


Anlatmaya çalıştığımız bu sürekli zikir hali Hâcegân şeyhle- 
rinin yâddâşt dedikleri şeyin ötesindedir. Zira yâddâşt sadece insa- 
run bâtınıyla alakalıdır. Burada anlatmak istediğimiz hal her ne 
kadar zor da olsa aynı zamanda insanın zahiriyle de alakalıdır. 


Allah bizi ve sizleri şeriatın sahibi Peygamber Efendimiz'in 
(s.a.v) sünnetine tâbi olmaya muvaffak eylesin. 


26. MEKTUP 


e Mirza Hüsameddin Ahmed'e yazılmıştır 


» Mirza'nın mektubuna cevap ve zikir telkini işinin ço- 
cuklara elifbâ öğretmek gibi bir şey olduğu 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Kâsıt Keşmir aracılığıyla gönderdiğiniz değerli mektubunu- 
zu okudum. Mektubunuzda o yörenin ileri gelenlerinin iyi oldu- 
ğuna dair verdiğiniz haberler üzerine çok sevindim. Allah Sübhâ- 
nehü sizleri hayırla mükâfatlandırsın. Ayrıca mektubunuzda bü- 
yük oğlum Muhammed Sadık ve Cemâleddin Hüseyin'in, zikir 
telkinini Şeyh Miyân İlâhdâd'ın yapması sebebiyle oraya gelmek- 
teri hayâ ettiğini yazmışsınız. 

Aziz dostum! 


Bu sözlerinizden hâlâ etrafa taassup kokusu yayılmakta ve 
bu tutumunuzdan bize karşı muhalif olduğunuz anlaşılmaktadır. 


bali «İl Ül a Ğİ 
“Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 
2/156). 


Büyük oğluma düşen, değerli babasının vasiyetine muhalefet 
etmekten ve bizzat babasının kendilerine verdiği teveccüh ve irşat 
işinden hayâ etmekten sakınmasıdır. 


Şeyh İlâhdâd'a düşen de, bir taraftan şeyhine bağlılık iddia- 
sında bulunurken diğer taraftan bu işe kalkışmaması ve şeyhinin 
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vasiyetini ve irşat önceliğini düşünmesidir.2? Yazdıklarınız mut- 
laka gerçek olmalıdır. 


Fakat büyük oğlumun kıymetli kardeşiyle gönderdiği mek- 
tup, kendisinin son derece alçak gönüllü ve gayet istekli olduğunu 
gösteriyor. Mektubunda kullandığı ifadelere bakılırsa, muazzam 
iştiyakı olmasa bunları değil yazması düşünmesi dahi mümkün 
değildir. Belki de mektubu gönderdikten sonra kendisinde bir de- 
ğişiklik meydana gelmiş olabilir. 


AZİL EĞİ d ierg Gİ ga İvaz şa aşi iy 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


Şu kadar var ki, bu fakir, vasiyetin mutlaka bir hikmetinin 
olacağını düşünmekte ve bu işin hayırla sonuçlanacağını ümit et- 
mektedir. Ne var ki ben yine de mektuptan bir nebzesini anladı- 
ğım o talebin zayi olup yerini isteksizliğin almasına yanarım. Bu 
durum samimi dostlara o kadar ağır geliyor ki artık buna matem 
tutmak yaraşır. 


Azizim! Eğer bu iş sadece zikir telkiniyle oluyorsa ne ala! 
Fakat bu fakir nezdinde zikir telkin etme işi çocuklara elifba öğ- 
retmek gibi bir şeydir. Şayet sırf bu kadarcık bir iş mevleviyet me- 
lekesini sağlıyorsa bunda daralacak bir şey yoktur. Kıymetli ilgi- 
nizden umulan, taassubu bir tarafa bırakarak bütün ihvana eşit öl- 
çüde muhabbet beslemenizdir. 


Daha bundan fazla ne söyleyeyim? Bâki selam. 


2 İmâm-ı Rabbâni, şeyhinin vasiyetine ve kendisinin daha önce irşatla görev- 
lendirilmiş olmasına dikkat çekerek İlâhdâd'ın Delhi'deki müritlere zikir 
telkininden vazgeçmesini istemektedir. Daha geniş bilgi için bk. 1. Cilt, 32. 
Mektup. 


27. MEKTUP 


e Mevlânâ Muhammed Tâhir Bedahşi'ye yazılmıştır 
e Şeyh Abdülaziz Confori'nin itiraz ve sorularına cevap2! 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Uzun bir aradan sonra gönderdiğiniz mektubunuzun elimi- 
ze ulaşması bizi fazlasıyla sevindirdi. Allah Sübhânehü sizleri de- 
vamlı surette zahir ve bâtın cem'iyyetiyle donatsın. 


Fakir size bu zaman zarfında üç mektup yazdı; fakat ara- 
muzdaki mesafenin uzak olması sebebiyle bunlardan sadece bir 
tanesi elinize ulaşabildi. Gönderdiğiniz mektubunuzla birlikte 
Şeyh Abdülaziz Confori'nin yazdığı mektup da elimize ulaştı. 
İçinde yer alan ifadeler gayet güzel bir biçimde anlaşıldı. Mektu- 
bunuzda şöyle diyorsunuz: 


Soru: Eğer Allah'ın ilmindeki süretlerden ibaret olan müm- 
kün varlıkların hakikatleri yokluklar olsaydı -ki bunlar Allah'ın sı- 
fatlarına zıt şeylerdir- yoklukların Allah'ın yüce zâtında bulunma- 
sı gerekirdi. Halbuki Allah Sübhânehü bu durumdan münezzeh- 
tir. Bu çok ilginç bir şüphedir. Halbuki Cenâb-ı Hak her şeyi bildi- 
ği halde bildiği hiçbir şey O'nun yüce zatında bulunmamakta ve 
Allah'ın yüce zâtı bunlardan hiçbiriyle vasıflanmamaktadır. 


Mümkün varlıkların hakikatlerinin yoklukla ilgili (ademi) 
olmak yerine varlıkla ilgili (vöcüdi) olması gerekmez mi? Zira ha- 
kikatler mümkün varlıkların ruh ve nefislerinden ibaret değil mi? 


2 Bu itiraz ve sorular için bk. 2. Cilt, 1. Mektup. 
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Cevap: Evet, mümkün varlıklar için bir var oluş söz konusu- 
dur ve bu var oluş ilmi bir var oluştur. Bu düzeyde bir var oluş 
hakikatler için gerekli olan miktardır ki bundan fazlası gerekmez. 
Aslında bu itirazın Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'ye yöneltilmesi 
gerekirdi. Zira a'yân-ı sâbitenin varlık kokusunu koklamadığını 
söyleyen odur. Üstelik itirazda mümkün varlıkların hakikatleri 
olarak ruh ve nefisler gösterilerek a'yân-ı sabite ve Allah'ın ilmin- 
deki suretlerin bir tarafa bırakılmasına da şaşıyorum.2>2 


Yine mektupta şöyle deniyor: 


Soru: Mümkün varlıklar olan peygamberler, Allah'ın veli 
kulları ve diğer insanların hakikatleri, sizin söylediğiniz gibi yok- 
luklar olsaydı bu yüce zümrenin kemal ve şereften yoksun olma- 
ları gerekmez miydi? 


Cevap: Bu durumda onların kemal ve şereften yoksun olma- 
larını gerektirecek bir şey olduğunu kabul etmiyorum. Bu nasıl ol- 
sun ki! Allah Sübhânehü sonsuz hikmeti, eşsiz kudreti ve güzel 
tedbiriyle söz konusu yoklukları kendi isim ve sıfatlarının aksetti- 
ği birer ayna kılmıştır. Ve bu yoklukların bir kısmını nübüvvet, bir 
kısmını da velayet şerefiyle şereflendirerek onları kemâlâtının 
gölgelerinin süsleriyle süslemiş ve onları kıymetli ve değerli kıl- 
muştır. Nitekim Cenâb-ı Allah insanoğlunu değersiz bir sudan ya- 
rattığı halde onu en yüksek derecelere çıkarmıştır. 


Doğrusu böyle düşünenlerin, insanın şerefini düşünürken 
diğer yandan Allah'ın tenzih edilmesi gerektiği hususunu ihmal 
etmelerine şaşıyorum. Bunlar, “Her şey Allah'tır" diyor ve böylece 
değersiz birtakım şeylerin bile Allah ile özdeş olduğunu savun- 
makta herhangi bir sakınca görmüyorlar. Öte yandan insan için 


2 İmâm-ı Rabbânt bu ifadeyle, itirazın başında, mümkün varlıkların hakikat- 
lerinin a'yân-ı sâbite ve Allah'ın ilmindeki süretler olarak gösterilmesine 
rağmen, itirazın sonunda bundan vazgeçilerek mümkün varlıkların haki- 
katleri olarak ruh ve nefislerin gösterilmesindeki tutarsızlığa işaret etmek- 
tedir. 
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yoklukla ilgili bir hakikat kabul etmeyi insanlık onurlarına yedi- 
remiyorlar. Ne diyelim, Allah kendilerine insaf versin. 


Soru: Üzerinde icma bulunan bir husus sonradan ortaya çı- 
kartılan bir şeye (bid'ata) dayanarak reddedilebilir mi? 


Cevap: Asıl biz, “Her şey Allah'tandır” sözünü değil, “Her 
şey Allah'tır” sözünü bid'at olarak görüyoruz. Zira, “Her şey Al- 
lah'tandır” sözü âlimlerin, üzerinde görüş birliğine vardığı temel 
bir ilkedir. Kaldı ki Fusüsu'-Hikem sahibi İbnü'l-Arabi “Her şey 
Allah'tır” sözü nedeniyle bugüne kadar hep yadırganmıştır. Oysa 
bu fakirin kaleme aldığı marifetler, “Her şey Allah'tandır” esasını 
açıklamaktadır. Bu ilke hem din hem de akıl yönünden geçerlidir. 
Üstelik keşif ve ilhamla da desteklenmiştir. 


Şeyh bu itirazlardan sonra şefkat makamına inerek, “Eğer 
mümkün varlıkların hakikatlerinden insan ruhları kastedildiyse 
bu cumhurun görüşüne uygundur” diyor. Bilemiyorum, acaba 
cumhur ifadesinden hangi sınıfı kastediyor? Bugüne kadar, müm- 
kün varlıkların hakikatlerinin insanların nefisleri olduğunu söyle- 
yen birine hiç rastlanmadı. Şeyh efendiye çok hayret ediyorum. O 
söylenilen her şeyin sırf kıyas ve tahminle söylendiğini mi zannedi- 
yor? Hayır, asla! Keşif ve ilhama dayanmayan ya da şühüd ve mü- 
şahede olmadan söylenen her söz yalan ve iftiradır. Özellikle bu söz 
süfilerin görüşüne aykırı olursa durum daha da vahimdir. Anılan 
şeyh efendi ne düşünür, bu marifetleri nasıl anlar, bilemem. 


eğil İz Uyak, Gİ Eğ) Gal gey İle, 
Ga Sİ 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âli İmrân 3/147). 


Bâki selam... 


28. MEKTUP 


PA! 


e Mevlânâ Muhammed Sadık Keşmiri'ye yazılmıştır 
e Şorularınıcevaplamaktadır 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Değerli mektubunuz elimize ulaştı. Makbul ve kıymetli bir- 
takım hallerin bilgisini ihtiva ettiği için sevirmemize vesile oldu. 


Mektubunda, "Dirayette (düşünce ve bilgide) iş o noktaya 
vardı ki artık sıfatları zâta isnat etmekte güçlük çekiyor, Hak Teâ- 
lâ'yı her şeyin ötesinde buluyorum" diyorsun. Bu isnat işinde güç- 
lük ortadan kalkıp sırf hayret makamına varıncaya kadar gayret 
etmelisin. Mektubunda, Reşehât'tan nakille Abriz Baba'nın, "Hak 
Teâlâ Âdem'in çamurunu yoğururken suyunu ben döktüm" dedi- 
ğini ve bu sözün nasıl tevil edilmesi gerektiğini soruyorsun. 


Bilmelisin ki; kıymetli meleklerin Âdem'in (a.s) çamurunun 
hizmetinde katkısı vardı. Bunun gibi adı geçen kimsenin ruhunun 
da bu hizmette katkısı olmuş olabilir. Bu vesileyle çamura su kat- 
ma işinin kendisine bırakılması ve bu dünyaya geldikten ve kema- 
le erdikten sonra da gayb âlemindeki bu bilgiye muttali olması 
mümkündür. Hak Şübhânehü'nun mücerret ruhlara birtakım 
kuvvetler vermesi sebebiyle o ruhlardan cisimlere mahsus bazı iş- 
lerin meydana gelmesi mümkündür. 


Nitekim bazı büyüklerin, dünyaya gelmeden asırlar önce 
zorlu işler yaptıklarına dair verdikleri haberler bu türdendir. Bu 
işler onların maddeden ayrı bulunan mücerret ruhlarından sâdır 
olmuş ve kendileri dünyaya geldikten sonra bundan haberdar ola- 
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bilmişlerdir. Bu gibi şeyler bazı kimseleri tenâsüh inancına sap- 
tırmıştır. Bu ruhların başka birtakım bedenlerle alaka kurduğu 
(tenâsüh) yönünde bir vehme kapılmaktan Allah'a sığınırım. Mü- 
cerret ruhlar ancak Allah'ın verdiği bir kudretle bu gibi işleri ya- 
pabilmektedirler. Sapıkların bu konudaki beklentisi beyhudedir. 
Şimdi vaktimiz müsait değil, yoksa bu konuda çok önemli tetkik- 
ler ve açıklamalar var. 


Mektubunda, Reşehât'tan nakille diyorsun ki: Hâce Alâeddin 
Attâr'ın Mevlânâ Nizâmeddin Hâmüş'a karşı hatırı incindiği za- 
man kendisinden nisbetini çekip almak istemiş. Bunun üzerine 
Mevlânâ Nizâmeddin Hâmüş Peygamberimiz'in ruhaniyetine sı- 
ğınmış. Peygamberimiz de Hâce Alâeddin Attâr'a, “Mevlana biz- 
dendir, kimsenin onun üzerinde tasarrufu yoktur” şeklinde bir hi- 
tap vaki olmuş. 


Buna karşılık aynı kitabın başka bir bölümünde şunların 
nakledildiğini yazıyorsun: Hâce Ubeydullah Ahrâr, Mevlânâ 
Nizâmeddin Hâmüş'un ihtiyarlığı döneminde kendisinden nisbeti 
çekip aldı. Bunun üzerine Mevlânâ, “Hâce bizi ihtiyarlık dönemi- 
mizde yakaladı. Ben her ne kadar ona ulaşmaya ve kendimi topar- 
lamaya çalıştıysam da beni yakaladı ve sonunda beri iflas ettir- 
di”demiş. 


Daha sonra mektubunda devamla şöyle soruyorsun: 


Soru: Bu iki hadiseyi birbiriyle uzlaştıramıyorum. Peygam- 
ber Efendimiz'in; “O bizdendir, kimsenin onun üzerinde bir tasarruf 
hakkı yoktur” dediği bir kimse üzerinde Ubeydullah Ahrâr'ın nasıl 
tasarrufta bulunabildiğini anlayamıyorum? 


Cevap: Önce şunu belirtmek isterim. Pek muhterem şeyhi- 
miz bu kıssayı hoş bulmayıp Mevlânâ Nizâmeddin'in nisbetinin 
elinden alındığı haberini doğrulamakta tereddüt ederdi. Şeyhimiz 


şöyle derdi: 
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“Bu kıssa ne Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi'den, ne de 
Mevlânâ Nizâmeddin'in müridi olan Mevlânâ Sadeddin-i 
Kâşgari'nin diğer müritlerinden aktarılmıştır. Bunların hiçbirinden 
bu konuda olumlu ya da olumsuz hiçbir şey nakledilmemiştir. 
Oysa onlar çok kalabalık bir cemaattir. Mevlânâ Fahreddin Ali bu 
kıssayı nereden duymuş da yazmış olabilir? Eğer bu haber doğru 
olsaydı mutlaka kalabalık topluluklar tarafından nakledilirdi. 
Çünkü hadisenin bu şekilde nakledilmesini gerektiren yeterince 
sebep vardı." 


Hal böyleyken kıssanın bu şekilde nakledilmemesi gerçekli- 
gine gölge düşürmektedir. 


Reşehât sahibinin buna benzer naklettiği başka kıssalar da 
vardır. Bunların da doğru olma ihtimali çok uzaktır. Bu silsilenir 
erbabının bu kıssaların nakli konusunda haklı endişeleri bulun- 
maktadır. Allah Teâlâ en iyi bilendir. 


Ayrıca şeyhimiz, kıssaya göre Mevlânâ Nizâmeddin'in ifade- 
lerinde yer alan, “Beni iflas ettirdi” sözünün -Allah korusun- ima- 
nı yitirmek anlamına geldiğini söyler ki Mevlânâ hakkında böyle 
bir şeyi düşünmek ciddi sorunlara yol açar. 


SAĞ Eİİ BŞ iay İĞ ie D ag JA İl iü EY, 
“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 


riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âl-i İmrân 3/8). 


29. MEKTUP 


e Şeyh Abdülhak Dehlevi'ye yazılmıştır 


»s Dünyada en iyi metanın hüzün olduğu ve bu sofranın 
en lezzetli nimetinin musibet ve ıstırap olduğu 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Aziz dostum! Acı ve musibetler insana eza verdiğinden her 
ne kadar ağır şeyler olsa da bunların kıymetli şeyler olacağını 
umuyorum. Bu dünyanın en kıymetli eşyası hüzün ve gamdır. Bu 
sofranın en lezzetli yemeği musibet ve acıdır. Bu şekerler acı bir 
ilaç olan ince bir kabukla kaplanmuş ve bununla gözler boyanarak 
imtihan kapısı açılmıştır. Mesut kimseler şekerin tatlığına baktık- 
larından dışındaki acı ilacı şeker gibi yutmaktadırlar. Safra hasta- 
sının aksine bunlar acıyı tatlı görmektedirler. Zira sevgilinin bütün 
işleri tatlıdır. 


Bunları ancak mâsivâya bağlanma hastalığına müptela olan- 
lar acı bulur. Saadet ehli olanlar sevgilinin çektirdiği acıdan öyle 
bir lezzet duyarlar ki, bu lezzetin nimetlerde bulunması mümkün 
değildir. Nimet ve acının her biri sevgiliden gelse de, acı çekmede 
seven kimsenin nefsine pay verilmemiştir. Sevgiliden gelen nimet- 
te ise seven kimsenin nefsinin arzusu bulunur. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Allahım! Bizi bunların mükâfatından mahrum bırakma. On- 
lardan sonra bizi fitneye maruz bırakma, İslâm'ın böyle zayıf ol- 
duğu bir dönemde varlığınız müslümanlar için bir ganimettir. Al- 
lah size selamet ve uzun ömür versin. Bâki selam... 


30. MEKTUP 


+ Hâce Muhammed Eşref ve Hacı Muhammed Firketi'ye 
yazılmıştır 


e Rabıta nisbetindeki süreklilik ve dersindeki aksamayla 
ilgili arzuhallerine cevap 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli kardeşimin gönderdiği mektup elimize ulaştı. Mek- 
tubunuzda anlatılan haller anlaşıldı. Hâce Muhammed Eşref rabı- 
ta nisbetinin kendisini öylesine çok sardığını belirtmiş ve “Na- 
mazda dahi onu secde ettiğim yer olarak görüyor, söz gelimi onu 
gözümden silmeye kalksam asla gitmiyor” diye yazmış. 


Ey yâren! Bu devlet sâliklerin arzusu olup ancak binde birine 
bahşedilir. Böyle bir muameleye sahip olan kişi kabiliyetli ve onun 
(şeyhiyle) münasebeti kusursuzdur. Ve muhtemelen, rehber edin- 
diği şeyhin az bir sohbetiyle bütün kemâlâtı kendine çeker. Nasıl 
olur da secde edilen değil sadece bir secde mahalli olan rabıta ara- 
dan çıkarılır da (diğer secde mahalleri olan) mescitler ve mihraplar 
aradan çıkarılmaz. Halbuki böyle bir devlet bahtiyar kişilere nasip 
olur. Böylece rabıta sahibi tüm durumlarda kendisine aracı olacak 
şeyi bilir ve her zaman ona yönelir. Bu nimetten mahrum olan, 
kendilerini ihtiyaçsız zanneden, yönünü şeyhlerinden başka tarafa 
çeviren, böylece muamelelerini, seyrü sülüklerini ziyan eden bir 
cemaate böyle bir devlet nasip olmaz. 


Çocukların annesinin vefat ettiğini de yazmışsın. Buna karşı- 
lık biz de, “İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi râci'ün.” “Biz Allah'ın kulları- 
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yız ve biz yine O'na döneceğiz” Bakara 2/156) deyip Fâtiha okuduk. 
Okurken de duamıza icabet edildiğini hissettik. 


Mevlânâ Hacı Muhammed de dersinde iki aydan beri bir 
gevşekliğin baş gösterdiğini, bundan önceki zevk ve hazzından 
geriye hiçbir şeyin kalmadığını ifade etmiş. 


Ey yâren! İki şeyde gevşeklik olmadıkça mesele yoktur. Biri, 
şeriat sahibi Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) sünnetine sarılmak, 
diğeri ise şeyhe karşı sevgi ve samimiyettir. Bu ikisi yerine getiril- 
diği takdirde binlerce gam çökse, bunun korkulacak bir zarar ve 
ziyanı olmaz. 


Fakat bu iki şeyden birinde herhangi bir eksiklik meydana 
gelse -ki bundan Allah Teâlâ'ya sığınırız- işte bu, kişi huzur ve 
cem'iyyet halinde olsa dahi, zarar üstüne zarardır. Zira bu bir 
istidraç ve sahibi için kötü bir akıbettir. Allah Teâlâ'ya yalvarıp 
yakararak bu iki hususun devamını istemelidir. Çünkü bu ikisi, 
işin aslı ve kurtuluş sermayesidir. 


Size, diğer ihvanımıza ve özellikle de eski yâren Mevlânâ 
Abdülgafür Semerkandi'ye selamlar... 


31. MEKTUP 


e Hâce Şerefeddin Hüseyin'e yazılmıştır 
a Vaaz ve nasihat ihtiva eder 

Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Kıymetli evladım! 


Fırsat ganimettir. Ömrün bir anını bile faydasız işlerle ge- 
çirmemek gerekir. Bilakis bütün hayatımızı Hak Sübhânehü'nun 
rızası doğrultusunda kullanmak gerekir. Her gün beş vakit nama- 
zı tadil-i erkâna riayet etmek suretiyle cem'iyyet ve cemaat halin- 
de eda etmek lazımdır. Teheccüd namazını ihmal etmemeli ve se- 
her vakitlerinde istiğfar fırsatını yok yere kaçırmamalı. Tavşan 
uykusuna aldanmamalı, peşin hazlara kendimizi kaptırmamalı. 
Ölüm ve ahiret ahvalini gözümüzün önünden ayırmamalıyız. 


Özetle dünyadan yüz çevirmeli ve ahirete yönelmeliyiz. 
Dünyayla olan alakamız zaruret miktarı olmalı. Diğer vakitlerimi- 
zi ahiret işlerine ayırmalıyız. Sonuç olarak şunu diyebiliriz ki; kalp 
Allah'ın dışındakilere esir olmaktan kurtarılmalı, dış dünyamız 
şer'i hükümlere göre donatılmalıdır. 


Asıl iş budur, gerisi boştur. 
Bunun dışındaki hallerimize gelince her şey yolundadır. 


Bâki selam... 


32. MEKTUP 


è Mirza Kılıcullah'a yazılmıştır 


e Bâtınını toparlayamadığına dair yazmış olduğu arzuha- 
line cevap 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Taziye haberi veren mektubunuz elimize ulaştı, 
byli a Ül Ğİ 


“Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 
2/156). 


Allah'ın tevfikiyle bizler O'nun hükmüne razı olduk. Sizler 
de Allah'ın hükmüne razı olmalı, dua ve Fâtihalarla merhuma 
manevi destek vermelisiniz. Kurtuluş haberiniz bizi sevindirdi. 
Böylece iki acıdan biri dinmiş oldu. Buna karşılık hamd ve minnet 
Allah'a mahsustur. 


Mektubunda iç dünyanı toparlayamamaktan şikâyet ediyor- 
sun, Doğrudur, insanın dış dünyasının dağınıklığı ve parçalanmış 
durumu iç dünyasının da parçalanmasına yol açar. Eğer iç dünya- 
da bir bulanıklık gözlenirse derhal bunu tövbe ve istiğfarla telafi 
etmek gerekir. 


Şayet insanı dehşete düşüren bir manzara zuhur ederse bu- 
nu Şu zikirle defetmek gerekir: 


pekali aji di YA 555 Ya İş Y -202 


556 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


“Lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâhi'l-aliyyi'-azim: Günahtan kaç- 
mak, ibadete güç bulabilmek ancak yüce ve azametli olan Allah'ın yardi- 
nuyla mümkündür.”223 


Ayrıca bu konuda Felak ve Nâs surelerini ganimet bilmeli ve 
onları da okumalıdır. 


Bunun dışındaki ahvalimiz Allah'a hamdolsun iyidir. Hamd 
her zaman ve her halde Allah'a aittir. Cehennem ehlinin halinden 
Allah'a sığınırım. 


Kendimde hastalık izleri görüyorum. Bu sebeple durumu- 
muz hakkında tafsilatlı biçimde yazmak istemedim. 


Allah bizleri ve sizleri Peygamberimiz'in şeriat caddesi üze- 
rinde istikametle rızıklandırsın. 


O şeriatı bizlere getiren Resülullah Efendimiz'e salât, selam 
ve tahiyyat olsun. 


2 Tirmizi, nr. 3570; İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 946; Bezzâr, el-Miüsned, nr. 1161. 
Hadisin tamı tahrici için hadisler bölümündeki 202. hadise bakınız. 


33. MEKTUP 


e Mevlânâ Muhammed Salih Gülâbi'ye yazılmıştır 


» Sevilenin seven yanında hep sevimli olduğu; sevilen- 
den gelen gül ya da diken olsun bunun değişmeyeceği; 
bazı kimselere göre sevilenden gelen dikenin sevgiyi 
daha fazla artırdığı; hamdin şükürden üstün olduğu 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli kardeşim Mevlânâ Muhammed Salih! Şunu iyi bil ki, 
sevgili seven kimsenin yanında daima sevimlidir. Hatta gerçekte 
sevgili seven kimseye acı da davransa hoş da davransa her hâlü- 
kârda sevilmektedir. 


Zâti Muhabbet 


Muhabbet makamına varan birçok kimseye göre sevgilinin 
hoş davranması durumunda kendisine duyulan sevginin artması, 
acı davranması durumuna oranla daha yüksek veya eşit derece- 
dedir. Bu makama varan az bir kimseye göre durum tam tersine- 
dir. Sevgili ne kadar acı davranırsa seven kimsenin ona duyduğu 
muhabbet, hoş davranmasına nisbetle daha fazla artar. 


Bu büyük makamın birinci şartı, sevgili hakkında hüsnüzan 
beslemektir. O kadar ki sevgili eline bıçağı alıp seven kimseyi bo- 
ğazlayıp onu lime lime etse, seven kimse bunun kendisi için hayır- 
l olduğuna inanmalıdır. Sevgilinin yaptığı işlere karşı gücenme 
duygusu ortadan kalktığı zaman hüsnüzan oluşur ve böylece bü- 
tün nisbet ve itibarlardan uzak olan zâf$ muhabbet başlar. Bu ma- 
kam sevgili Peygamberimiz'e mahsustur. 
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Sevgilinin verdiği acıya karşı duyulan lezzet ve ferahlık 
onun iyiliğine karşı duyulan lezzet ve ferahlıktan daha fazladır. 
Öyle zannediyorum ki bu makam rıza makamından daha üstün- 
dür. Zira rıza makamında sadece sevgiliden gelen acıya karşı gü- 
cenmemek vardır. Bu makamda ise gücenmek bir yana lezzet al- 
mak söz konusudur. Sevgilinin cefası arttıkça lezzet ve ferahlık 
duygusu da o derece artar. 


Bu iki makam arasında epey bir fark vardır. İşin aslında her 
hâlükârda sevgili, sevenin gözünde sevimli olduğu için, sevgili 
yine her hâlükârda seven nezdinde övgüye layıktır. Seven kimse 
gerek nimete erdiğinde gerekse külfetle karşılaşması halinde sev- 
gilisini övmekten geri durmaz. İşte sevgisi bu derecede olan kim- 
senin sevgisi gerçek ve sadık sevgidir. Her hâlükârda âlemlerin 
Rabbi olan Allah'a hamdolsun. Sevgisi bu dereceye varan kimse 
hem sıkıntı halinde hem de memnuniyet halinde hakikaten Allah- 
'a hamd ve senâ edenlerden olur. 


Hamdin şükürden daha üstün oluşunun hikmeti, şükürde 
nimete karşılık teşekkürün düşünülmüş olmasında gizli olabilir. 
Bu durumda şükür Allah'ın zâtına değil, O'nun sıfatına, belki de 
fiiline yöneliktir. Hamdde ise hamdedilenin güzelliği düşünül- 
mektedir. Bu güzellik zâta ait olabileceği gibi sıfat veya fiillere ait 
de olabilir. 


Ayrıca hamd, nimete karşılık olabileceği gibi külfete karşılık 
da olabilir. Nitekim Cenâb-ı Allah'ın bize elem vermesi, nimet 
vermesi gibi güzeldir. Bu bakımdan hamd övgü itibariyle daha 
yüksek olup daha fazla güzellik mertebesi ihtiva etmektedir. Üste- 
lik hamd, hem nimete hem de külfete karşı yapıldığından daha ka- 
lıcıdır. Şükür ise böyle değildir. Zira şükür yukarıda söylenen ku- 
surunun yarında, sadece nimete karşı yapıldığından kısa sürelidir 
ve nimetin ortadan kalkmasıyla kendisi de ortadan kalkar. 


Soru: Siz daha önce Mektübât'ta rıza makamının muhabbet 
ve hub makamlarından daha üstün olduğunu yazmıştınız. Şimdi 
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ise muhabbet makamının rıza makamından daha üstün olduğunu 
söylüyorsunuz. Bu iki yaklaşım arasındaki çelişkiyi nasıl giderebi- 
lirsiniz? 


Cevap: Burada anlattığım muhabbet makamı, senin bahset- 
tiğin muhabbet ve hub makamının ötesinde bir makamdır. Zira 
sözünü ettiğin muhabbet makamında, gerek icmalen gerekse 
tafsilen nisbet ve itibarlar söz konusudur. Her ne kadar onun için 
zâti muhabbet makamı deseler de yine de onda tamamen şe'n ve 
itibarlardan sarfı nazar edilmiş değildir. 


Burada anlattığım muhabbet makamı öyle değildir. Bu ma- 
kam az evvel de ifade ettiğim gibi bütün nisbet ve itibarlardan 
uzaktır. Bazı mektuplarda, “Peygamber Efendimiz'den başka hiç- 
bir kimse rıza makamının üstüne çıkamaz” şeklinde ifade ettiğim 
makam belki bu makam olabilir. Nitekim bu makam da sevgili 
Peygamberimiz'e mahsustur. İşlerin hakikatini en iyi Allah bilir. 


Şunu da bilmek gerekir ki insanın dış yönüyle gücenmesi, iç 
yönünün rıza göstermesine aykırı değildir. Nitekim kabuğun acı 
olması, özün tatlı olmasına mâni değildir. Zira arif kulun dış gö- 
rünüşü ve sureti normal beşeri hassasiyetlerini korumaktadır. 
Böylelikle arif kimsenin kemâlâtı avamın nazarından gizlenmiş, 
haklıyla haksız kimse birbirine karışmak suretiyle imtihan sırrı 
gözetilmiştir. Elbise sahibine göre kıymet kazandığı gibi arif kulun 
zahiri de bâtınına göre kıymet kazanır. Bu bakımdan arif kulun 
zahirini daima bâtınına göre değerlendirmek gerekir. Basiret gözü 
kapanmış bir kısım insanlar, ariflerin dış görünüşüne aldanarak 
onları dışarıdan görüldükleri gibi değerlendirir ve kendilerini ha- 
fife alarak ilâhi feyizden mahrum kalırlar. 


Selam hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in sünnetine 
uyan kimselere olsun. 


34. MEKTUP 


e  Nür Muhammed Tenâri'ye gönderilmiştir 
+ Manevi hallerinden bahseden mektubuna cevaptır 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli mektubunuz elimize ulaştı. Hallerinizin devamlı su- 
rette değiştiğini ifade eden sözleriniz gayet açık ve seçik biçimde 
anlaşılmıştır. 

Bilmelisin ki Hak Sübhânehü âlemin içinde olmadığı gibi bu 
âlemin dışında da değildir. O âlemden ayrı olmadığı gibi âleme bi- 
tişmiş de değildir. 


Allah Sübhânehü mevcuttur fakat girmek, çıkmak, bitişik 
olmak, ayrı olmak gibi durumlar O'nun hakkında söz konusu de- 
ğildir. Allah Teâlâ'yı bu dört vasfın ötesinde aramak gerekir. Eğer 
bu vasıflardan birinin rengi bulaşırsa bunun Allah'ın zâtı değil, 
gölgelerinden bir gölgeyle alaka kurulduğunu bilmek gerekir. 


Bütün bunları bir tarafa bırakıp Allah Teâlâ'yı keyfiyet ve 
benzerlik bağlarının ötesinde gölgelerden münezzeh olarak ara- 
malı ve bu mertebeyle keyfiyetsiz bir birleşme sağlamalıdır. Bu ne- 
tice ancak sohbetle ele geçer, bunun söz veya yazı yoluyla elde 
edilmesi mümkün değildir. Şayet yazmaya kalkışsam da bunları 
kim kavrayabilir? 


Şevk ve zevk üzere meşguliyetimizi sürdürmeli, bir araya 
gelinceye kadar halleri yazmaya devam etmeli. 


35. MEKTUP 


e Muhammed Bâkibillâh'ın oğlu Hâce Muhammed Ab- 
dullah'a yazılmıştır 


e Tevhid veayne'l-yakin 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Kıymetli mektubunuz elimize ulaştı ve okumakla fazlasıyla 
memnun oldum. Mektubunuzda huzur nisbetinin bütün benliği- 
nizi kapsadığını ve istila ettiğini söylüyorsunuz. Ne kadar güzel! 
Allah mübarek eylesin. 


Üç ay zarfında size nasip olan bu makam, eğer diğer tarikat- 
larda on senede nasip olsa bunu büyük bir nimet olarak kabul 
eder ve çok önemli bir şey olduğunu düşünürlerdi. Şu halde bu 
nimetin şükrünü layıkıyla eda etmek gerekir. Sizin, bu gibi takdir- 
ler karşısında kendinizi beğenmeyecek kadar yüce bir yaratılışa 
sahip olduğunuzu bildiğim için bunları açıkça söyleyebiliyorum. 
Şu ayet-i kerimenin manası kesin bir hükümdür: 


ALİYE yi 
“Andolsun eğer şükrederseniz elbette size nimetimi artırı- 
rım” (İbrahim 14/7). 


Mektubunuzda vahdet-i vücüdun zuhur etmeye başladığını 
söylüyorsunuz. Bu makamınız da mübarek olsun. Vahdet-i vücüd 
ile alakalı bu hali edep dairesinde kabul etmek gerekir. Fakat hali- 
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niz yoğunlaştığı zaman mutlaka şer" hükümlere ve kulluk hakla- 
rının edasına gereği gibi riayet ediniz. Ayrıca şunu da bilmelisiniz 
ki bu manevi etki eğer gerçekse sevgilinin muhabbetinin baskın 
gelmesinden kaynaklanmaktadır. Çünkü seven kimse sevgilisin- 
den başkasını ne görür ne de idrak eder. Herhangi birinden ona 
tatlı bir şey ulaşsa onu sevgilisine bağlar. Bu surette seven kimse- 
nin gördüğü şey teklik kalıbında çokluktan ibarettir. 


Bu makamda fenâ fillâh gerçekleşmez. Zira fenâ fillâhta 
“tek”in müşahedesinin istila etmesi sebebiyle çokluğun müşahe- 
desi tamamen ortadan kalkar. Bu makama da fenâ denmesinin se- 
bebi, mümkün varlıkların çokluğunun müşahede edilmemesi se- 
bebiyledir. 


Hakiki anlamda fenâ ise bununla birlikte isim, sıfat, şe'n ve 
itibarların çokluğunun da tamamen gözden kaybolması ve mücer- 
ret zât-ı ahadiyyetin dışında hiçbir şeyin görülmemesiyle olur. 
Seyr ilallâlun hakikati de bu makamda açığa çıkar. Gölgelerden 
tamamen kurtulmak da bu makamda söz konusu olabilir. Bu va- 
kitte iş asılların da aslına vararak gösterenden gösterilene geçilir. 


Böylece ilme'l-yakin makamından ayne'l-yakin makamına, 
mektuplaşma aşamasından sarılıp kucaklaşma aşamasına varılır. 
Kelimenin tam anlamıyla kavuşma hali ve bunlar gibi daha ne hal- 
ler gerçekleşir! Rumuz ve işaretlerin ötesinde bu makamdan haber 
verebilmek ne mümkün! Kaldı ki bu makamla ilgili verilecek işa- 
retler de gayet kapalıdır. 


Şeyhimizin değerli oğlu, ayne'l-yakin makamını açıklama- 
mızı ve bu vesileyle onun bilgisine ulaşmak istediğini arz etmiş. 
Bu çok çetin bir iştir. Ne yapacağımı, ne diyeceğimi bilemiyorum! 
Ben bu makamı nasıl açıklayabilir, onun hakikatini nasıl anlatabi- 
lirim! Şeyhimin değerli oğlundan beni mazur görmelerini ister, bu 
makamın bilgisini değil de halini talep etmelerini tavsiye ederim. 


35. Mektup 563 


Kendilerinden gelen iki soru da ne kadar yüksek bir fıtrata 
sahip olduğunu göstermektedir. Bunlardan biri ayne'i-yakinin çok 
özel bir tarzda açıklanması, diğeri de rüsüh sahibi âlimlerin bilebi- 
leceği Kur'an'ın müteşâbih ayetlerinin tevilinin beyanıyla alaka- 
lıydı. İkinci sorunun cevabı birinci sorunun cevabından daha zor 
olup gizli tutulmaya daha layıktır. 


Müteşabih ayetlerin teviliyle alakalı ilim peygamberlere 
mahsus muamelenin şifreleridir. Peygamberlere tâbi ve vâris ol- 
mak yoluyla ümmet içinde çok az bir kısım velilere de bu ilimden 
bir nebze bahşedilir. Onlara bu dünyada mütâşabih ayetlerin yü- 
zündeki peçe kaldırılmaz. Fakat öyle ümit ediyorum ki, ahirette 
çok kimse bu ayetlerin sırlarına, peşinden gittikleri önderleri yo- 
luyla vâkıf olacaktır. 


Ancak şu kadarını yazmam mümkün ki, yukarıda sözünü et- 
tiğim az kimsenin dışında, bu dünyada diğer bazı kimselerin de 
bununla şereflenmesi mümkündür. Şu var ki bu kimselere işin iç 
yüzünü bilmek nasip olmaz ve tevil yolu kendilerine açılmaz. 
Özetle bu kimselerin de müteşâbih ayetleri tevil etmesi mümkün- 
dür fakat bunun sonucunun ne olduğunu bilemezler. Çünkü 
müteşabih ayetler Allah ile olan muamelenin şifreleridir. Muamele 
gerçekleştiği halde bu muamelenin bilinmemesi mümkündür. Ba- 
na intisabı olan bir kimsede bu durumu fark ettim. Diğerlerinin 
eline ne geçebilir, bilemiyorum. Sorunuz bu muamele hakkında 
ümit vermektedir. 


al sb JÉ dé Gİ İİ 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Bâki selam... 


36. MEKTUP 


* Hâce Muhammed Taki'ye yazılmıştır 


e İmamet meselesi; bu konuda Ehl-i sünnet ile muhalifle- 
rinin görüşleri ve mutedil olan görüş; Ehi-i beyt'e övgü 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Dervişliği sevmek, onlarla birlikte olmak, sözlerini dinlemek 
ve bu yüce tabakanın hallerine meyilli olmak Allah'ın en büyük 
nimet ve inayetlerindendir. Doğru haberci Resülullah Efendimiz 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


elli -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.”24 


Bu taifeyi seven onlarla beraberdir, manevi yakınlıkta onla- 
rın tâbileridir. 


Ey Allah'ın tevfikine ermiş kimse! Hâce Şerefeddin Hüseyin, 
muhtelif şeylerle ilgilenmesine, faydasız işlerle meşgul olmasına 
rağmen, bu güzel vasıflara sahip olduğunu ve bu güzel vasıflarla 
uyum içinde bulunduğunu söylüyor. Bunun için Allah'a hamdol- 
sun. Sizin salah ve iyiliğiniz çok kimsenin iyiliğine, kurtuluşunuz 
birçok kimsenin kurtuluşuna vesiledir. Ayrıca Hâce Şerefeddin 
Hüseyin, “Sizin sözlerinizi çok seviyor ve bilgilerinizi dinlemeye 


2 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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iştiyak duyuyorum” diyor. Bunun üzerine kendisine birkaç kelime 
yazmamın çok iyi olacağını düşündüm ve isteğine icabet ederek 
birkaç kelime yazmak istedim. 


Ehl-i Sünnet'e Göre Râşid Halifeler 


Bu sıralar imamet meselesi gündemdedir. Her önüne gelen bu 
konuda zan ve tahmine dayanarak bir şeyler söylüyor. Bu yüzden 
konu hakkında birkaç kelime yazmaya ve Ehl-i sünnetin ve mu- 
haliflerinin bu konuyla ilgili görüşlerinin ne olduğunu açıklamaya 
mecbur kaldım. 


Ey kurtuluşu arayan kimse! Ehl-i sünnet'in alametlerinden 
biri Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'i üstün görmek ve Peygamber 
Efendimiz'in iki damadını (Hz. Osman ve Hz. Ali'yi) sevmektir. 
Allah Teâlâ hepsinden razı olsun. Bu iki hasletin birleşmesi Ehl-i 
sünnet ve'İ-cemaat'in özelliklerindendir. İmam Şâfii (rh.a) ve diğer 
büyük imamların naklettiği gibi Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in üs- 
tünlüğü sahabe ve tâbiinin icmasıyla sabittir. 


Nitekim Şeyh Ebü'l-Hasan el-Eş'ari, Hz. Ebü Bekir ve Hz. 
Ömer'in ümmetin bütün fertlerinden üstün olduğu hususunun ke- 
sin olduğunu söylemiştir. Imam Zehebi'nin naklettiğine göre, hali- 
feliği döneminde Hz. Ali, kürsüden büyük bir kalabalığa karşı, 
Ebü Bekir ve Ömer'in bu ümmetin en üstünü olduğunu söylemiş- 
tir. Bu söz Hz. Ali'den tevâtür derecesinde rivayet edilmiştir. 


İmam Buhâri, Hz. Ali'den e) şöyle rivayet eder: 


Sal RET. fui e e 
- Peygamberimiz'den (s.a.v) sonra insanların en hayırlısı Ebü 


Bekir, sonra Ömer, sonra da başka bir kişidir. Hz. Ali bu sözü söy- 
leyince oğlu Muhammed b. Hanetiyye; 
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— Sonra sensin değil mi, diye sorduğunda Hz. Ali, 
— Ben sadece müslümanlardan biriyim, demiştir. 225 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, Hz. Ebü Bekir ile Hz. Ömer'in üs- 
tünlüğüyle alakalı haberlerde yer alan güvenilir râvilerin sayısı 
tevatür derecesine varmıştır. Bu sebeple bu hususu inkâra kalkış- 
mak cehalet veya taassuptan başka bir şeyle açıklanamaz. 


Nitekim Şia'nın ileri gelenlerinden biri olan Abdürrezzâk bu 
rivayetleri inkâr edemeyince Hz. Ebü Bekir ile Hz. Ömer'in üstün- 
lüğünü kabul etmek zorunda kalmıştır. Bu konuda Abdürrezzâk 
şöyle der: 


“Madem Hz. Ali, Hz. Ebü Bekir ile Hz. Ömer'i kendisinden 
üstün görmüştür, o halde ben de onları kendisinden üstün görü- 
yorum. Eğer Hz. Ali onları kendisinden üstün görmeseydi ben de 
onları Hz. Ali'den üstün görmeyecektim. Bir yandan Hz. Ali'yi 
sevdiğimi iddia edip diğer yandan ona muhalefet etmem büyük 
bir vebaldir.”226 


Hz. Osman ve Hz. Ali döneminde fitneler zuhur edip devlet 
işlerinde aksaklık baş gösterince insanların gönüllerinde bir bula- 
nıklık meydana geldi ve toplumda düşmanlık rüzgârları esmeye 
başladı. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz'in iki damadına 
sevgi beslemek de Ehl-i sünnet esaslarından kabul edildi. Cahil 
kimselerin sahabe hakkında kötü düşünmesi ve Hz. Peygamber'in 
vekilleri olan bu kimselere karşı içten içe bir kin beslemesinin 
önüne geçilmek istendi. 


25 Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 4 (nr. 3671), Ebü Davud, nr.4629; Ahmed, el- 
Müsned, 5/371. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 161. hadise 
bakınız. 

>6 İbn Hacer, Tehzibü't-Tehzib, 3/446. Kaynaklarda Abdürrezzâk'ın Şia'ya mey- 
li olduğu kayıtlı ise de onun Şfa'nın ileri gelenlerinden sayılacak derecede 
olduğu söylenmemiştir. 
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Hz. Ali'ye sevgi beslemek de ehl-i sünnet olmanın şartların- 
dandır. Ona sevgi beslemeyen Ehl-i sünnetten olamaz ve Hârici 
adını alır. Hz. Ali'ye sevgi besleme konusunda ifrat tarafını seçip 
bu konuda haddi aşarak Peygamberimiz'in ashabına dil uzatan ve 
sahabe, tâbiin ve selef-i sâlihinin yolundan ayrılan kimse de Râfizi 
ismini alır, 


Ehl-i sünnet bu konuda Râfizi ve Hârici çevrelerin takip etti- 
ği ifrat ve tefrit arasından orta yolu takip etmiştir. Kuşkusuz hak 
olan orta yoldur. İfrat ve tefrit yerilmiştir. Nitekim Ahmed b. 
Hanbel, Hz. Ali'den yaptığı bir nakilde Peygamber Efendimiz'in 
onun hakkında şöyle dediğini rivayet eder: 


GE GİLAN Ağ Mİ iğ A Sağl ise e da İla Gb -203 
Yağa çlüyai şii 


“Sende İsa (a.s) ile bir benzerlik görüyorum. Yahudiler ona o dere- 
ce düşmanlık beslediler ki, işi annesine iftira etmeye kadar vardırdılar. 
Hıristiyanlar ona o derece sevgi beslediler ki, onu hak etmediği bir yere 
koydular.”227 


Yani hıristiyanlar onun Allah'ın oğlu olduğunu iddia etmiş- 
lerdir. Hz. Ali'nin kendisi de şöyle der: 


“İki fırka benim hakkımda fitneye düşmüştür. Bunlar, bana 
karşı besledikleri sevgide aşırıya giderek beni hak etmediğim ma- 
kamda görenler, bir de bana düşmanlık besleyenler ve düşmanlık- 
ları sebebiyle hakkımda iftira atanlardır.” 


Yukarıda geçen hadis-i şerifte Hâriciler'in hali yahudilerin 
haline, Râfiziler'in hali de hıristiyanların haline benzetilmiştir. Bu 


> Nesâl, es-Sünenii'Kübrâ, nr. 8488; Buhâri, et-Târihu'l-Kebir, 3/281; Ahmed, 
el-Müsned, 1/160; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 1087, 1221, 1223. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 203. hadise bakınız. 
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iki fırka da hakkı temsil eden orta yoldan ayrılarak ifrat ve tefrite 
sapmıştır. 


Ehl-i Beyt'i Sevmek 


Ehl-i sünnet mensuplarını, Hz. Ali'yi sevmemekle suçlayan 
ve Fiz. Ali'yi sevenlerin sadece Râfiziler olduğunu iddia edenler 
ne kadar cahil, ne kadar bağnaz kimselerdir! Hz. Ali'ye sadece 
sevgi beslemek Râfizilik değildir; bilakis Râfizilik Hz. Ali dışında- 
ki üç halifeye karşı tavır almaktır. Sahabeye tavır almak dinen ye- 
rilmiştir. 


İmam Şâfii söyle der: “Muhammed'in ailesini sevmek eğer 
Râfizilikse insanlar ve cinler şahit olsun, ben Râfiziyim.” 


Yani Peygamberimiz'in Ehl-i beyt'ine sevgi beslemek iddia 
edildiği gibi Râfizilik değildir. Eğer buna Râfizilik deniyorsa bu 
yerilen türden bir Râfizilik değildir. Râfiziliğin yerilmesinin sebebi 
Hz. Ali'ye ve Ehl-i beyt'in diğer mensuplarına sevgi beslenmesi 
değil, sahâbe-i kirâma karşı tavır almalarıdır. 


Bu bakımdan Peygamber Efendimiz'in Ehl-i beyt'ini sevenler 
Ehl-i sünnet'tendir. Onlar gerçek anlamda Ehl-i beyt taraftarları- 
dır. Bugün Ehl-i beyt'i sevdiğini iddia eden ve kendilerini onların 
taraftarları kabul eden Şia, eğer sevgilerini Ehl-i beyt'le sınırlan- 
dırmayıp diğer sahabeye cephe almamış ve aralarındaki tartışma- 
ları iyiye yorup bütün sahabeye hürmet etmiş olsaydı, onlar da 
Ehl-i sünnet kabul edilir ve Hârici veya Râfizi gruplarından ayrıl- 
mış olurlardı. 


Kısacası Ehl-i beyt'i sevmemek Hâricilik, sahabeye cephe 
almak da Râfizilik'tir. Buna karşılık bütün sahabeye karşı hürmet 
duymakla beraber Ehl-i beyt'i sevmek de Sünnilik'tir. Sonuç ola- 
rak Sünniliğin temeli sahabe sevgisi üzerine kuruludur. Aklını 
kullanabilen insaf sahibi bir kimse sahâbe-i kirâmı sevmek yerine 
onlara nefret duymayı tercih etmez. Bilakis Peygamberimiz'e olan 


36. Mektup 569 


sevgisi nedeniyle onların hepsini sever. Nitekim Peygamber Efen- 
dimiz şöyle buyurmaktadır: 


e? PPN] dari Hha 3 Gİ > gl as -141 


“Onları seven beni sevdiği için sever, onlardan nefret eden de, 
benden nefret ettiği için nefret eder.”28 


Tekrar ana konumuza dönelim, Biz diyoruz ki, Ehl-i sün- 
net'in Ehl-i beyt'i sevmediği nasıl düşünülebilir? Oysa Ehl-i sün- 
net'e göre onlara muhabbet imanın bir parçası kabul edilmiştir. 
Son nefeste iman selameti, Ehl-i sünnet'e göre bu sevginin ne ka- 
dar köklü olduğuna bağlıdır. 


Bu fakirin değerli babası çoğu zamanlar Ehl-i beyt sevgisini 
teşvik ederdi. O hem zahiri ilimlere hem de bâtıni ilimlere vâkıf 
bir kimseydi. Kendileri Ehl-i beyt sevgisinin, son nefeste iman se- 
lameti açısından önemli rolünün olduğunu söyler ve buna çok 
ehemmiyet verilmesi gerektiğini ifade ederdi. 


Babamın ölüm hastalığında yanında bulunuyordum. Son ne- 
feslerini vermeye başlayıp bu dünyayla alakasını keseceği zaman 
kendisine bu sözlerini hatırlattım ve bu sevgiyi açıklamasını iste- 
dim. O bu hal üzereyken, “Ben tepeden tırnağa Ehi-i beyt sevgisi- 
ne dalmış durumdayım, şimdi bu nimetin şükrünü eda ediyorum” 
buyurdular. 


Ehl-i beyt sevgisi Ehl-i sünnet'in en temel sermayesidir. Mu- 
halifler bu hususun farkında değildir. Onlar Ehl-i sünnet'in itidalli 
sevgisinden habersizdirler. Bunlar kendilerine ifrat tarafını seçtik- 
lerinden ifratın dışında sadece tefritin olduğunu zannediyorlar. 
Buna dayanarak Ehl-i sünnet'i Hâricilik'le suçluyorlar. Bilemiyor- 
lar ki ifratla tefrit arasında bir de itidal yolu vardır; bu ise hakika- 


2 Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Miisned, 4/87; 5/54, 57; Fezâilüi's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 
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tin ve doğruluğun merkezidir. İşte bu merkez nokta Ehl-i sün- 
net'in nasibi olmuştur. Allah Ehl-i sünnet'in bu tutum ve gayretini 
mükâfatlandırsın. 


Ne garip bir tecellidir ki Hâriciler'le savaşıp onların kökünü 
kazıyan ehl-i sünnet olmuştur. O dönemde henüz Râfiziler'in ne 
adı ne de kendisi bulunmaktaydı. Eğer bir parça varlıkları söz ko- 
nusuysa bile bu yok denecek kadar azdı. Bunlar kendi yanlış izle- 
nimleri sebebiyle o dönemde Ehl-i beyt'i sevenleri Râfizi olarak 
gördüler. Bu alaka dolayısıyladır ki Ehl-i sünnet'i Râfıziler olarak 
kabul etmişlerdir. 


Aman Allahım bu ne garip bir şey! İşlerine gelmeyince Ehl-i 
beyt'e aşırı sevgi beslemiyor diye Hâriciler'den kabul ettikleri Ehl- 
i sünneti, işlerine geldiği zaman Ehl-i beyt'e karşı mutedil de olsa 
bir sevgisi olduğu için nasıl da Râfizilerden sayıyorlar! Bu yüzden 
onlar, Ehl-i sünnet çevrelerinden ehl-i beyte muhabbetini dışa vu- 
ran büyük velilerin Râfizi olduğunu ileri sürmüşlerdir. Buna karşı- 
lık Ehl-i beyt'e sevgi hususunda insanları aşırı gitmekten meneden 
ve onları diğer üç halifeye de hürmet göstermeye teşvik eden bü- 
yük Ehl-i sünnet âlimlerini Hârici olarak tanımlarlar. Ah! Ah! 
Haksız cüretlerine bin defa ah! 


Bu konuda gerek ifrat ve gerekse tefritten Allah'a sığınırız. 
Râfıziler muhabbetteki ifrata varan tutumlarından ötürü, üç halife 
ve diğer sahabeye cephe almayı Hz. Ali'yi sevmenin şartı kabul 
etmişlerdir. 


İnsaf etmek gerekir. Bu nasıl muhabbet ki gerçekleşmesi için 
Peygamber Efendimiz'in vekillerine cephe almak, sahabeye dil 
uzatmak gerekiyor! Bunlara göre Ehl-i sünnet'in tek günahı, Ehl-i 
beyt'e muhabbet ilkesine bütün sahabeye hürmet ilkesini eklemesi 
ve bu ikisini bir kabul etmesidir. Şöyle ki; onlar Peygamberimiz'e 
duydukları derin hürmetten dolayı, aralarında geçen tartışmalara 
rağmen hiçbir sahabiyi kötülemez, onları beşeri ve nefsani taas- 
suplardan uzak görürler. 
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Bütün bunların yanında haklı olana haklı, haksız olana da 
haksız demekten çekinmezler, Fakat haksız olduğunu söyledikleri 
sahabinin kendi re'y ve içtihadına göre hareket ettiğini düşünür, 
bu konuda onu nefsani heveslerine mağlup olmakla suçlamazlar. 
Râfiziler'in Ehl-i sünnet'ten razı olması ancak onların da kendileri 
gibi sahabeye cephe alması ve bu büyük insanlar hakkında kötü 
düşünmesi halinde mümkündür. Nitekim Hâriciler'in Ehl-i sün- 
net'ten hoşnut olması da onların kendileri gibi Ehl-i beyt'e düş- 
manlık beslemesine bağlıdır. 


AYİNE Sİ iasg Gİ e G hg Egia 3 iu ies Yep 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


Sahabe Arasındaki Tartışmalar 


Ehl-i sünnete göre sahabe, aralarında geçen tartışmalar sıra- 
sında üç gruba ayrılır, Birinci grup delil ve içtihada dayanarak Hz. 
Ali'nin haklı olduğuna, ikinci grup yine delil ve içtihada dayana- 
rak Hz. Muâviye'nin haklı olduğuna hükmetmiştir. Üçüncü grup 
da bu hususta tereddüt edip kimin haklı kimin haksız olduğu ko- 
nusunda bir hükme varmamıştır. 


Buna göre birinci grupta yer alan sahabiler kendi içtihatları- 
na göre Hz. Ali tarafını desteklemiş, ikinci gruba dâhil olan 
sahabiler de kendi içtihatlarına istinaden Hz. Muâviye tarafına 
destek vermiştir. Üçüncü grup ise çekimser davranmıştır. Zaten 
bunların herhangi bir tarafı desteklemesi de hata olurdu. 


Şu halde bütün gruplar kendi içtihatları doğrultusunda ha- 
reket etmiş ve üzerlerine düşen vazifeyi yapmışlardır. Bu durum- 
da onları nasıl kınayabiliriz? 


İmam Şâfii, Ömer b. Abdülaziz'in şöyle dediğini nakleder: 
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- Allah Teâlâ bizim ellerimizi onların kanlarına bulaşmaktan 
korumuştur, bizler de dillerimizi onlara sataşmaktan koruyalım. 


Bu sözden anlaşılıyor ki, bu konuda taraflardan birinin haklı, 
diğerinin de haksız olduğunu dile getirmekten uzak durmalıyız. 
Onları hayırla yâd etmeli, hatalarını dilimize dolamamalıyız. 


Bunun gibi hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 
GÜ yl 585 (Ğİ -140 


“Ashabımdan (aralarındaki ihtilaf ve sürtüşmelerden) söz edildi- 
ğinde dilinize sahip olun, onların aleyhinde konuşmayın!"”230 


Yani, ashap ve aralarında geçen tartışmalardan söz açıldığı 
zaman bu konuda çekimser davranmamız; birini diğeri üzerine 
tercih etmememiz istenmektedir. 


Fakat Ehl-i sünnet'in çoğunluğu ellerindeki delillerden hare- 
ketle Hz. Ali tarafını haklı bulmuş, muhalifleri hatalı görmüştür. 
Şu kadar var ki bu hata içtihadi bir hata olduğundan bu kimseler 
muhaliflere dil uzatmamış ve kendilerini kınamamıştır. 


Hiz. Ali'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: 


“Onlar bizim kardeşlerimizdir, ama bize isyan etmişlerdir. 
Kendileri açısından gerekçeleri olduğu için kâfir veya fasık değil- 
lerdir.”231 


Ehl-i sünnet ve Râfiziler'den olan her iki taraf da, Hz. Ali ile 
muharebe eden tarafı hatalı bulmakta ve Hz. Ali tarafının haklı 


> Ebü Nuaym, Hilye, 9/114, 129; İbn Sa'd, et-Tabakâtli 'i-Kübrâ, 5/394; Râfii, et- 
Tedvin, 1/192; 3/335, 

20 Taberâni, el-Kebir, 2/96, 10/198; İbn Adi, el-Kâmil, 7/24; Lâlekâî, el-İ'tikad, nr. 
210. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 140. hadise bakınız. 

Bı Beyhaki, es-Sünenü'(-Kübrâ, 8/173, 182; İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, nr. 37763; 
Kurtubi, el-Câmi' H-Ahkâmi'-Kur'ân, 16/323-324; Mervezi, Ta'zimü Kadri's- 
Salât, nr. 591, 592. 
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olduğunu savunmaktadır. Ne var ki Ehl-i sünnet yorumdan kay- 
naklanan hata ifadesinin ötesinde bir ifadenin kullanılmasını doğ- 
ru bulmamakta ve bu konuda diline sahip olmaktadır. Onlar sa- 
habenin Peygamberimiz'le olan arkadaşlık ilişkisinin hürmetini 
dikkate almaktadırlar. 


Peygamber Efendimiz de şöyle buyurur: 
SAR ğe ÜZE SAYİSİ Yel öl -141 


“Ashabım hakkında Allah'tan korkun, Allah'tan korkun! Onları 
hedef haline getirmeyin!”232 


Resülullah (s.a.v), durumun ciddiyeti gereği, “Allah'tan kor- 
kun” sözünü iki defa tekrar ederek uyarısını pekiştirmiştir. Bir 
başka hadiste şöyle buyrulur: 


ŞİLE İSİ şile e EŞİ -112 


“Ashabım yıldızlar gibidirler. Hangisine uyarsanız hidayete ula- 
şırsınız, “253 


Bütün sahabeye hürmet gösterilmesi gerektiği hususunda 
buna benzer daha birçok hadis rivayet edilmiştir. Şu halde bütün 
sahabeye hürmet etmek ve hatalarını iyi niyetle yormak gerekir. 
Ehl-i sünnet'in konuyla ilgili görüşü bundan ibarettir. Râtiziler bu 
konuda çok ileri gitmiş, Hz. Ali'ye karşı savaşan sahabileri tekfir 
ederek onlar hakkında her türlü kötü sözü sarf etmekten geri 
durmamışlardır. Eğer maksat Hz. Ali'nin haklı olduğunu ve mu- 
haliflerin hatalı olduğunu ortaya koymaksa, Ehl-i sünnet'in tavrı 
bunun için yeterli ve dengeli bir tavırdır. 


> Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87, 5/54, 57; Fezâili's-Sahâbe,nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 

8 Deylemi, el-Firdevs, nr. 6497; Beyhaki, e/-İ'tikat, s. 180; İbn Hacer, Telhisü'- 
Habir, 4/190; Hallâl, es-Sünne, nr. 768; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 783. 
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Din büyükleri hakkında ileri geri konuşmak dindarlığa sığ- 
maz. Ne var ki Râfiziler bu yolu seçerek Peygamber Efendimiz'in 
ashabına kötü söz söylemeyi din ve iman prensibi kabul etmişler- 
dir. Bu ne çirkin bir dindir ki büyük bir kısmı Resülullah'ın (s.a.v) 
vekillerine sayıp sövmekten ibarettir! 


Bid'atçı fırkaların her biri bir bid'at benimsemiş ve bununla 
Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'ten ayrılmıştır. Fakat bu fırkalar arasında 
Râfiziler ve Hâriciler haktan epey uzaktadırlar. Din büyüklerine 
sövüp lanet etmek imanlarının büyük bir parçasını oluşturduğuna 
göre onların haktan ne nasibi olabilir? 


Râfiziler kendi aralarında on iki fırkaya ayrılmıştır. Bunların 
hepsi Hz. Peygamber'in ashabını kâfir görür, Hulefâ-yi Röâşidin'e 
dil uzatmayı ibadet sayarlar. Bunlar, kendileri için Râfizi denilme- 
sinden sakınır, bu deyimi diğerleri için kullanırlar. Çünkü hadis-i 
şeriflerde Râfiziler hakkında çok şiddetli tehditler gelmiştir. 


Ah keşke Râfizi deyiminin ifade ettiği manadan da sakına- 
bilselerdi ve sahabeye cephe almasalardı! Hint bölgelerinin Hin- 
dular'ı da -yani Mecüsiler- kendilerini Hindu olarak görür ve kü- 
für deyiminden kaçınırlar. Kendilerini kâfir olarak görmezler. On- 
lar ancak dârülharpte yaşayanların kâfir olduğuna inanırlar. Bu 
anlayışta yanılgıya düşmüşlerdir. Bilakis her iki grup da kâfir olup 
hakiki anlamda küfür deyimini hak etmişlerdir. 


Râfiziler Ehl-i beyt'in de kendileri gibi olduğunu zannetmek- 
te ve onların da kendileri gibi Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'e düş- 
man olduğunu hayal etmektedirler. Bunlar Ehl-i beyt'in büyükle- 
rini benimsedikleri takıyye hükmünce hilekâr ve münafık duru- 
muna düşürmüşlerdir. Bunlara göre Hz. Ali, takıyye gereği üç ha- 
lifeyle adeta münafıklar gibi otuz sene boyunca arkadaşlık etmiş, 
hak etmedikleri halde onlara hürmet göstermiştir. Bu ne güzel 
muamele öyle değil mi? 


Eğer Ehi-i beyt'e beslenen muhabbet Peygamber Efendimiz'e 
gösterilen muhabbetten dolayı ise, Râfizilerin Peygamberimiz'in 
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düşmanlarına karşı da ayrı derecede düşmanlık beslemesi gerek- 
mez miydi? Halbuki hiçbir zaman ağızlarından Hz. Peygamber 
düşmanı olan Ebü Cehil hakkında kötü söz çıkmamıştır. Oysa Ebü 
Cehil Peygamberimiz'in en büyük düşmanı ve Resül-i Ekrem'e en 
şiddetli eziyetlerde bulunanların başında gelen kimsedir. Hz. Ebü 
Bekir ise Peygamberimiz'in en sevdiği kimsedir.2* 


Râfiziler bozuk düşüncelerine göre onu Ehl-i beyt düşmanı 
olarak görür ve dil uzatırlar. Hz. Ebü Bekir'e olmadık suçlamalar- 
da bulunurlar. Bunun neresi dindarlıktır? Bundan Allah'a sığını- 
rız! Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer Ehl-i beyt'e nasıl düşman olabilir? 
Ne münasebet? 


İnsafı elden bırakan bu kimseler bari genel anlamda Ehl-i 
beyt düşmanlarına cephe alsa ve özellikle herhangi bir isim zik- 
retmeseydi... Belki bu durumda Ehl-i sünnet'le aralarında bir mu- 
halefet kalmazdı. Zira Ehl-i sünnet de genel olarak Ehl-i beyt 
düşmanlarına cephe almış ve bunları yermiştir. Fakat Ehl-i sün- 
net'in güzel yanlarından biri şudur: Onlar küfrün bütün gerekleri- 
ni yerine getiren belli bir şahıs hakkında bile, son nefesinde 
müslüman olup tövbe edebileceğine ihtimal vererek cehennemlik 
iddiasında bulunmaz ve böyle bir kimseye dahi lanet edilmesine 
müsaade etmezler. 


Ehl-i sünnet, kesin delillerle kâfir olarak öldüğü bilinmedik- 
çe hiçbir kimseye lanet etmez; ancak isim zikretmeksizin genel 
olarak kâfirlere lanet edilmesine müsaade ederler. Halbuki 
Râfiziler Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'e lanet etmekte ve sahabenin 
büyüklerine dil uzatmakta bir sakınca görmemektedirler. Allah 
onları doğru yola erdirsin. Bu konuda Ehl-i sünnet'le muhalif 
gruplar arasında iki açıdan önemli görüş ayrılıkları vardır. 


Bı Bu hususu teyit eden hadisler için bk. Buhâri, Fezâil-i Ashâbi'n-Nebi, 4, nr. 
3662, Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 47, nr. 2384; Tirmizi, nr. 3885; Nesâi, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, nr. 8106; İbn Mâce, nr. 101; Ahmed, el-Miisned, 4/203 (nr. 
17964); İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6885. 
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Sahâbe-i Kirâma Bakışta Ehl-i Sünnet ile 
Muhalifleri Arasındaki Üç Fark 


Birinci Fark 

Ehl-i sünnet, dört halifenin de halifeliğinin hak olduğuna 
inarır, Çünkü sahih bir rivayette Peygamber Efendimiz, Allah'ın 
kendisine gaybdan bildirmesi suretiyle şöyle buyurmuştur: 


ii opw saki Gdi -204 
“Benden sonra halifelik otuz senedir. ””5 


Hadis-i şerifte belirtilen otuz yıllık bu süre Hz. Ali'nin halife- 
liğiyle son bulmuştur. 


Bu hadis gereğince dört halifenin her birinin halifeliği hak 
olmak durumundadır. Ayrıca halifelik sırası da hakka uygun ol- 
mak durumundadır. Muhalifler üç halifenin halifeliğinin hak olu- 
şunu inkâr etmekte ve onların halifeliğini asabiyet ve zorbalığa 
yormaktadırlar. Onlar hakikatte Hz. Ali'den başkasını imam kabul 
etmezler. Hz. Ali'nin kendinden önceki üç halifeye biat etmesinin 
takıyye gereği olduğunu söyler ve o dönemde Hz. Ali ile üç halife 
arasındaki arkadaşlığı nifak ve aldatmaca kabilinden bir arkadaş- 
lık olarak görürler. Bu fırkaya göre Hz. Ali taraftarları da aynı ge- 
rekçeye dayanarak muhalifleriyle nifak ve aldatmaca kabilinden 
bir arkadaşlık etmişlerdir. 


Bu düşünceye göre, bütün sahabe münafık ve özü sözüne 
uymayan hilekâr kimseler durumuna düşmektedir. Şu halde bu 
kadar çirkin işlere bulaştığına göre, ümmetin en şerli kimseleri sa- 
habeden oluşmakta, en kötü arkadaşlık sahabenin Allah Resülü ile 
kurduğu arkadaşlık olmaktadır. Ayrıca en şerli kuşak da sahabe 


55 Tirmizi, nr. 2226; Ebü Davud, nr. 4646; Nesâl, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 8155. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 204. hadise bakınız. 
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kuşağı olmak durumundadır. Oysa Allah bu kimseler hakkında 
şöyle buyurmuştur: 


Hi >) 
“Onlar birbirlerine karşı son derece merhametlidir” (Feth 43/29). 


Bu ifade sahâbe-i kirâm için bir övgüdür. Şia'nın bu denli 
çirkin inançlarından Allah'a sığınırız. 


Ümmetin geçmiş nesilleri böyle olursa gelecek nesilleri nasıl 
hayırlı olabilir? Bunlar, Hz. Peygamber ile arkadaşlığın ve bu ni- 
mete eren sahabenin fazileti hakkındaki ayetleri hiç mi duymadı- 
lar. Yoksa bunları duydular da inanmadılar mı? Kur'an ve hadisler 
bize sahabe aracılığıyla ulaşabilmiştir. Eğer sahabe bu kötü du- 
rumdaysa onların nakilleriyle elimize ulaşan Kur'an ve Sünnet'in 
şaibeli olması gerekmez mi? Bundan Allah'a sığınırız. 


Bunların hedefinin dini içten içe çökertmek ve Peygamberi- 
miz'in şeriatını ortadan kaldırmak olmasından korkarım! Bunlar 
dışarıdan bakıldığında Peygamberimiz'in ailesinin hayrarı olarak 
görünüyorlar; fakat işin iç yüzüne bakıldığında Hz. Peygamber'in 
şeriatına zarar veriyorlar. 


Keşke Hz. Ali ve taraftarlarını kendi hallerine bıraksalardı 
da, onları münafıkların şiarı olan takıyyeci kimseler olarak görme- 
selerdi! Hz. Ali'nin taraftarı veya karşıtı olsun, otuz sene boyunca 
içlerindeki nefreti gizleyerek birbirlerine dost gibi davranan kim- 
selerden ne hayır gelir? Bu kimselere nasıl güvenilebilir! 


Bunlar aynı zamanda Hz. Ebü Hüreyre'yi (r.a) de kötülemek- 
tedirler. Bilemiyorlar ki onu kötülemekle dini hükümlerin yarısı- 
nın güvensiz olduğunu söylemiş oluyorlar. Muhakkik âlimler, 
şer'i hükümlerle alakalı 300 civarında hadisin nakledildiğini ve 
bunlardan yaklaşık 1500 tanesinin Hz. Ebü Hüreyre tarafından ri- 
vayet edildiğini söylemektedir. Bu bakımdan sözü edilen sahabiye 
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dil uzatmak, dolaylı olarak onun rivayetiyle sabit olmuş 1500 şer'i 
hükmün güvensiz olduğunu ileri sürmektir. 


İmam Buhâri, Hz. Ebü Hüreyre'den sahabe ve tibiinden ol- 
mak üzere 800'ün üzerinde kimsenin rivayette bulunduğunu söy- 
ler. Abdullah b. Abbâs, Abdullah b. Ömer, Câbir bin Abdullah ve 
Enes bin Mâlik bunlardan sadece birkaçıdır. Allah hepsinden razı 
olsun! 


Âlimlerin tesbitine göre, Ebü Hüreyre'yi (r.a) kötülediğine 
dair Hz. Ali'den (r.a) yapılan rivayet asılsızdır. Anlayış ve zekâsı- 
nın gelişmesiyle alakalı olarak Peygamberimiz'in Ebü Hüreyre 
hakkında yaptığı dua pek meşhurdur. 


Nitekim Ebü Hüreyre (r.a) şöyle anlatır: 
hes Da Ji glas gisi İz dl yaz) La yaz -205 
¿haá MR YL İğ a) Aİ 35 ily çe 
İĞ sloj ee ii Ao al İşi; ii l ES iy 


“Bir defasında Resûlullah'ın (s.a.v) meclisinde hazır bulunuyor- 
dum. Buyurdular ki: 


— Sözümü bitirinceye kadar kim hırkasını yere serer ve onu tekrar 
katlayıp üzerine giyerse sözümü unutmayacaktır! 


Bunun üzerine hemen hırkamı yere serdim. Resül-i Ekrem (s.a.v) 
sözünü söyledi. Sonra onu katlayıp göğsüme bastım. Bu olaydan sonra 
hiçbir şey unutmadım.” 


Dinimizin büyüklerinden olan böyle kıymetli bir şahsiyeti, 
kuru bir zanna dayanarak Hz. Ali'nin hasmı görmek ve bu sebeple 


2 Buhâri, İlim, 42 (nr. 119); Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 159 (nr. 2492); Tirmizi, 
nr, 3834. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 205. hadise bakınız. 
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ona her türlü sövgünün caiz olabileceğini söylemek insafsızlık de- 
gil de nedir? İşte bütün bunlar muhabbette ifratın sonuçlarıdır. O 
kadar ki bu ifrat sebebiyle onlar neredeyse başlarını imanın bo- 
yunduruğundan çıkaracak oluyorlar. 


Farz edelim ki Hz. Ali'nin üç halifeye karşı tavrı takıyye ge- 
reğiydi. Peki, Hz. Ali'nin Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in faziletine 
dair tevâtüre varan sözleri hakkında ne diyeceksiniz? Bunlar bir 
tarafa, bizzat kendi halifeliği sırasında başkentin kürsüsünden bü- 
yük bir kalabalığa karşı üç halifenin hilafetinin hakkaniyeti konu- 
sundaki sözlerini ne yapacaksınız? Çünkü takıyye iddiasının doğ- 
ruluğu, kendi halifeliğinin hak olduğunu içinde gizlemesi ve üç 
halifenin halifeliğinin haksız olduğunu açığa vurmamasıyla olur. 
Ama üç halifenin halifeliğinin hak olduğunu açıkça ifade etmek ve 
ilk iki halifenin ümmetin en üstün şahsiyetleri olduğunu söylemek 
takıyyenin ötesinde başka bir şeydir. Hz. Ali'nin bu tavrını doğru- 
luktan başka bir şeyle izah edemeyiz. Bunu takıyye sözleriyle or- 
tadan kaldıramayız. 


Ayrıca üç halife ve diğer sahabenin fazileti hakkında meşhur 
ve hatta manevi mütevâtir denecek miktarda sahih hadis nakle- 
dilmiştir. Bu sahabilerden bir kısmı cennetle müjdelenmiştir. Aca- 
ba Şia bu hadisler hakkında ne düşünüyor? Peygamberimiz'in 
(s.a.v) takıyye yaptığını söylememiz mümkün değildir. Zira pey- 
gamberler gerçekleri insanlara ulaştırmakla sorumludurlar. Üste- 
lik bu konuda Kur'ân-ı Kerim'de birçok ayet-i kerime de bulun- 
maktadır. Yoksa Kur'ân-ı Kerim'deki bu ayetlerin de takıyye ol- 
duğunu mu söyleyecekler? Allah Sübhânehü insaf versin. 


Akıllı kimseler şunun çok iyi farkındadır ki, takıyye korkak 
kimselerin vasfıdır. Allah'ın aslanı olan Hz. Ali'ye böyle bir şeyi 
isnat etmek münasebetsizlikten öte bir şey değildir. İnsan olma- 
sından kaynaklanan aczi gereği birkaç saatliğine veya birkaç gün- 
lüğüne takıyye yapmak caiz görülse de Hz. Ali gibi Allah'ın asla- 
nının otuz sene boyunca ısrarla takıyye yaptığını düşünmek çok 
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çirkin bir iftiradır. Zira âlimler küçük günahta ısrar etmenin bü- 
yük günah sayılacağına dikkat çekmiştir. Şaki ve münafık kimse- 
lerin karakteri olan böyle bir tutumda ısrar etmenin vebalini siz 
düşünün! Ah bu yaptıklarının ne kadar kötü bir şey olduğunu bir 
anlayabilseler! 


Şia, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'i ümmetin en üstünü gör- 
mekten kaçınır. Çünkü bunu kabul etmek Şia taraftarlarının bâtıl 
kanaatine göre Hz. Ali'yi küçük düşürmek ve onun eksikliğini ka- 
bul etmek demektir. Bu sebeple Hz. Ali'nin takıyye yaptığını sa- 
vunmaktadırlar. Bu yaptıklarının ne kadar çirkin bir iş olduğunu 
anlamaktan da âcizler. Eğer bunun ne anlama geldiğini anlasalar- 
dı Hz. Ali'nin takıyye yaptığını söylemez ve bu iki durumdan en 
hafifini (ilk iki halifenin önceliğini) tercih ederlerdi. 


Aslında ilk iki halifenin fazilet derecelendirmesinde önceli- 
ğini kabul etmek Hz. Ali için bir noksanlık ifade etmez. Zira bu 
durumda Hz. Ali'nin hilafetinin hakkaniyeti ve velayet ve hidayet 
mertebesi olduğu gibi kalmaktadır. Takıyye isnadında onun kad- 
rini düşürmek vardır. Çünkü takıyye münafık ve hilekâr kimsele- 
rin âdetidir. 


İkinci Fark 

Ehl-i sünnet ve'l-cemaat, sahabe arasında yaşanan tartışma- 
ları ve görüş ayrılıklarını iyi sebeplerle gerekçelendirir ve iyi ni- 
yetle yorumlar. Bu tartışmaların hevâ ve hevesten ileri geldiğini 
düşünmezler. Zira onlar Peygamberimizle (s.a.v) olan birliktelik- 
leri sayesinde nefisleri arınmış, kalplerindeki kin ve hile gibi kötü 
düşünceler temizlenmiştir. 


Sonuç olarak sahabenin her birinin kendine göre bir görüş ve 
içtihadı olup, her müçtehit de kendi içtihadıyla amel etmek mec- 
buriyetinde olduğundan zorunlu olarak aralarında bir kısım tar- 
tışmalar yaşanmıştır. Kendi görüşlerine göre hareket etmesi onlar 
için doğruydu. Bu bakımdan onların bir şeye muhalefeti de uygun 
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görmeleri de hevâ ve heves etkisiyle değil, hak ve hakikat çerçeve- 
sinde gerçekleşmekteydi. 


Râfiziler Hz. Ali'nin muhaliflerini ve savaşta onun karşısında 
yer alanları kâfir kabul ederler. Bu kimseler hakkında her türlü kö- 
tü sözü söylemenin caiz olacağının düşünürler. Oysa bazı konu- 
larda Peygamber Efendimiz'e muhalefet etmesi ve verdiği hükme 
aykırı bir hüküm vermesi durumunda bile sahabe bu derece ya- 
dırganmamakta ve bu durumdan menedilmemektedir. Kaldı ki 
Peygamberimiz'in yaşadığı dönemde vahiy inmeye devam etmek- 
teydi. 

Hal böyleyken sahabenin Hz. Ali'ye muhalefeti nasıl küfür 
sayılabilir? Ona muhalefet edenler nasıl bu denli yadırganabilir? 
Üstelik Hz. Ali'ye muhalefet eden sahabiler müslümanlardan hay- 
li kalabalık bir grubu teşkil etmekte ve bunların bir kısmı sahabe- 
nin önde gelenlerini oluşturmaktadır. Hatta bunlardan bir kısmı 
cennetle müjdelenen sahabiler arasında yer almaktadır. Bunları 
tekfir etmek ve haklarında ileri geri konuşmak öyle göründüğü 
gibi kolay bir iş değildir. 


APİ de ŞASE 58 
“Ağızlarından ne büyük (küstahça) söz çıkıyor!” (Keht 18/5). 


Bu sahabiler neredeyse dinin yarıya yakın kısmını tebliğ et- 
mişlerdir. Bu kimseler hakkında ileri geri konuşulduğu takdirde 
dinin onlar tarafından nakledilen kısmına olan güven sarsılır. Son- 
ra bu kimseler nasıl kötülenebilir ki? Ne Hz. Ali ne de bir başkası 
olsun, hiç kimse bunların rivayetini reddetmemiştir. 


Ayrıca Sahih-i Buhâri Allah'ın kitabından sonra en güvenilir 
kitaptır. Şia da bu kitabı kabul etmektedir. Ben Şia'nın ileri gelen- 
lerinden Ahmed Tibti'nin, “Sahih-i Buhâri Allah'ın kitabından son- 
ra en güvenilir kitaptır” dediğini duydum. Bu kitapta Hz. Ali'ye 
katılanların da katılmayanların da rivayetleri bulunmaktadır. 
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İmam Buhâri bu konuda Hz. Ali'ye katılmayı veya katılmamayı 
rivayetinin kabulü konusunda bir tercih sebebi saymamıştır. O 
Hz. Ali'den rivayet ettiği gibi Hz. Muâviye'den de hadis rivayet 
etmektedir. Eğer Hz. Muâviye'nin rivayetinde şaibe olsaydı onun 
rivayetini asla kitabına almazdı. İmam Buhâri gibi hiçbir muhad- 
dis Hz. Ali'ye muvafakat veya muhalefet hususunu rivayetlerin 
kabulü konusunda bir ölçü olarak görmemiştir. 


Şunun da bilinmesi gerekir ki, her ne kadar savaş konusunda 
Hz. Ali haklıysa da, tartışmalı konuların hepsinde onun daima 
haklı olması, buna karşılık muhaliflerinin hep haksız olması ge- 
rekmemektedir. Bütün görüşlerinin haklı olduğuna dair kesin bir 
hüküm yoktur. Nitekim tâbiin ve müçtehit imamlar devrinin âlim- 
leri birçok tartışmalı konuda Hz. Ali'nin görüşünü değil, diğerle- 
rinin görüşünü haklı bulmuş, Hz. Ali'nin görüşüyle hükmetme- 
miştir. Eğer Hz. Ali'nin bütün görüşleri kesin doğru olsaydı, âlim- 
ler onun görüşlerine aykırı olarak hüküm vermezlerdi. 


Kâdi Şüreyh tâbiin devrinin müçtehit âlimlerindendir. O Fiz. 
Ali'nin görüşüyle hükmetmemiş ve oğlu olması nedeniyle Hz. Ha- 
san'ın onun lehine şahitliğini kabul etmemiştir. Daha sonra gelen 
müçtehitler de Kâdi Şüreyh'in görüşünü almış ve oğlun babanın 
lehine şahitlik yapmasını caiz görmemişlerdir. Bunun dışında Fiz. 
Ali'nin görüşüne muhalif olduğu halde müçtehitler tarafından ter- 
cih edilmiş çok görüş bulunmaktadır. Bunlar insaflı araştırmacının 
kolayca bulabileceği şeylerdir. Bu meselelerin tafsilatına girersek 
söz uzar. Şu halde Hz. Ali'ye muhalefet edilmesine karşı çıkmaya 
ve onun muhaliflerine dil uzatmaya hiç kimsenin hakkı yoktur. 


Hz. Âişe (r.anha) Resülullah'ın (s.a.v) çok sevdiği bir hanı- 
mıydı. O ölene kadar sevgili Peygamberimiz'in gözünün nuruydu. 
Peygamber Efendimiz ölüm hastalığı sırasında onun odasında 
ikamet etmekteydi. Onun kucağında mübarek ruhlarını teslim et- 
miştir. Öldükten sonra da onun odasına gömüldü. 


36. Mektup 583 


Bütün bu üstünlüklerinin yanında Hz. Âişe (r.anha) âlim ve 
müçtehit bir kadındı. Peygamber Efendimiz dinin bir kısmının 
açıklama görevini ona vermişti. Çözümü zor bazı konularda saha- 
be ona müracaat etmiş, sorunlarının çözümünü onda bulmuşlar- 
dır. Böyle bir kimseyi Hz. Ali'ye muhalefeti sebebiyle kötülemek 
ve ona yakışıksız ithamlarda bulunmak, Peygamberimiz'e imanla 
bağdaşmayacak kadar yanlış bir tutumdur. Hz. Ali Peygamber 
Efendimiz'in damadı ve amcasının oğlu ise Hz. Âişe de onun biri- 
cik eşidir. 

Bu fakir, bundan yıllar önce manevi bir sofra hazırlandığı 
zaman onun bir kısmını Peygamberimiz'in Ehl-i beytinin, Hz. 
Ali'nin, Hz. Fâtıma'nın ve Hz. Hasan ve Fiz. Hüseyin'in ruhlarına 
tahsis ederdim. Bir defasında Peygamber Efendimiz'i rüyamda 
gördüm. Kendisi yüzünü bana değil, başka bir tarafa çevirmişler- 
di. Bu esnada bana şöyle buyurdular: “Ben yemeği Âişe'nin evinde 
yerim. Bana yemek göndermek isteyen herkes yemeğimi oraya 
göndersin!” 


Bunun üzerine anladım ki, Peygamberimiz'in yüzünü bana 
dönmemesinin sebebi, benim Hz. Âişe'yi yemeğe ortak etmeyi- 
şimden kaynaklanıyordu. Bundan sonra başta Hz. Âişe olmak 
üzere Peygamber Efendimiz'in Ehl-i beyt'inin birer ferdi olan bü- 
tün hanımlarını yemeğime ortak etmeye başladım ve bütün Ehl-i 
beyt'le tevessül yolunu seçtim. 


İnsaf sahibi akıllı kimselerin de takdir edeceği gibi, Hz. 
Âişe'ye yapılan hakaretler, Hz. Ali'ye yapılan hakaretlerden daha 
fazla Peygamberimiz'i incitir. 


Tabii bütün bu anlattıklarım, Hz. Ali'ye karşı beslenen sev- 
ginin, Peygamberimiz'in yakını olması sebebiyle Hz. Peygamber'e 
olan sevgiden kaynaklanması takdirindedir. Yoksa Hz. Peygam- 
ber'den bağımsız olarak Hz. Ali'ye sevgi besleyenler konumuzun 
dışında olup muhatabımız değildirler. Bunların maksadı dini 
yıkmak ve şeriatı çökertmektir. Bunlar Peygamber Efendimiz'i 
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aracı kabul etmeden dinde bir yol izlemek istemişlerdir. Hz. Ali 
uğruna sevgili Peygamberimiz'den yüz çevirmişlerdir. Bu katıksız 
küfür ve zındıklıktır. Hz. Ali de bu kimselerden eziyet görmekte 
ve kendilerinden uzak durmaktadır. Zira Resülullah'ın (s.a.v) as- 
habını ve damatlarını sevmek, bizzat onu sevmenin bir parçası 
olmalıdır. Onlara saygı duymak Resülullah Efendimiz'in şahsına 
duyulan saygının bir yansıması olmalıdır. Nitekim hadis-i şerifte 
şöyle buyrulmuştur: 


İİ İsli i ye -141 
“Ashabımı seven beni sevdiği için sever.” 27 


Bunun gibi onlara kin duyan kimse de Peygamberimiz'e kin 
duyduğu için onlara kin duymuştur. 


Nitekim hadis-i şerifte buyrulmaktadır: 


kanl ekl a paz -141 


“Ashabımdan nefret eden kimse de, benden nefret ettiği için nefret 
eder.238 


Kısacası Peygamber Efendimiz bize bu hadislerinde şunu 
söylüyor: Ashabıma beslenen sevgi bana kendisine beslenen sev- 
ginin aynısıdır. Yine onlara duyulan nefret de tıpkı bana nefret 
duymak gibidir. 


Talha ve Zübeyr (r.anhüma) sahabenin büyüklerindendir. Bu 
iki sahabi ayrıca cennetle müjdelenen on sahabe içinde de yer al- 
maktadır. Bu iki sahabiye hakaret etmek yanlış bir tutumdur. Bun- 
lara yapılan lanetler sahibine geri döner. Bu iki sahabi Hz. 


8 Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezdilü's-Sahâbe,nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 

238 Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Feztilü's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 
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Ömer'in, halife seçimi için tayin ettiği altı kişilik istişare heyetinin 
içinde de yer almıştır. Bu iki sahabi, aralarından birini diğeri üze- 
rine tercih için açık sebepler bulunmadığından halifelik hakların- 
dan kendi istekleriyle vazgeçmiş kimselerdir. 


Hz. Talha (r.a), Peygamberimiz'e (s.a.v) karşı edepsizce dav- 
randığı için babasının canına kıyıp başını getiren kimsedir. Bu 
davranışına karşılık Kur'ân-ı Kerim'de kendisinden övgüyle söz 
edilmiştir. Hz. Zübeyr (r.a) hakkında Peygamberimiz (s.a.v) şöyle 
buyurmuştur: 


AE EN İĞ -206 
“Zübeyr'i öldüren cehennemdedir."29 


Hz. Zübeyr'e lanet okumak herhalde onu öldürmekten daha 
hafif bir suç olmasa gerekir. Onu öldüren ile ona lanet okuyanın 
durumu eşittir. 


Din büyüklerine saygısızlık etmekten ve onlara dil uzatmak- 
tan şiddetle kaçınmalıyız. Bu hususta son derece titizlik göster- 
memiz gerekir. İslâm dinini yüceltmek ve Peygamberimiz'e arka 
çıkmak uğruna gayretlerini esirgemeyen; dini güçlendirmek için 
gece gündüz, gizli aşikâr mallarını feda eden bu yüce şahsiyetlere 
karşı son derece saygılı olmalıyız. Çünkü dirimizin büyükleri olan 
sahâbe-i kirâm, Peygamberimiz için akrabalarını, kabilelerini, 
memleketlerini, evlerini, bağlarını ve bahçelerini; hatta eşlerini ve 
çocuklarını dahi feda etmekten geri durmanuşlardır. 


O muhterem şahsiyetler Peygamberimizi kendi canlarına bile 
tercih etmiş, onu kendilerinden daha değerli ve sevimli kabul et- 
mişlerdir. Bunlar sahabilik makamına ermiş ve peygamberliğin 
bereketiyle onun arkadaşlığı saadetine nail olmuş kimselerdir. On- 


9 Ahmed, el-Müsned, 1/89, 102, 403; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 5579. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 206. hadise bakınız. 
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lar vahyin inişine şahit olmuş, meleklerin Peygamberimiz'e gelişini 
görmüşlerdir. Peygamberimiz'in elinden birçok harikulade hallerin 
zuhuruna şahit olmuşlardır. Öyle ki, onların gaybı şehadete, ilme’l- 
yakinleri de ayne'l-yakine dönüşmüştür.2“ Kendilerinden sonra hiç 
kimseye nasip olmayan bir yakin hali onlara lütfedilmiştir. 


Onlar öyle kimselerdir ki, bizzat Peygamber Efendimiz tara- 
fından haklarında, başkalarının Uhud dağı kadar altını sadaka 
olarak vermesi, bunların ancak bir ölçek arpayı ya da yarısını sa- 
daka vermesine denk gelebileceği buyrulmuştur.?! 


Onlar Kur'ân-ı Kerim'de Allah tarafından övülen kimseler- 
dir. Allah onlardan razı olmuş, onlar da Allah'tan razı olmuşlardır. 


3 
3 


ği lk E S eşiği a gili GA a pl b 
EGI dii igh dé sak kl 


“Bu, onların Tevrat'taki vasıflarıdır. İncil'deki vasıfları da 
şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendire- 
rek kalınlaşmış, gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, 
çiftçilerin de hoşuna gider” (Feth 48/29). 


Görüldüğü gibi Allah Teâlâ bu ayette onlara kin besleyenleri 
kâfir olarak isimlendirmiştir. O halde küfürden kaçınıldığı gibi on- 
lara kin beslemekten de kaçınmak gerekir. Tevfik ve başarı ihsan 
eden ancak Allah Sübhânehü'dur. 


Peygamber Efendimiz ile ilişkisi bu denli sağlıklı olan ve 
onun yanında itibar gören bir cemaat bazı konularda birbirleriyle 
tartışıp her biri kendi görüş ve içtihadına göre hareket ettiği za- 
man onları eleştirmek ve bu yaptıklarına itiraz etmek bizim had- 


29 Yani bizim için gayb olan birçok şeyi onlar bizzat görüp yaşamışlardır. 

4. Buhâri, Fezâilü's-Sahâbe, 6; Müslim, nr. 2540; Tirmizi, nr. 3861; Ebü Davud, 
nr. 4658. Hadisin metni ve tam tahrici için hadisler bölümündeki 124. hadi- 
se bakınız. 
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dimiz değildir. Bilakis burada doğru olan; içtihada ehliyeti olan 
kişinin başkasının görüşünü taklit etmesi değil, ihtilafın ta kendisi, 
yani kendi içtihadına göre hareket etmesidir. 


Nitekim içtihat derecesine ulaştıktan sonra Ebü Yusuf'un ho- 
cası Ebü Hanife'yi taklit etmesi doğru değildir. Doğru olan kendi 
görüşüne tâbi olmasıdır. Hatta İmam Şafii, ister Hz. Ebü Bekir-i 
Sıddık ister Hz. Ali olsun, hiçbir sahabinin görüşünü kendi görü- 
şüne tercih etmez ve sahabinin görüşüne aykırı olsa da kendi gö- 
rüşüyle amel etmeyi doğru bulur. 


Ümmet içindeki sahabi olmayan bir müçtehidin, sahabenin 
görüşüne muhalefet etmesi mümkün olabiliyorsa, bir sahabinin 
diğer bir sahabiye muhalefet etmesi nasıl eleştirilebilir! Üstelik biz 
sahabenin içtihatla ilgili konularda Peygamberimiz'e bile muhale- 
fet ettiğini kabul etmekteyiz. Vahyin iniş süreci devam etmesine 
rağmen, bu tutumundan dolayı sahâbe-i kirâm yadırganmamış ve 
bundan alıkonulmamıştır. 


Eğer onların bu muhalefeti Allah katında doğru görülme- 
seydi mutlaka bundan men edilir ve içtihadi konularda Allah 
Resülü'ne muhalefet edenlere karşı tehdit içeren ayetler nazil 
olurdu. Nitekim bir grup sahabi, sesini Resül-i Ekrem'in (s.a.v) se- 
sinden fazla yükselttiği için inen ayetlerle uyarılmış ve bu davra- 
nışa karşı çok büyük tehdit gelmiştir. Konuyla ilgili olarak inen 
ayet-i kerimede şöyle buyrulur: 


Ú aai Yö gi ğa İŞİ Şİİ hi Yİ ge Gil y 
OA Y öğ SIl hi ol akel AR ES İzi 

“Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber'in sesinin üstüne 
yükseltmeyin. Birbirinize bağırdığınız gibi, Peygamber'e yüksek 


sesle bağırmayın; yoksa siz farkına varmadan amelleriniz boşa 
gidiverir” (Hucurât 49/2). 
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Bedir Gazvesi'nde ele geçirilen esirlere yapılacaklar hakkın- 
da büyük bir görüş ayrılığı ortaya çıkmıştı. Hz. Ömer ve Sa'd b. 
Muâz (r.anhüma) esirlerin öldürülmesi, diğerleri ise esirlerin fidye 
karşılığında salıverilmesi yönünde görüş beyan etmişlerdi. Resül-i 
Ekrem (s.a.v) de esirlerin fidye karşılığında salıverilmesi görüşünü 
benimsemişti. 


Sahâbe-i kirâmın buna benzer meselelerde Resülullah (s.a.v) 
karşısında farklı görüşü savunduğunu gösteren daha pek çok ör- 
nek bulunmaktadır. 


Ölüm hastalığı sırasında Peygamber Efendimiz ashabına bir 
şey yazmak için kâğıt kalem istediğinde sahabenin ihtilaf etmesi 
de bunun gibidir. Sahabenin bir kısmı kâğıdın getirilmesini iste- 
miş, diğer bir kısmı buna mâni olmuştur. Hz. Ömer kâğıdın geti- 
rilmesini istemeyenler arasında yer almış ve, “Bize Allah'ın kitabı 
yeter” diyerek konuyu bağlamıştır.22 


Sahabeye hakaret oklarını çevirenler, bu hadiseyi fırsat bile- 
rek Hz. Ömer'in şahsiyetine saldırmışlardır. Halbuki bu meselede 
Hz. Ömer'in eleştirilmesini gerektirecek bir şey yoktur. Zira Hz. 
Ömer vahiy döneminin kapandığını ve semavi hükümlerin bitti- 
ğini ve bundan böyle hüküm ispatı için re'y ve içtihattan başka bir 
aracın kalmadığını anlamıştır. 


Bu dönemden sonra Peygamber Efendimiz'in yazacağı her 
şey içtihadi konulardan olup bu konularda başkalarının görüşleri- 
ne de yer vardır. Zira Cenâb-ı Allah, “Ey basiret sahipleri! İbret 
alın (kıyas edin)” (Haşr 59/2) buyurmuştur. 


Bu sebeple Hz. Ömer, ağrısı şiddetlendiği bir anda Peygam- 
ber Efendimiz'in rahatsız edilmesini istememiş ve bu konuda baş- 


w Buhâri, İlim, 39 (nr. 114); Müslim, Vasiyye, 6 (nr. 1637); Nesâi, es-Sünenü'k- 
Kübrâ, nr. 5852; Ahmed, el-Müsned, 1/324; Abdürrezzâk, nr. 9757; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 6597, 
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kalarının görüş ve içtihadıyla hareket edilmesini doğru bulmuştur. 
“Allah'ın kitabı bize yeter” sözü, Kur'ân-ı Kerim'in kıyas ve içtihadın 
kaynağı olduğunu ve hüküm çıkaran müçtelütler için yeterli ol- 
duğunu ifade etmektedir. Dolayısıyla hükümler Kur'ân-ı 
Kerim'den çıkartılır. 


Burada sadece Kur'ân-ı Kerim'in zikredilmesi, söz konusu 
ortamdaki ipuçlarından hareketle Peygamberimiz'in yazmak iste- 
diği hükümlerin kaynağının sünnet değil, Kur'an olduğunun bi- 
linmesi sebebiyledir. Bu nedenle Hz. Ömer, Kur'an'ın yanında 
sünneti de zikretmemiştir. 


Burada Hz. Ömer'in tavrı, Peygamberimiz'in böyle zor bir 
anda daha fazla rahatsız olmaması maksadına matuf olup mer- 
hamet duygularından ileri gelmektedir. Ayrıca Peygamberimiz'in 
kâğıt kalem talebiyle ilgili emri, diğerlerinin bu konuların meşak- 
katinden kurtulması için vücup değil tavsiye (müstehaplık) ifade 
etmektedir. 


Eğer kâğıdın getirilmesi yönündeki emir vücup ifade etsey- 
di, Peygamberimiz ufak bir tartışmadan dolayı bu isteğinden vaz- 
geçmez ve ısrarla bu emrin yerine getirilmesini beklerdi. 


Soru: Hz. Ömer'in o esnada, “Sorun bakalım, bu bir sayık- 
lama mıdır?” sözünden maksat nedir? 


Cevap: Hz. Ömer Peygamberimiz'in bu sözü şiddetlenen ağ- 
rılarının etkisiyle kasıtsız olarak söylediğini düşünmüş olabilir. 
Nitekim “...yazayım” demesi de bu ihtimali güçlendirmektedir. 
Zira Peygamber Efendimiz okuma yazma bilmiyordu. 


Ayrıca Peygamberimiz'in “...benden sonra asla sapkınlığa düş- 
mezsiniz” demesi de düşündürücüdür. Çünkü o sıralar Allah'ın dini 
kemale ermiş ve üzerimizdeki nimeti tamamlanmıştı. Artık Allah 
İslâm dininden razı olmuştu. Hal böyleyken ümmetin sapkınlığa 
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düşmesi nasıl düşünülebilir? Bir anda yazılan bir şeyle ümmetin 
muhtemel sapkınlığı nasıl ortadan kaldırılabilirdi? Yirmi üç sene 
zarfında yazılan Kur'an yetmiyor muydu? Onunla sapkınlık orta- 
dan kaldırılamamış mıydı da ağır hastalık sırasında bir şeyler ya- 
zılarak ümmetin sapkınlığa düşme tehlikesi önlenmiş olacaktı! 


İşte Hz. Ömer bunları göz önünde bulundurarak bu sözün, 
Peygamberimiz'in mübarek dilinden beşeriyeti icabı kasıtsız ola- 
rak çıkmış olabileceğini düşündü. Peygamberimiz'e ne istediğinin 
tekrar sorularak, bu sözüyle ne kastettiğinin araştırılmasını istedi. 
Bu tartışma üzerine meclisten sesler yükseldi ve Peygamberimiz 
duruma müdahale ederek şöyle buyurdu: 


ii İle ÇİN EE Y SG A Aİ İğ ly s -207 


“Yanımdan kalkın ve tartışmayı bırakın! Çünkü Peygamber'in ya- 
nında tartışmak hoş bir durum değildir.”243 


Daha sonra kalem kâğıt isteğini tekrarlamadı. 


Şunun bilinmesi gerekir ki, bazı içtihada dayalı konularda 
sahabenin Peygamberimiz'den farklı düşünmesi -Allah korusun- 
hevâ ve taassup sonucu olursa bu durum onların dinden çıkmala- 
rına sebep olur. Zira Peygamberimiz'e karşı edepsizlik etmek ve 
ona kötü davranmak -Allah korusun- küfürdür. Bilakis sahabenin 
söz konusu ihtilafı “ibret alın (kıyas edin)” ayetinin gereğidir. Ni- 
tekim içtihat derecesine erişmiş bir kimsenin, içtihatla ilgili konu- 
larda başkasının içtihadına uyması yanlıştır ve Allah tarafından 
sakıncalı görülmüştür. 


Evet, re'y ve içtihada mahal olmayan ve naslarla düzenlenen 
dini hükümlerde taklit ve teslimiyetten başka yol yoktur. Bu gibi 
konularda kayıtsız şartsız boyun eğmek farzdır. 


20 Buhâri, nr. 114, 4169, 5345; Müslim, nr. 1637; Nesâi, es-Süümenü'!-Kübrâ, nr. 
5852, Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 207. hadise bakınız. 
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Sonuç olarak İslâm'ın ilk dönem mensupları yapmacık tu- 
tumlardan uzak durur, gerçeği dile getirirken lafı eğip bükmeyi 
sevmezdi. Onların tek gayesi, iç dünyalarını tamir etmekten iba- 
retti. Onlar dış dünyalarına fazla önem vermezlerdi. O dönemler- 
de adaba riayet sadece dış görünüş ve sözden ibaret değil, daha 
çok hakikat ve manaya dayanırdı. 


Sahâbe-i kirâmın hali, Peygamber Efendimiz'in emrini yerine 
getirmek ve onun hoşnut olmadığı şeylerden uzak durmaktı. On- 
lar analarını, babalarını, çocuklarını ve eşlerini Peygamberimiz'in 
yoluna feda etmişlerdi. Ona olan sonsuz inanç ve samimiyetlerin- 
den ötürü Peygamberimiz'in tükürüğünün bile yere düşmesine rı- 
za göstermez, adeta hayat iksiri misali ona sahip çıkar, teberrük 
olarak yüzlerine sürerlerdi. Sahabenin mükemmel ihlâslarından 
dolayı, Peygamberimiz kan aldırdıktan sonra onun kanını içmek 
istemeleri meşhurdur. 


Böyle bir nesilden sâdır olan bazı söz ve davranışları, yalan 
ve hilekârlığın kol gezdiği günümüz müslümanları için, Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) karşı kabalık ve saygısızlık yapıldığı vehmini 
uyandırsa da bunları onların iyi niyet ve samimiyetine yormalıdır. 
Söylenen sözün şeklinden çok manasını ve sahibinin niyetini dik- 
kate almalıdır. İşte selamet yolu budur. Allah Sübhânehü yegâne 
muvaffak kılandır. 


Soru: İçtihadi konularda hata olması ihtimali düşünüldü- 
günde Peygamberimiz'den nakledilen bütün dini hükümlere nasıl 
güvenebiliriz? 


Cevap: İlk bakışta içtihada dayalı konulardan olduğu görü- 
len bazı hususlar sonuç itibariyle gökten indirilmiş kesin hüküm- 
ler sınıfına girer. Zira peygamberlerin hata üzere bırakılması caiz 
değildir. 


Müçtehitler farklı yönde içtihatları ortaya koyduktan son- 
ra, içtihada dayalı hükümle ilgili olarak mutlaka Allah katından 
bir hüküm iner ve doğruyu yanlıştan, haklıyı haksızdan ayırır. Bu 
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bakımdan Hz. Peygamber (s.a.v) zamanında vahiy inip doğruyla 
yanlış birbirinden ayrıldıktan sonra içtihada dayalı hükümler de 
kesin olarak sabit olmuş hükümlerden sayılır ve artık hata ihtimali 


kalmaz. 


Şu halde Peygamberimiz zamanında sabit olan bütün hü- 
kümler hata ihtimalinden korunmuş olup kesindir. Çünkü bunlar 
ya başlangıcı itibariyle ya da sonuç itibariyle kesin vahiyle sabit 
olmuşlardır. 


Bu hükümleri kaynaklarından çıkarmak için içtihat yapılma- 
surun maksadı, müçtehitlerin Allah katından türlü türlü lütuflara 
erişmeleri, fazilet ve derecelerinin yükselmesi ve içtihadında isa- 
bet edenin de hata edenin de derecelerine göre mükâfat almasıdır. 


İçtihada dayalı hükümlerde, müçtehitlerin derecelerinin 
yükselmesi ve bu hükümlerin kesinlik kazanması gibi faydalar 
vardır. Evet, peygamberlik dönemi sona erdikten sonra içtihadi 
hükümler sadece amel ifade eden zanni hükümlerden sayılır. 


İçtihatla inanç esasları ispat edilemez. Bu sebeple içtihada 
dayalı hükümleri inkâr eden kimse kâfir sayılmaz. Şu kadar var ki 
içtihada dayalı da olsa bir hüküm üzerine müçtehitlerin icması, 
yani görüş birliği tahakkuk ederse artık o hüküm inanç esası da 
olabilir. 


Sonuç 

Mektubumuzu Ehli beytin faziletine dair güzel bir sonuç 
bölümüyle bitirelim. İbn Abdülberr'in rivayetine göre Peygamber 
Efendimiz şöyle buyurmuştur: 
Sİ GAJ akil da GİR ARİ Saz es Aİ VE csi t -208 


abh eli İSİ daş Mİİ İle 
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“Ali'yi seven beni sevmiş olur. Ali'ye buğz eden bana buğz etmiş 
olur. Ali'ye eziyet eden bana eziyet etmiş olur. Bana eziyet eden de Allah- 
'a eziyet etmiş olur,” 


Tirmizi ve Hâkim'in -Hâkim ayrıca rivayetin sahih olduğunu 
bildirmiştir- Büreyde'den (r.a) yaptığı rivayete göre Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 

AE AN İY) G JS İğ Ki Ga ld öl -209 
óli BARİZ 33 iz ÜS G3 Ja Hi g JG i 
“Allah bana dört kişiyi sevmemi emir buyurdu ve kendisinin de 


onları sevdiğini söyledi: Sahâbe-i kirâm, 


— Yâ Resülallah! Onların isimlerini bize bildir, dediler. Pey- 
gamber Efendimiz, 


— Âli onlardandır, buyurdu ve bunu üç defa tekrarladı. Daha 
sonra şu isimleri saydı: 


— Ebü Zer, Mikdâd ve Selmân'dır.”25 


Taberâni ve Hâkim'in İbn Mes'üd'dan (r.a) rivayet ettiğine 
göre Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: 


öle dé İl SESİ -210 


“Ali'ye bakmak ibadettir”? 


24 Ahmed, el-Misned, 3/483 (nr. 16056); İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6923. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 208. hadise bakınız. 

25 Tirmizi, nr. 3718; İbn Mâce, nr. 149; Ahmed, e-Müsned, 5/356. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 209. hadise bakınız. 

%6 Taberâni, el-Kebir, 18/109; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4681; Deylemi, el-Firdevs, 
nr. 6866. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 210. hadise bakınız. 
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Bu hadisin senedi hasen derecesindedir. 


Buhâri ve Müslim'in rivayetine göre Berâ (r.a) bir defasında 
Hz. Hasan'ı Peygamber Efendimiz'in omuzunda görmüş. Resülul- 
lah Efendimiz torunu için şöyle dua etmiş: 


dö O vw 
A Aİ Al Egil -211 
“Allahım, ben onu seviyorum, sen de sev!” 247 


Buhâri'nin rivayetine göre Hz. Ebü Bekir (r.a), Peygamber 
Efendimiz'in Hz. Hasan ile beraber minbere çıktığırı, bir Hz, Ha- 
san'a bir de cemaate bakarak şöyle dediğini rivayet eder: 


galui ğa EE b a öl Öl d İsis iec a Öl -212 


“Benim bu oğlum çok değerli biridir. Umulur ki Allah onunla 
müminlerden iki topluluğu barıştırır.2a8 


Tirmizi, Üsâme b. Zeyd'den (r.a) şöyle rivayet eder: 


Bir defasında Resülullah'ı (s.a.v) gördüm, kucağında Hasan 
ile Hüseyin (r.anhüma) vardı. Onlara şöyle dua buyurdular: 


kimi a İğ kağ 3) EŞİN ke G3 İİ olda -213 


“Bu ikisi hem benim hem de kızım Fâtıma'nın oğullarıdır. 
Allahım! Ben bu ikisini seviyorum. Sen de onları sevenleri sev.”245 


Tirmizi, Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet eder: 


Xx Buhâri, Fezâil, 22; Müslim, Fezâil, 54; Tirmizi, nr. 3783; İbn Mâce, nr. 142. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 211. hadise bakınız. 

28 Buhâri, Sulh, 9; Tirmizi, nr. 3773; Ebü Davud, nr. 4662; Nesâi, es-Sünenil'i- 
Kübra, nr. 1718. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 212. hadise 
bakınız. 

29 o Tirmizi, nr. 3769; Makdisi, el-Muhtâre, 4/94; İbn Hacer, el-İsâbe, 2/69. 
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————— ie ss 
İZ RİZE ii İka TA, 3 
JG RİN Sİ SEZ Aİ Sl glay İz iza dyi İka -214 
Lİ lip (er ji 
"Resûlullah'a (s.a.v), 
— Ehl-i beyt'in içinde sana en sevimli olan kimdir, diye sor- 
dular. Efendimiz buyurdular ki; 


— Hasan ve Hüseyin'dir."20 


Mesver b. Mahreme'nin rivayetine göre Peygamber Efendi- 
miz (s.a.v) şöyle buyurdu: 


Rİ YARİ Sab is iş a -215 
“Fâtıma benden bir parçadır. Ona buğzeden bana buğzetmiş olur.” 
Diğer bir rivayet şöyledir: 


“Onu kaygılandıran beni de kaygılandırmış, ona eziyet veren bana 
da eziyet vermiş olur.” 51 


Hâkim, Ebü Hüreyre'den (r.a) şöyle rivayet eder: 
SİZ a Sİ ibh ll JG glag ele la Ğİ -216 
we PE 
a e jl 
"Nebi (s.a.v) Hz. Ali'ye şöyle dedi: 


— Fâtıma'yı senden daha çok seviyorum fakat sen yanımda ondan 
daha değerlisin.” 252 


xw Tirmizi, nr. 3772; Ebü Ya'lâ, e-Müsned, nr. 4294; Taberâni, el-Kebir, 22/403. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 214. hadise bakınız. 

3 Buhâri, Nikâh, 110, Fezâil, 29; Müslim, Fezâil, 61; Tirmizi, nr. 3867, 3869. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 215. hadise bakınız. 

> Nesâi, es-Siğnenii'i-Kübrâ, nr. 8530, 8531; Taberâni, el-Evsat, nr. 7675. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 216. hadise bakınız. 
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Hz. Âişe'den (r.anha) yapılan rivayete göre o şöyle anlatır: 
iby Yİ, biis iisu Ey ig oji İS ZE S -217 
jlsy giz di İd 5 
“İnsanlar Resülullah'a (s.a.v) hediye vermek için, Efendimiz'in 


Aişe'nin yanında kalacağı günü gözler ve bu yolla Resülullah'ı memnun 
etmek isterlerdi.”253 


Yine Hz. Âişe (r.anha) şöyle anlatır: 
MR ve İM pe de TR. ê } NE i 
LILE ai SP YE oS Hej izl Laal Jgs iLa of -218 
dat sla gloj iela A SAYI ojal igas iiag aks; 
o g il uke oe als ld la Ai 
gag olg DA yk in gi elas ei Lo al İş) 
oe YE ig aj ogli Bak glos ale i Lo l Jyt dl 
Op iie ği Y g ile İl gl o 
hasi Lİ Ea iise Yao a i gi hi 
pre NA z. T K ET i TA nd 
ez Ail Jyt Ei bi 0323 yel gal yaz Ğİ Eye al 
e: Mas è p f : z2 r p 5 . 
Of za glas ed el yaz Gİ Ela laz İz dl 
Wag y J a K i i g i da iy Aetas 
A T 
“Peygamberimizin hanımları iki gruba ayrılmışlardı. Bir 


grupta ben, Hafsa, Safiyye ve Sevde vardı. Diğer grupta ise Ümmü 
Seleme ve Resülullah'ın (s.a.v) diğer hanımları yer almaktaydı. 


Buhâri, Hibe, 7 (nr. 2574); Müslim, Fezâil, 59 (nr. 2441); Tirmizi, nr. 3879. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 217. hadise bakınız. 


36. Mektup 597 


Ümmü Seleme'nin (r.anha) tarafında yer alan hanımla Ümmü 
Seleme'ye gelerek Resül-i Ekrem ile konuşmasını ve insanlara ha- 
rumlarından istedikleri herhangi birinin evinde hediye verebile- 
ceklerini söylemesini istediler. 


Ümmü Seleme (r.anha) Peygamberimiz'le konuşarak bu is- 
teklerini bildirdiğinde Resülullah kendilerine şöyle buyurdu: 


‘Bana Âişe konusunda eziyet etmeyin. Zira bana Âişe'nin dışında 
hiçbir kadının yanında yatarken vahiy gelmemektedir.” Ümmü Seleme 
(r.anha) de, 


- Sana eziyet etmekten Allah'a sığınırım, demiştir. 


Sonra Peygamberimiz'in harımlarından Ümmü Seleme tara- 
finda yer alanlar Resülullah'ın kızı Hz. Fâtıma'yı çağırarak bu hu- 
susu Resülullah'a (s.a.v) açmasını ve hanımlarının Resülullah'tan 
Ebü Kuhâfe'nin kızı Âişe konusunda eşit davranmasını talep ettik- 
lerini ona bildirmesini isterler. Hz. Fâtıma Peygamber Efendi- 
miz'le görüştüğünde Efendimiz kendisine, 


— Sevgili yavrum, benim sevdiğimi sen de sevmez misin, diye so- 
rar. Hz. Fâtıma, 


- Elbette severim, diye cevap verince Peygamberimiz de ona; 
— Öyleyse Âişe'yi sev, buyurur. 5 


Hz. Âişe'den (r.anha) şöyle rivayet edilir: 


Eyi a glag ele la dl Yy slis da Í dé bg U -219 


Gahi ÇİĞLİ a5 ala A53 a SS Gily u ieat e 


3i Buhâri, Hibe, 8 (nr. 2581); Müslim, nr. 2442; Nesâi, 7/65; es-Sünenñ'l-Kübrâ, 
nr. 8892. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 218. hadis-i şerife 
bakınız. 


598 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 
s < fee O İade E E E E T A 
A OS H aN a b Ki aaa lo d lan çi Lal 
“; Ki ime e 0 1 > r t: 4, x TR NEN rt 
İŞ Gi d O E5 ES İİ dyad si Yi ölesi G 


"Resülullah'ın hanımları içinde Hatice'yi (r.anha) kıskandı- 
ğım kadar hiç kimseyi kıskanmadım. Halbuki kendisini görmüş 
değilim. Fakat Peygamberimiz onu çokça anardı. Bazen bir koyun 
keser, onu parçalara ayırır ve onları Hatice'nin dostlarına gönde- 
rirdi. Hatta bazen kendisine, 


— Sanki dünyada Hatice'den başka kadın yok mu, diye çıkış- 
tığım olurdu. O da bana, 


— Hatice şöyleydi, Hatice böyleydi! Hem benim ondan ço- 
cuklarım oldu, diyerek onu bana anlatırdı.” 255 


İbn Abbas'tan (r.anhüma) rivayet edildiğine göre Resülullah 
(s.a.v) şöyle buyurdu: 


ila lg ie i -220 
” Abbas bendendir, ben de ondanım.”256 


Deylemi'nin Ebü Said'den (r.a) rivayet ettiğine göre Resülul- 
lah (s.a.v) şöyle buyurdu: 


e Li Ğİ a İN AE İRK -221 


“Ailem konusunda bana eziyet eden kimseye karşı Allah'ın gazabı 
kabarır.” 57 


35 Buhâri, Menâkıbü"l-Ensâr, 20 (nr. 3818); Tirmizi, nr. 2017, 3875. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 219. hadise bakınız. 

26 Tirmizi,nr. 3759; Nesâi, 8/33; es-Sünenü"!-Kübra, nr. 6977; Ahmed, el- Müsned, 
1/300. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 220. hadise bakınız. 

237 İbn Adi, el-Kâmil, 6/302; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/515. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 221. hadise bakınız. 
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Hâkim'in Ebü Hüreyre'den (r.a) rivayet ettiğine göre Pey- 
gamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 


Sİ ğe AY iSu öy -222 
“Sizin en hayırlınız benden sonra aileme en iyi davrananızdır.” 28 


İbn Asâkir'in Hz. Ali'den (ra) rivayet ettiğine göre Resülul- 
lah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


dala e Gele Aİ Niş ei Şİİ gl ğa -223 


“Kim Ehl-i beyt'ime yardım elini uzatırsa, kıyamet günü ben ona 
yeterim.”259 


İbn Adi ve Deylemi'nin Hz. Ali'den (r.a) yaptığı rivayete gö- 
re Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


YS BYE SAÍ bize d EĞİ -224 


“Sırat köprüsü üzerinde ayağı en sağlam basanınız, Ehl-i beyt'ime 
ve ashabıma karşı en fazla sevgi besleyeninizdir. ” 260 


Allahım! Fâtıma oğulları hürmetine bana son nefesimde 
iman nasip et. Eğer benim duamı reddedersen, beni Peygamber 
Efendimiz'in ailesinin yanından ayırma. 


Allah'ın salât ve selamı, Peygamberimiz'e, onun kardeşleri 
olan bütün peygamberlere, mukarreb meleklere ve diğer bütün 
salih kullara olsun. 


29 Hâkim, el-Miistedrek, nr. 5359; Ebü Ya'lâ, el-Miisned, nr. 5924, Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 222, hadise bakınız. 

29 İbn Asâkir, Târihu Dımaşk, 45/303; Münâvi, Feyzü't-Kadir, 6/172. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 223. hadise bakınız. 

%0 İbn Adi, el-Kâmil, 6/302; Münâvi, Feyzü'-Kadir, 1/148. 
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e Bu cildi derleyen Abdülhay'a yazılmıştır 
e "Lâilâhe illallah" kelimesinin fazileti 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Allah Teâlâ'nın gazabını teskin hususunda “lâ ilâhe illallah 
(Allah'tan başka ilâh yoktur)” sözünden daha faydalı bir şey yoktur. 
Bu söz, cehenneme girmeye sebep olan ilâhi gazabın teskin olma- 
sını sağlıyorsa, başka gazapların teskinine haydi haydi sebep olur. 
Zira diğer gazaplar, cehennem azabını doğuran gazaptan çok da- 
ha aşağı derecededir. 


Nasıl teskin etmesin ki, kul bu sözü söylemekle, mâsivâdan 
yüz çevirmiş, bunu tekrarlamakla mâsivâyı reddetmiş ve yönünü 
hak olan mabuda çevirmiştir. Gazabın kaynağı da, kulun (Cenâb-ı 
Hak dışında) müptela olduğu farklı farklı yönelişlerdi. Bunlar ol- 
madığına göre gazap da olmayacaktır. 


Mecaz âleminden bu anlama şunu misal verebiliriz: Bir kim- 
se hizmetçisinden rahatsız olup ona sinirlense... Bu esnada hiz- 
metçisi aklını kullanarak efendisi dışındaki bütün meşgalelerini 
terk edip bütün kalbi ve kalıbıyla efendisine yönelse... Efendisin- 
de hizmetçisine karşı şefkat ve merhamet hislerinin doğal olarak 
uyandığı görülür, ona karşı olan öfkesi de biter. 


“Lâ ilâhe illallah” sözünün, ahiret için saklanan doksan dokuz 
rahmetin anahtarı olduğunu hissediyorum. Küfür karanlıklarını, 
şirk lekelerini bertaraf etmede bu güzel kelimeden daha etkili bir 
şey olmadığını biliyorum. Zerre miktarı iman sahibi bir kimsenin, 
her ne kadar küfür âdetlerine, şirk rezilliklerine müptela olsa da, 
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bu sözün içeriğini tasdik etmiş ise, bu mübarek kelimenin şefaati 
ile cehennemden çıkacağını ve cehennemde ebedi kalmaktan kur- 
tulacağını ümüt ediyoruz. 


Nitekim Allah'ın resülü Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) ṣe- 
faati de bu ümmet içinde (küfür dışındaki) diğer büyük günahları 
işleyenlerin affedilmesi hususunda en faydalı ve en etkili şefaattir. 
Bu ümmetin büyük günah işleyenleri dememin sebebi, diğer üm- 
metlerde büyük günah işleyenlerin az olmasından dolayıdır. Hatta 
küfür âdetlerine, şirk rezilliklerine bulaşma noktasında da diğer 
ümmetlerin günahkârları, bu ümmete nazaran daha azdır. Bu 
yüzden şefaate en fazla muhtaç olan bu ümmettir. Geçmiş ümmet- 
lerde bir topluluk küfürde inat ederken, diğer bir topluluk da halis 
mümin ve Allah'ın emirlerine sımsıkı sarılmış olurdu. 


Şayet bu mübarek kelime gibi bir şefaatçisi, son peygamber 
Muhammed Mustafa (s.a.v) gibi de bir şefaatçileri olmamış olsay- 
dı, bu günahkâr ümmet çoktan helak olmuştu. Evet, günahkâr bir 
ümmet, ama çok bağışlayıcı Rabbi var. Allah Teâlâ'nın affından ve 
mağfiretten bu ümmetin payına düşen kısmı, diğer ümmetlerin 
tamamının payına düşenden herhalde daha fazladır. Sanki doksan 
dokuz rahmet bu günahlara boğulmuş olan ümmet için saklı tu- 
tulmuştur. 


İnsanların ihsana en layık olanı günahkârlardır. 


Hak Sübhânehü affetmeyi ve bağışlamayı sevdiğinden, hiç- 
bir af ve bağışlama da bu ümmete yapılan kadar olamayacağın- 
dan, tabii olarak bu ümmet en hayırlı ümmet olmuştur. Şefaatçile- 
ri olan bu mübarek kelime en üstün zikir ve şefaatçileri olan pey- 
gamberleri de peygamberlerin efendisi olduğu için bu ümmet şu 
hitaba nail olmuştur: 


e) NAZ AM EŞLE gili dl Jig Gİ 
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“Allah onların kötülüklerini iyiliklere çevirir. Allah çok ba- 
Şışlayıcıdır, engin merhamet sahibidir” (Furkân 25/70). 


Evet, merhametlilerin en merhametlisi böyle olur! İhsanda 
bulunanların en cömerdi böyle yapar! 


Cömertlerle olan işte hiçbir zorluk yoktur. 
lse A LİR İİ S63 
“Bunlar Allah Teâlâ için pek kolay şeylerdir” (nic8 4/30). 
gil dé úpa Eli İz Şİ 5 iza Gİ a, 
én ój 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âl-i İmrân 3/147). 


Bu mübârek kelimenin faziletleri arasında şunları da dinle: 
Resûlullah (s.a.v) buyurdu ki: 


ELİ JEAN Yal Y İĞ ha -225 


“Her kim lâ ilâhe illallah (Allah'tan başka ilâh yoktur) derse cenne- 
te girer.”281 


Ham kimseler, bir defa “lâ ilâhe illallah” diyenin cennete gir- 
mesini yadırgayabilirler. Bunun sebebi, bu mübarek kelimenin be- 
reketlerinden haberdar olmamalarıdır. Bu fakire keşfen zahir ol- 
muştur ki, dünyadaki bütün günahların bu ifadenin bir defa söy- 
lenmesi ile bağışlanması ve bütün günahkârların cennete girmesi 
mümkündür. Şu da müşahede edilmiştir ki, bu kelimenin bereket- 


21 Buhâri, İlim, 49; Müslim, nr. 94; Tirmizi, nr. 2638; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 
151, 169. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 225. hadise bakınız. 
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leri şu âlemde bulunan bütün herkese taksim edilmiş olsa, hepsine 
sonsuza kadar yeter ve bütününün susuzluğunu giderebilir. 


Peki, bu mukaddes kelimenin yanına bir de “Muhammedün 
Resülullah” cümlesi de ilave edilir, Allah'ın birliğini kabul etmenin 
yanında Hz. Peygamber'in (s.a.v) peygamberliği de tasdik edilmiş 
olur, bir de risaletle velayet beraber bulunursa nasıl olur! Bu iki 
cümlenin bütünü, velayet ve nübüvvet kemâlâtının tamamırı 
kendisinde toplamış bulunmaktadır. Velayeti gölgelerin zulmetle- 
rinden temizleyen ve nübüvveti en yüksek derecesine ulaştıran 
kimse bu iki saadet yolunun kılavuzudur. 


Allahım! Bu yüce kelime-i tevhidin bereketlerinden bizleri 
mahrum bırakma! Bu kelime üzerinde bizleri sebatkâr eyle! Onu 
tasdik etmiş olarak canımızı al, onu tasdik edenlerle beraber bizle- 
ri haşret! Bu kelimenin ve bu kelimeyi tebliğ eden peygamberlerin 
hürmetine bizleri cennetine girdir! 


Bir de bilinmelidir ki, nazar ve kadem âciz kalıp, himmet ka- 
nadı inip salındığında ve sâlikin muamelesi mutlak gayba geldi- 
ğinde, bu mahalde, “Lâ ilâhe illallah Muhammedün Resülullah” cüm- 
lesinin adımı olmaksızın seyir mümkün olmaz. Ayrıca o yolu, bu 
mukaddes kelimenin himayesi olmaksızın aşmak da mümkün de- 
ğildir. Sâlik bu mahalde bu mukaddes kelimeyi her bir zikredişin- 
de, bu kelime sayesinde, bu kelimenin hakikatinin yardımı ve des- 
teği ile o mesafenin bir adımını katetmiş, nefsinden uzaklaşarak 
Hak Sübhânehü'ya yaklaşmış olur. Anılan mesafenin her bir par- 
çası, imkân âlemi dairesinden katbekat daha büyüktür. Buradan 
da bu zikrin fazileti anlaşılabilir. 


Bu mübarek kelimenin yanında dünyanın tamamının bir 
kıymeti olmadığı gibi, his dahi edilemez. Büyük bir okyanusun 
yanında bir damla kadar bile kıymeti yoktur. Bu ifadenin büyük- 
lüğü onu söyleyenin büyüklüğüne göredir. Söyleyenin derecesi ne 
kadar yüksek ve yüce olursa bu kelimenin büyüklüğü de o kadar 
çok ve etkili olmaktadır. 
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Güzellikleri artar o yüzün 
Bakışın arttıkça ona senin. 


İnsanın bir köşeye çekilerek zevkle ve tadını alarak bu mü- 
barek kelimeyi zikretmeyi temenni etmesine denk bir temenninin 
şu dünyada bulunduğunu sanmıyorum. Ancak elden ne gelir ki, 
her temenniyi elde etmek mümkün olmuyor. Bazen gaflet hali ve 
halka karışmak gerekiyor. 


PÉ egó JS dé SELİ zak zg İİ 5 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


g à dails gasei Aé phas ópia (RE EİN og dl Öle 
özata 


“Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” (Sattar 37/180-182). 


38. MEKTUP 


RI, 


se Bu mektup Hacı Yusuf Keşmiri'ye yazılmıştır 


e Allah dostlarının, dünyaya bağlanmış gibi görünseler 
de, iç âlemlerinin dünyaya zerre kadar bağlanmadığı ve 
ilgili konular 


Hamd, Allah Teâlâ'ya mahsustur. O'nun seçtiği kullarına se- 


lam olsun. 


İç dünyasında zerre kadar dünya sevgisi, dünyaya bağlılık 
bulunan veya iç âlemine bu kadarcık bile dünyalık düşünceler ge- 
len bir kimseye marifetullah haram olur. 


Zahiri bâtırından fersahlarca uzağa düşmüş, ahiretten dün- 
yaya gelmiş, ifade ve istifade için şart olan münasebeti kurmak 
maksadıyla insanlara karışmış kimse, dünyalık konuşsa, dünyevi 
hususlara iltifat etse bu onun için caiz ve geçerli olur. Kesinlikle 
kınanmaz. Bilakis, kul hakları zayi olmasın, ifade ve istifade yolu 
kapanmasın, diye övgüye mazhar olur. Binaenaleyh bu kimsenin 
bâtını zahirinden üstündür. 


Bu kimsenin durumu, görünüşte arpaya benzer olan buğday 
satıcısının durumu gibidir. Bakışları dış görünüşten öteye geçe- 
meyenler onu kendileri gibi zannederler; buğdaya benzer arpa sa- 
tıcısı olarak görürler. Onun zahirini bâtınından üstün tutarlar. Bir 
de o kimsenin, kendisini zahirde bir şeyle ilgilenmediğini düşün- 
düğünü, fakat buna Karşılık bâtırıyla ilişki içinde olduğunu hayal 
ederler. 


del gk Sil Gat Eği öğ s gl 
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“Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasında adaletle hükmet, 
Çünkü sen hükmedenlerin en hayırlısısın” (A'râf 7/89). 


Hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) yo- 
lundan gidenlere selam olsun. 


39. MEKTUP 


» Seyyid Abdülbâki Sârenkpüri'ye yazılmıştır 


» Ashâb-ı yemin, ashâb-ı şimâl ve sâbikün ve benzeri ko- 
nular 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlere selam olsun. 


Allah Teâlâ seni doğru yolu bulanlardan kılsın! Bilesin ki, 
ashâb-ı şimâl, karanlık perdeleri olanlardır; ashâb-ı yemin ise, ay- 
dınlık perdeleri olanlardır. Sâbikün ise. her iki tür perdeden kur- 
tulmuş olup, akranları karşısında önceliği elde etmiş, bir ayakları- 
nı sola, bir ayaklarını sağa koyarak asıl meydanına ulaşmış, imkân 
ve vücup düzeyindeki gölgeleri aşıp, Allah Teâlâ ve Tekaddes 
hazretlerinin zâtı dışında, ne sıfat ne şe'n ne de isim hiçbir şey 
görmeyenlerdir. 


Ashâb-ı şimâl; küfür ve isyan ehlidir; ashâb-ı yemin ise 
müslümanlar ile velayet makamını elde edenlerdir. Sâbikün ise; 
asaleten peygamber efendilerimizdir. Tâbi olmak suretiyle de bu 
bahtiyarlık ile müşerref olmuş olan herkestir. Tâbi olmak yolu ile 
bu bahtiyarlığa erenler peygamberlerin ashaplarının önde gelenle- 
rinde gayet çoktur. Bu ashabın dışında ise nadir ve çok azdır. Bu 
şahıs da?“ gerçek ashap zümresinden ve peygamberlerin kemâlâ- 
tına katılmış olanlardandır. 


Hiz. Peygamber (s.a.v) şu sözlerini onlar hakkında söylemiştir: 
2 İmâm Rabbâni kendisini kastetmektedir. Yalnız sadece bu dereceyi ihraz 


etme noktasında kendisini böyle görmektedir. Yoksa her yönü ile ashap gibi 
olduğunu iddia etmemektedir. 
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öl çi v5 dS eği Yazi jia esl 122 


“Ümmetim bir yağmur gibidir; başı mı yoksa sonu mu daha hayır- 
hıdır bilinmez."28 


Diğer taraftan Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuş- 
tur: 


ý o é -m 
“En hayırlı kuşak, benim içinde bulunduğum kuşaktır...” %4 


Ancak bu sözü çağlar açısından, yukarıdakini ise şahıslar 
açısından söylemiştir. Allah Sübhânehü en iyi bilendir! 


Şu muhakkaktır ki, Ehl-i sünnet ve'i-cemaat Hz. Ebü Bekir ve 
Hz. Ömer'in, ümmetin en üstünü olduğu hususunda icma etmiş- 
tir. Peygamberlerin dışında hiç kimse Ebü Bekir hazretlerini ge- 
çemez. O bu ümmetin sâbikünu içinde en önde olanı, bu milletin 
sahibi büyüklerin en büyüğüdür. Fârük hazretleri (Hz. Ömer) onu 
vesile kılarak bu üstünlük bahtiyarlığına ermiş, onu vasıta edine- 
rek diğerlerinin üstünde bir dereceye yükselmiştir. Bu nedenledir 
ki, Fârük hazretlerine, Sıddık'ın halifesi, hutbede de Resülullah'ın 
(s.a.v) halifesinin halifesi, denilmiştir. Bu muamele meydanının 
süvarisi Sıddık hazretleridir, Fârük hazretleri de onun terkisindeki 
arkadaşıdır. Ne güzel terki yolcusudur ki süvariye arkadaş ve en 
özel vasıflarında ona ortak olmuştur. 


Tekrar asıl konumuza dönelim: Sâbikân zümresi, ashâb-ı 
yemin ve ashâb-ı şimâl için geçerli olan hükümlere tâbi değildir. 


w Tirmizi, nr. 2869; Ahmed, el-Müsned, 3/130, 143; 4/119; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 7226. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 122. hadise bakınız. 

2x Buhâri, Şehâdât, 9, nr. 2651; Müslim, Fezâilü's-Sahâbe, 98, nr. 2533; Tirmizi, 
nr. 2221, 2302, 2303, 3859; Ebü Davud, nr. 4657; İbn Mâce, nr. 2362, 2363. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 123. hadise bakınız. 
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Onlar karanlık veya aydınlık muamelelerden üstündürler, Kitap- 
ları ashâb-ı yemin ve ashâb-ı şimâlin kitaplarının ötesinde, hesap- 
ları da onların hesaplarının ötesindedir. Meşguliyetleri ve halleri 
müstakildir. Nazları ve edaları ayrıcalıklıdır. 


Ashâb-ı yemin de, ashâb-ı şimâl gibi onların kemâlâtından 
ne kadarını idrak edebilir, velayet makamı sahipleri de sıradan 
müslümanlar gibi onların sırlarından ne alabilirler ki? Kur'ân-ı 
Kerim'deki mukattaa harfleri onların sırlarının rumuzu, yüce ki- 
taptaki müteşâbih ayetler vuslat derecelerinin hazineleridir. Göl- 
geyle işlerini bitirip asla vâsıl olmuşlar, gölgelere takılıp kalanları 
da kendilerine has bahçeden uzak tutmuşlardır. Ravh ve reyhân 
onların nasibidir. Büyük korkunun yaşandığı günde mahzun ol- 
mayacak kimseler onlardır. Mahşerde kıyamet ahvalinin şiddetin- 
den dolayı başkaları gibi kıpırdanıp durmazlar. 


Allahım! Bizleri onları sevenlerden eyle. Zira Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Elizi -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.” 


Peygamberlerin Efendisi (s.a.v) hürmetine duamızı kabul et. 
En güzel salât, selam, tahiyyat ve bereketler ona ve bütün ailesine 
olsun. 


5 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 


40. MEKTUP 


e Mevlânâ Bedreddin'e yazılmıştır 


e Perdelerin açılmasının şühüd itibariyle olduğu, vücud 
itibariyle olmadığı 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlere selam olsun. 


Hz. Zât'ı perdeleyen esma, sıfat, şuun ve itibar perdelerinin 
açılması iki şekilde olur. Biri perdelerin şühüd itibariyle açılması, 
diğeri ise vücud itibariyle açılmasıdır. Vücud düzeyinde perdele- 
rin açılması imkânsızdır. Şühüd düzeyinde perdelerin açılması ise 
mümkündür. Her ne kadar bu çok az kimseye nasip ve çok özel 
kimselere müyesser olmuş ise de bazıları için söz konusu olmuş- 
tur. Hz. Peygamber (s.a.v) buyuruyor ki: 


İbi y eek İİ aöl -43 


“Allah Teğlâ ile kul arasında nur ve karanlıktan oluşan yetmiş bin 
perde vardır.”266 


Şayet bu perdeler açılmış olsa vechinin her bir parçası, gözü- 
nün gördüğü bütün mahlükatını yakardı. Bu hadiste geçen perde- 
lerin açılması veya kapanması ifadesi ile varlık düzeyindeki im- 
kânsız olan açılma, kastedilmiştir. 


Bu fakirin eserlerinde geçen, Hz. Zât'ı perdeleyen bütün 
perdelerinin açılması ifadesinden, şühüd düzeyinde perdelerin 
açılması kastedilmiştir. Nasıl ki, Allah Teâlâ bir şahsa perdelerin 


2% Taberâni, el-Kebir, nr. 5802; Heysemi, ez-Zevâid, 1/79; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 
nr. 7487; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3074; Rüyâni, el-Müsned, nr.1055, 
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ve örtülerin ardından eşyayı görebileceği bir görüş kabiliyeti ver- 
diğinde perdelerin ve örtülerin kalkması ve açılması şühüd itiba- 
riyle oluyorsa, burada da böyledir. 


Bu izahtan anlaşılıyor ki, bu fakirin perdelerin kalkmasını 
caiz görmesi, perdelerin kalkmasının caiz olmadığını söyleyen ha- 
dise ters değildir. Zira bu iki tür açılma ve kalkma arasında fark 
vardır. Sakın şüpheye düşenlerden olma! 


Hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) yo- 


lundan gidenlere selam olsun. Ona ve Ehl-i beyt'ine salât ve selam 
olsun. 


41. MEKTUP 


e Şeyh Ferid Tehâniseri'ye yazılmıştır 
* Nihâyetü'n-nihâye mertebelerinin özellikleri 


Allah Teâlâ'nın yardımı ve habibi Muhammed Mustafa'nın 
(s.a.v) hürmetine elde edilen sonun sonu mertebelerine yükseliş 
sırasında, o mahaldeki her bir zerrenin mertebesi, imkân dairesi- 
nin tamamından kat kat daha fazla görülmektedir. 


Bu makamda seyrü sülük ile zerre kadar bir mertebe 
katetmiş olan, imkân dairesinin kat kat daha fazlasını katetmiş gi- 
bi olur. Peki, bu makamda gayet uzun bir yol katetmiş olan kişinin 
durumu nasıldır! 


Anlaşılıyor ki, vücup mertebesinin ve üstünün yanında im- 
kân dairesinin hiçbir değeri yoktur. Hatta okyanusun yanındaki 
bir damla kadar bile değeri yoktur. 


Bu nedenledir ki, hiç kimse kendi gücü ile Muhammed Mus- 
tafa'nın (s.a.v) derecesine ulaşamaz, kendi gözü ile onun gördük- 
lerini göremez. 


Padişahın hediyelerini ancak onun kervanları taşır. 


42. MEKTUP 


se Mirza Hüsameddin Ahmed'in oğlu Hâce Cemâleddin 
Hüseyin'e yazılmıştır 


e Seyrü sülük, enfüsi seyir, âfâki seyir ve sonun sonu 
hakkında İmâm-ı Rabbâni ve diğer süfilerin görüşü 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah Teâlâ'ya mahsustur. Salât 
ve selam, kıyamete kadar peygamberlerin efendisi Muhammed 
Mustafa'ya ve onun değerli âline ve şerefli ashabına olsun. 


Aziz yavrum! Allah Teâlâ seni bahtiyarlardan eylesin! Can 
kulağı ile dinle! 


Sâlik niyeti düzeltip arındırdıktan sonra Allah Teâlâ'nın zikri 
ile meşgul olur. Meşakkatli riyazetlere ve ağır mücahedeleri bitirir. 
Arınmayı gerçekleştirir, kötü sıfatları bırakıp güzel sıfatları kaza- 
nır. Tövbe ve inâbeyi elde eder. Kalbinden dünya sevgisi gidip 
sabrı, tevekkülü ve rızayı kazanır ve sermaye edinmiş olur. İşte 
bütün bu manaları misal âleminde basamak basamak, sırayla mü- 
şahede ettiğinde, kendisini de temiz ve beşeri kirlerden, rezil sıfat- 
lardan arınmış olarak gördüğünde; elbette âfâki seyrü sülükü ta- 
mamlamış olur. 


Bir kısım tasavvuf ehli bu mertebede ihtiyatı tercih ederek, 
misal âlemindeki insana ait yedi latifeden her bir latifeye uygun 
bir nur süretini örnek vermişlerdir. Her bir latifenin aydınlığına 
işaret olarak da misal âlemindeki nurlarından birinin ortaya çık- 
masını kabul etmişlerdir. Bu seyrü sülüke kalp latifesinden başla- 
yıp, bir sıra içinde basamak basamak, latifelerin nihayeti olan a//f4 


614 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


latifesine kadar ulaştırmaktadırlar. Bu mertebede sâlikin kalp ay- 
dınlığının göstergesinin de misal âleminde o kalbin kızıl bir nur 
olarak görülmesi olduğunu söylemişlerdir. Ruh aydınlığının gös- 
tergesinin de o ruhun sarı bir nur olarak görülmesi şeklinde dile 
getirirler. Diğer latifeler de buna göredir. 


© Afaa İİ 


sıflarının değiştiğini, ahlakının farklılaştığını hisseder. Aynı âlem- 
de karanlıklarının ve bulaşıklıklarının kaybolduğunu anlar. Ay- 
dınlandığına dair kesin kanıya, arındığına dair bir bilgiye sahip 
olur. Sâlik bu seyir esnasında anbean halini ve gelişimini âfâk 
cümlesinden olan misal âleminde müşahede eder. Bir durumdan 
diğer bir duruma geçtiğini görünce; her ne kadar bu seyri haddi 
zatında sâlikin kendi nefsinde ise de, meydana gelen farklılaşma 
sâlikin ahlakında ve sıfatlarında ise de, sanki bu seyri âfâkta ol- 
muş gibidir. Zira sâlikin bakışı kendi görüşünü aşınca bu âfâki 
olmuş, enfüsi olmaktan çıkmış, bu noktadaki seyir de âfâki olmuş- 
tur. Buna binaen de, “seyr-i âfâkf” tamam olunca “seyr ilallâh” ta- 
mam olur demişler, fenâyı da buna bağlı görmüşlerdir. 


Bu seyre de “sülük” adını vermişlerdir. Seyir bunun ötesine 
geçtiğinde ise adına "seyr-i enfüsi" demişlerdir. Buna aynı zamanda 
"seyr fillâh" da demişlerdir. Ancak bu makamda “bekâ billâh” söz 
konusu olduğu görüşündedirler. Bu makamda sülükten sonra 
cezbenin meydana gelebileceğini kabul ederler. 


İlk seyirde sâlikin latifeleri arınıp, beşeri lekelerden kurtul- 
duğunda, sâlikin rabbi olan ism-i câmiin gölgelerinin zuhuruna 
kabiliyet kazanmış olur. Bu ismin yansımaları da latifelerin ayna- 
larındadır. Ve bu latifeler o ism-i câmiin parçalarının tecellilerine 
ve zuhurlarına kaynaklık ederler. Bu seyre seyr-i enfüsi demeleri- 
nin sebebi, enfüsün esma gölgelerine ve yansımalarına aynalık 
etmesidir, yoksa sâlikin seyrinin enfüste olduğundan değildir. Ni- 
tekim seyr-i âfâkiye seyr-i âfâki denilmesinin sebebinin, aynalık 
etmesi itibariyle olduğunu, yoksa seyrin âfâkta olmasından kay- 
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naklanmadığını söylemiştik. Gerçekte bu seyir enfüs aynalarında- 
ki esma gölgelerinde yapılan bir seyirdir. Bunun içindir ki, bu sey- 
re mâşukun âşığını seyri denilmiştir. 


Aynadaki süret hareketinden gelmemektedir 
Aynanın berraklığından oraya tabedilmiştir. 


"Sâlik bu seyrinde Allah Teâlâ'nın ahlakı ile ahlaklarır, bir 
ahlaktan diğerine geçer" dediklerine göre bu seyre, seyr fillâh da 
denilebilir. Zira tecelli edenin bazı niteliklerinden, az da olsa, 
tecelligâhın da nasibi olur. Sanki Allah Teâlâ'nın esmasında seyir 
gerçekleşmiş olur. 


Bu anlattıklarım bu makamın gerçek yüzü ile açıklamasının, 
bu sözün doğru bir şekilde izahının son şeklidir. Makam sahibinin 
hali nedir? Sözü söyleyenin bu sözden kastı nedir? Bunlar biline- 
mez. Herkes anlayışı ve hissettiği kadar konuşur. Söz söyleyen sö- 
zünden bir şey kasteder, onu dinleyen ondan başka bir şey anla- 
yabilir. Onlar hiç zorlanmaksızın, seyr-i enfüsirin, seyr fillâh oldu- 
ğunu söylemektedirler. Buna hiç çekinmeksizin bekâ billâh da 
demektedirler. Bunu visal ve ittisal olarak vehmedebilmektedirler. 


Bu tür ifadeleri kullanmak bu fakire gerçekten çok ağır gel- 
diğindendir ki, çaresiz kalıp bunları yorumlama ve doğru bir şe- 
kilde açıklama noktasında tekellüfe düşmesi ve zorlanması kaçı- 
nılmaz olmaktadır. Bu zorlamaların bir kısmı onların sözlerinden 
alınmadır, bir kısmı da gönüle düşme ve ilham yolu ile bu fakire 
varit olmuştur. 


Seyr-i âfâkide sanki kötülüklerden bir arınma söz konusu 
olmakta, seyr-i enfüside ise ahlak-ı hamide ile süslenme vardır. Zi- 
ra arınma, fenâ makamına uygun düşerken, süslenme de bekâ 
makamına münasip olmaktadır. Bu seyr-i enfüsinin bir sonunun 
olmadığını kaydetmişler, ebedi bir ömür verilmiş olsa dahi bunun 
nihayete ermeyeceğine hükmetmişlerdir. Mahbubun hususiyetle- 
rinin ve sıfatlarının sonu olmadığı için, mahbubun ahlakı ile bo- 
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yanmış olan sâlikin aynasında onun bir sıfatı daima tecelli halin- 
dedir, onun bir kemâlâtı zuhur etmektedir. Bu durumda bu seyrin 
nihayetinden bahsetmek nasıl mümkün olur, demişlerdir. 


Ömrü boyunca koşturup dursa bir zerre 
Şerri de hayrı da içinde bulur gizlenmişçe! 


Seyr-i âfâkide ortaya çıkan bu bekâ ve fenâya velayet adını 
vermişler ve kemalin burada nihayete erdiğini söylemişlerdir. Bu- 
radan öteye bir seyir olursa, onun da seyr-i rücüf olduğunu ifade 
etmişlerdir. Bunun adına da seyr anıllâh billâh demişlerdir. 


Seyr fi'l-eşya billâh adını verdikleri dördüncü seyir de nüzulle 
(inişle) ilişkilidir. Yukarıdaki ilk iki seyri velayet, kemal ve irşat 
olma mertebeleri için zorunlu gördükleri gibi, bu son iki seyri de 
tekmil ve irşat makamı için zorunlu görmektedirler. Bir hadiste 
şöyle buyrulmuştur: 


nl şi de elk İİ arz O) -43 


“Allah Teâlâ ile kul arasında nur ve karanlıktan oluşan yetmiş bin 
perde vardır."257 


Bazıları bu haberde geçen yetmiş bin perdenin, seyr-i âfâki 
sırasında aşıldığını söylemektedir. Zira yedi latifenin her birinde 
on bin perde aşılmaktadır. Bu şekilde seyrü sülük tamam oldu- 
ğunda perdeler bütünüyle açılmış olmaktadır. Sâlik seyr fillâhı elde 
etmiş, vuslat makamına ermiştir. Bunlar velayet sahiplerinin seyrü 
sülüklerinin neticesi, toplayıcı olan kemal ve tekmillerinin bir hü- 
lasasıdır. 


Bu fakir, Hak Sübhânehü'nun mahza bir lütfu ve keremi ola- 
rak bu bapta kendisine verilen ve kendisinin de seyrü sülükünü 
içeren hali, nimetin açığa vurma ve bu ihsanın bir şükrü olarak 
aşağıda yazıya geçirmiştir. Ey akıl sahipleri, ibret alınız! 


%7 Taberâni, el-Kebir, nr. 5802; Heysemi, ez-Zevâid, 1/79; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 
nr. 7487; Deylemü, el-Firdevs, nr. 3074; Rüyâni, el-Müsned, nr.1055. 
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Allah Teâlâ seni irşat etsin ve doğru yolun ortasına ulaştır- 
sın! Bilesin ki keyfiyet, misal, benzer ve hayale gelebilecek her tür- 
lü şeyden münezzeh olan Hak Sübhânehü hazretleri âfâkın öte- 
sinde olduğu gibi enfüsün de ötesindedir. Binaenaleyh mana açı- 
sından seyr-i âfâkiye seyr billâh denilemeyeceği gibi, seyr-i enfüsi- 
ye de seyr fillâh denilemez. Seyr-i âfâki ve seyr-i enfüsinin her ikisi 
de seyr ilallâha dâhildir. Seyr fillâh ise, âfâk ve enfüsten fersahlarca 
uzak bir şeydir, onlardan çok mu çok ötededir. 


Hayret edilecek husus, kimilerinin seyr fillâhı seyr-i enfüsi 
içinde kabul etmiş, bu seyrin sonunun olmadığını söylemiş ve yu- 
karıda da geçtiği gibi ebedi bir ömre sahip olunsa da bitişini 
mümkün görmemiş olmalarıdır. Enfüs de âfâk gibi imkân dairesi 
içine girdiğine ve imkân dairesini kat etmek de mümkün olmadı- 
ğına göre mahrumiyetin ebedi, perişanlığın nihayetsiz olması ka- 
çınılmazdır. Ebediyen fenâ gerçekleşmez, bu takdirde bekâ da söz 
konusu olmaz. Öyle ise vasl ve ittisal nasıl olur, kurbiyet ve kemal 
nasıl düşünülebilir? Sübhânellah! 


Şayet büyükler seraba kanıp suyu bırakır, seyr ilallâhı seyr 
Jfillâh sanır, mümkünü vacip tasavvur eder, misali ve keyfiyetli 
olandan misalsiz ve keyfiyetsiz diye bahseder ise, küçüklerin ve 
düşük yaratılışlı kimselerin böyle yapmasından nasıl şikâyetçi 
olabiliriz! Ne tür bir beladır bu? Hangi itibarla enfüsü Hak Teâlâ 
olarak görmüşler, sonu ve hududu olmasına rağmen sonsuz seyr-i 
enfüsiyi görmüşlerdir? Onlar, Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının 
seyr-i enfüside sâlikin aynasında görüneceği iddiasındadırlar. An- 
cak görünen, isim ve sıfatlarının kendileri değil, onların bir gölge- 
sidir. İnşallah bu mektubun sonunda bu mana hakiki yönü ile be- 
yan edilecektir. 


Ben ne yapabilirim? AHah Teâlâ ve Tekaddes hazretlerine 
karşı bilerek ve farkında olarak nasıl su-i edepte bulunabilirim? 
O'nun mülkünde başkasını O'na nasıl ortak koşabilirim? Evet, ben 
bu büyüklerin haklarının büyük olduğunu ve onlara karşı borçlu 
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olduğumu kabul ediyorum. Onların türlü türlü eğitiminden geçe- 
rek bu hale geldim. Ancak vâcibü'l-vücüd olan Allah Teâlâ hazret- 
lerinin hakkı bütün hakların üstünde, O'nun terbiyesi bütün terbi- 
yelerin ötesindedir. Allah Teâlâ'nın güzel terbiyesi ile ben bu var- 
tadan kurtulmuş oldum. O'nun mülkünde başkasını O'na ortak 
koşmadım. 


Bak i d gda Bİ Yi gelşi G Uz DİŞİ Gda gi b ds 
GİLES Jes 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun, Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'raf 7/43). 


Allah Teâlâ keyfiyetten, benzerden ve misalden münezzeh- 
tir. Nasıllık ve nicelik vasfının bulunduğu her şeyden Allah Teâlâ 
hazretleri uzaktır. Binaenaleyh Allah Teâlâ'nın âfâk aynalarında, 
enfüs tecelligâhlarında tecellisinin olması söz konusu değildir. Bu- 
ralarda görünen her şey, göründükleri yer (yani sâlik) gibi nasıllık 
ve nicelik taşıyan şeylerdir. 


Âfâk ve enfüsü geçip Allah Teâlâ'yı bunların ötelerinde ara- 
mak gerekir. Âfâk veya enfüs düzeyinde olsun imkân dairesi de 
böyledir; buralar Allah Teâlâ hazretlerinin zâtının tecelligâhı ol- 
madığı gibi, sıfatlarırın veya isimlerinin tecelligâhı da değildir. 
Buralarda görünen her şey, Allah Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin 
isimlerinin ve sıfatlarının gölgeleri, karaltıları ve misalleridir. Hat- 
ta isim ve sıfatların gölgeliği ve misalliği bile âfâk ve enfüsün dı- 
şında olmaktadır. Burada yorgunluk ve kudretin nakşolunması 
dışında bir şey yoktur. Kaldı ki kim için zuhurdan, neye tecelliden 
bahsedilebilir? Allah Teâlâ'run isimleri ve sıfatları da zâtı gibi ta- 
nımlanabilmekten, benzerden ve misalden münezzehtir. Âfâk ve 
enfüsün ötesine geçmedikçe Allah Teâlâ'nın isimlerinin ve sıfatla- 
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rının gölgeliğinin ne demek olduğunu anlayamazsın ki Allah Teâ- 
lâ'nın isimlerine ve sıfatlarına vuslat söz konusu olabilsin. 


Bu muamelenin daha şaşırtıcı olanı şudur ki; şayet keşifle- 
rimden veya yakini bilgilerimden bir şeyler anlatacak olsam, 
meşâyihin zevkine uygun düşmez, onların keşiflerine mutabık 
olmazsa benim bu bilgilerimi kim tasdik ve kabul edecektir? 


Konuşmayıp susacak olsam, hak ile bâtılın birbirine karış- 
masına, Allah Teâlâ ve Tekaddes hazretleri için kullanılması caiz 
olmayan şeylerin O'nun için kullanılmasına izin vermiş olacağım. 
Binaenaleyh mecburen hak olaru ve Cenâb-ı Hak hazretlerinin şa- 
nına uygun olanı beyan etmek, O'na uygun olmayanı da reddet- 
mek durumundayım. 


Bunu yaparken de başkalarının karşı çıkmasını umursama- 
mak ve dert edinmemek durumundayım. Başkalarının karşı çık- 
masından ancak muamelemde bir gelgit hali, keşiflerimde karış- 
tırma olursa korkarım. Şayet işin gerçeği sabah güneşi gibi ortaya 
çıkmış, aslın muamelesi dolunay gibi aydınlanmış, gölge mertebe- 
leri tamamen aşılmış, benzer ve misalin üstüne çıkılmışsa karış- 
tırma nerede olsun, gelgit kim için söz konusu olsun? 


Mürşidimiz hazretleri (k.s) buyurmuşlardır ki: “Hallerin 
doğruluğunun göstergesi kemalin elde edildiğinin yakinen bilin- 
mesidir." 


Karıştırma ve gelgit nasıl düşünülebilir? Allah Teâlâ'nın son- 
suz yardımı ile bu büyüklerin bilinen ve kabul edilen hallerinin 
tafsilatına muttali olmak bana nasip oldu. Tevhid ve ittihatla ilgili 
bilgilerini, ihata ve sereyânın sırlarını keşfettim. Keşiflerinin ve 
gördüklerinin hakikatini anladım, ilim ve marifetlerinin incelikle- 
rini öğrendim. Bu makamda uzun bir müddet kalmayı tercih et- 
tim. Allah Teâlâ'nın dilediği kadar az çok neleri varsa orları elde 
ettim. 
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Allah Teâlâ'nın fazlı ve ihsanı ile sonunda şu ortaya çıktı; 
bunların hepsi dalalet tuzaklarına, benzeri ve misâli olan tutulup 
kalmaymış. Matlup ise bunların çok çok ötesinde, maksut bunların 
dışındaymış. Bunlardan sonra da doğal olarak her şeyden yüz çe- 
virerek misalsiz olan Cenâb-ı Allah ve Tekaddes hazretlerine yö- 
neldim. Nasıllık ve nicelikle vasıflanan her türlü şeyden de uzak 
durdum. 


z si NK P s» t 5 ar j.š, < 
ğa G uj e Ay lk b gil şi) EŞ al 
gs hah 


“Şüphesiz ki, ben bir muvahhid olarak yüzümü gökleri ve 
yeri yoktan var edene çevirdim. Ben, Allah'a şirk koşanlardan de- 
Şilim” (En'âm 6/79). 


Şayet yaşadığım haller böyle olmasaydı meşâyihin hilafına 
tek bir kelime etmez, zan ve tahmine dayalı şeylerle onlara muha- 
lefet etmezdim. Ayrıca bu görüş ayrılığı, Allah Teâlâ'nın zâtında 
ve sıfatlarında olmamış ve Allah Teâlâ'nın takdis ve tenzihi ile 
alakalı bulunmamış olsaydı, kesinlikle bu büyüklerin keşiflerine 
uymayan sözü yine söylemez, onların bilgilerinin hilafına ağzımı 
açmazdım. Zira ben, onların nimet bahçelerinin salkımlarını kopa- 
ranların en basiti, nimet sofralarındaki kırıntıları toplayanların en 

Şunu tekrar ifade ediyorum ki, beni türlü türlü yollarla ter- 
biye eden, yetiştiren onlardır. Kat kat ihsan, ikramları ve bana bü- 
yük yararları dokunmuştur. Fakat ne var ki Hak Sübhânehü'nun 
hakkı onların haklarının üstündedir. Konu Allah Sübhânehü'nun 
zâtı ve sıfatları olur ve Cenâb-ı Hak Teâlâ hazretleri hakkında kul- 
anılması uygun olmayan bazı ifadelerin kullanıldığı da bilinirse, 
başkalarının karşı çıkmasından korkarak susmak dindarlıktan, 
Müslümanlıktan çok uzak bir şey olup, kulluk ve itaat makamının 
kaldırabileceği bir yük değildir. 
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Vahdet-i vücüd ve benzeri ihtilaflı meselelerde âlimlerin ta- 
savvufçulardan -Allah Teâlâ hepsine rahmet etsin- farklı görüş bil- 
dirmeleri akla ve birtakım delillere dayanmaktadır. Bu fakirin ta- 
savvuf ehlinden ayrı olan görüşleri ise, keşif ve müşahedeye da- 
yanmaktadır. Âlimler bu tür konuların çirkin olduğunu söylüyor. 
Bu fakir ise, bunlara takılmayıp ilerlemek kaydıyla güzel oldukla- 
riru söylemektedir. 


Şeyh Alâüddevle'nin vahdet-i vücüd meselesindeki ihtilafını 
âlimlerin anladığı gibi anlamak lazımdır. Bu meseleyi çirkin ola- 
rak görmektedir. Şayet keşif yolu ile bu meselelere girmiş olsaydı 
böyle olmazdı. Zira keşif sahibi kimse bu bilgilerin çirkin olduğu 
kanaatine sahip olmaz. Çünkü bu mesele birtakım garip halleri, 
şaşılacak bilgileri ihtiva etmektedir. Bu konuda en fazla şunu söy- 
leyebiliriz; bu makamda fazlaca kalmak güzel olmaz, bu hallerle 
yetinmek şık kaçmaz. 


Soru: Bu anlatılanlardan meşâyihin bâtıl görüşlerinin oldu- 
ğu, hakikatin onların keşif ve müşahede yolu ile bildiklerinin dı- 
şında olduğu anlaşılmış olmuyor mu? 


Cevap: Bâtıl denilen şeyin, hiçbir şekilde bir yorumunun ol- 
maması gerekir. Oysa sözünü ettiğimiz hallerin ve bilgilerin kay- 
nağı, Hak Sübhânehü sevgisinin kişiyi kuşatması, artık gözlerinin 
önünde Allah Teâlâ'nın zâtının dışında ne isim ne de resmin kal- 
madığı biçimde muhabbetin kişiyi istila etmesidir. Allah'tan başka 
her şeyin ve başkalığın ismi de kendi de yok olmuş, kaybolup 
gitmiştir. Bu esnada mâsivâyı ve başkalarını geçkinlik ve halin 
baskınlığı sebebi ile yok olarak görmekte, Hak Teâlâ dışında hiçbir 
şey görememektedirler. Burada bâtıl olan nedir? Bâtıllık bunun 
neresindedir? Aksine bu makamda Hak Teâlâ her şeyi kuşatmış, 
bâtıl ise yok olup gitmiştir. 


Bu büyükler hem kendilerini hem de başkalarını Allah Teâ- 
lâ'nın sevgisi uğruna satmışlar, ne kendilerinden ne de başkala- 
rından geriye isim ve görüntü bırakmışlardır. Bâtılın gölgesi bile 
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onların yarına neredeyse yaklaşamaz, burada her şey haktır ve 
Hak içindir. Görüş alanları görünen âlemle sınırlı olan âlimler on- 
ların hakikatlerini nasıl bilebilir, onların zahiri hallerine karşı gel- 
menin dışında ne anlayabilirler ki? Onların kemâlâtından ne alabi- 
lirler? Bizim sözünü ettiğimiz, bu hallerden ve bilgilerden daha 
ötelerde de başka kemâlâtının olduğudur. Sözünü ettiğimiz bu 
kemâlâtın o kemâlâta nazaran değeri, okyanusa göre bir damlanın 
değeri kadardır. 


Gökyüzü arşa kıyasla aşağılara düşer, 
Yeryüzüyle kıyaslarsak o ne yüksektir! 


Tekrar asıl konumuza dönelim! Yukarıda geçtiği üzere seyr-i 
âfâkide karanlık ve nurdan ibaret perdelerin tamamıyla kalkacağı 
yönünde ve perdelerin aşılması ile ilgili ifadeler bu fakiri rahatsız 
etmektedir. Hatta bu fakir aksinin doğru olduğunu düşünmekte- 
dir. Müşahede olunan gerçek şudur ki, karanlık perdelerin kalk- 
ması hali imkân dairesinin bütünüyle aşılmasına bağlıdır. İmkân 
dairesinin bütünüyle aşılması ise ancak seyr-i âfâki ve seyr-i enfüsi 
ile mümkün olabilir. Nurdan olan perdelerin kalkması ise Vacip 
Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin esma ve sıfatlarında seyre bağlı- 
dır. Seyirde o dereceye ulaşmalıdır ki, sâlikin gözünde ne isim ne 
sıfat ne şe'n ne itibar hiçbir şey kalmamalıdır. Bu takdirde bütü- 
nüyle nurani perdelerin kalkması söz konusu olur ve çıplak vusla- 
ta erer. Gerçi bu vuslat çok nadir olarak meydana gelir. Bu vuslata 
ermiş kişi de ender bulunur. 


Seyr-i âfâkide karanlıktan olan perdelerinin yarısının bile 
kalkıp kalkmadığı bilinmezken, nasıl olur da bu seyirde nurani 
perdelerin bile kalktığı iddia edilebilir? Bu konuda söylenebilecek 
son şey, karanlıktan ibaret perdelerin derecelerinin farklı farklı ol- 
duğudur. Binaenaleyh bu farklılık da bir karıştırmaya sebep ol- 
maktadır. Mesela karanlık nokta-i nazarında nefse ait perdeler 
kalbe ait perdelerin üstünde bulunmaktadır. Karanlığı az olan bir 
kimse kendisini nisbeten bir nuranilik vasfında görür, karanlık 
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olanı nurani zanneder. Oysa karanlık olan gerçekte karanlık, nu- 
rari olan ise nuranidir. Görüşü keskin olanlar birini diğerine karış- 
tırmaz, karışıklığın kaynağını bildiği için de karanlık olanın nura- 
ni olduğunu söylemez. 


gs DAİ 8 di LEŞ Ga aai A Jai dS 


"Bu Allah'ın Tütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


seyrü sülük yolunda bu fakire bahşedilmiş olan yol, hem 
cezbe hem de sülük yolunu içine almaktadır. Bu yolda kötü sıfat- 
lardan arınmakla güzel sıfatları kazanmak ikisi bir arada, tasfiye 
ve tezkiye de beraber bulunmaktadır. Bu makamda seyr-i enfüsi, 
kendisinde tezkiye, kötü sıfatlardan arınmanın bizzat kendisinde 
de güzel sıfatları kazanma bulunmaktadır. Cezbe, sülükü de ka- 
zandırır. Enfüs de âfâkı şamildir. Şu kadar var ki, kötü sıfatlardan 
arınma ve cezbenin önceliği vardır. Tasfiyenin tezkiyeye karşı da 
önceliği mevcuttur. Bu yolda göz önünde olan âfâk değil enfüstür. 
Bunun içindir ki, bu yol ile vuslat daha çabuk elde edilir. Hatta di- 
yebilirim ki, bu yolun maksada ulaştırması kesindir. Ulaştırmama 
ihtimali yoktur. Allah Teâlâ'dan istikamet istemek ve fırsat dile- 
mek lazımdır. 


Bu yol ile maksada ulaşmarın kesin olduğunu söyledim. Zi- 
ra bu yolun ilk basamağı, vuslat dehlizi olan cezbedir. Duraklama 
noktaları ya sülük konaklarıdır ya da sülük içermeyen cezbe ma- 
halleridir. Bu yolda her iki engel de ortadan kalkmıştır. Çünkü 
sülük, cezbeye bağlı olarak gerçekleşen tabii bir durumdur. Binae- 
naleyh burada halis bir sülükten, kuru bir cezbeden bahsetmek 
mümkün değildir ki, bu yolun kapalı ve çıkmaz olduğu iddia edi- 
lebilsin. Bu yol, peygamberlerin yoludur. 


Büyük zatlar, derece farklılıklarına rağmen vuslat konakları- 
na bu yoldan varnuşlar, âfâk ve enfüsü bir adımda geçmiş, diğer 
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adımlarını da âfâk ve enfüsün ötesine atmışlardır. Muamelelerini 
sülük ve cezbenin üstüne taşımışlardır. Zira sülükün sonu seyr-i 
âfâkinin sonuna, cezbenin sonu ise seyr-i enfüsinin sonuna kadar- 
dır. Binaenaleyh seyr-i âfâki ve seyr-i enfüsi sona ulaştığında 
sülük ve cezbe muamelesi bitmiş olur. Bundan sonra ne sülük ne 
de cezbe vardır. 


Bu anlattığım manalar, her meczub-ı sâlikin veya sâlik-i mec- 
zubun havsalasının alacağı manalar değildir. Zira onlara göre âfâk 
ve enfüsün ötesine adım atma imkânı ve mecali yoktur. Farzımu- 
hal ebedi bir ömre nail olmuş olsalar bile onlar, bu ömrü seyr-i en- 
füside meşgul olmakla geçirir ve yine de tamamlanacağını kabul 
etmezler. Büyüklerden biri şöyle demiştir: 


Ömrü boyunca koşturup dursa bir zerre 
şerri de hayrı da içinde bulur gizlenmişçe. 


Bir başkası ise zât tecellisinin ancak o tecelliye mazhar olan 
kişinin süretinde olacağını iddia etmektedir. Tecelliye mazhar olan 
kimse Hak aynasında kendi süretinden başkasını göremez. Hak 
Teâlâ'yı görmemiştir, görmesi mümkün de değildir. 


Bilesin ki, benim mürşitlerim, rehberlerim, Allah Teâlâ'ya 
giden yolda bana kılavuzluk edenlerin vesilesi ile bu yolda gözle- 
rimi açmış, onların sayesinde bu tür ifadeleri kullanmak sureti ile 
dudaklarımı oynatmış bulunmaktayım. Tarikat elifbasını onlardan 
öğrenmiş, mollalık payesini onların değerli teveccühleri sayesinde 
elde etmişimdir. Şayet bir ilmim varsa onlara bağlanmış olmam 
sebebiyledir, bir marifet kazanmışsam onların iltifatları neticesidir. 
“İndirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye” yolunu bu büyüklerden öğrenmi- 
şimdir. Kayyumluk cihetine incizab (cezbe) nisbetini de onlardan 
tahsil ettim. Onların bir nazarları sayesinde başkalarının kırk gün- 
de göremediklerini gördüm. Onların bir tek sözleri ile başkalarının 
yıllarca çalışarak elde edemediklerini elde ettim. 


Şems-i Tebriz'in bir bakışına mazhar olan 
Çilede uzlet çekenlerle elbet alay eder. 
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Şu sözü söyleyen de ne güzel söylemiştir: 


Şaşarım şu Nakşibendiler'e ki onlar 
Haremi gizleyerek kafileyi götürürler. 


Bu büyükler fıtratlarındaki yücelik, himmetlerindeki yüksek- 
likten hareketle tarikat yoluna seyr-i enfüsi ile başlamayı ön gör- 
Sefer der-vatan dedikleri de bu seyirdir. Bu büyüklerin yolunda 
mesafe hem kısa hem de vuslata daha yakındır. Diğerlerinin seyrü 
sülükteki son durakları bu büyüklerin ilk durağıdır. Bu sebepledir 
ki, biz sonu başa yerleştirdik, demişlerdir. 


Özetle söylemek gerekirse, bu büyüklerin yolu diğer mürşit- 
lerin tarikatlarına nisbetle gayet yüksektir. Bu büyüklerin şuur ve 
huzur halinin diğerlerinin pek çoğundan üstün olduğunu söyle- 
mek mümkündür. Buradan hareketle demişlerdir ki, bizim nis- 
betimiz bütün nisbetlerden üstündür. Nisbetten maksatları huzur 
ve şuur halidir. Ancak âfâk ve enfüsün ötesinde, cezbe ve sülükün 
dışında velilerin velayet kademlerine bir mecal ve geçit olmadığı 
için, bu büyükler doğal olarak âfâk ve enfüsün dışında herhangi 
bir şeyden haber vermemişlerdir. Sülük ve cezbenin ötesindeki 
hallerden bahsetmemişlerdir. Onların sözleri velayet kemâlâtının 
ölçülerine göre sâdır olmuştur. Allah dostları fenâ ve bekâdan 
sonra gördükleri her şeyi enfüste görmekte, her bildiklerini de 
enfüste bilmektedirler. 


Allah Teâlâ buyuruyor ki: 


sja Yİ Sl i 
“Kendi nefislerinizde de, hâlâ görmüyor musunuz?” (Zâriyât 
51/21). 


Hamd ve minnet Allah Sübhânehü'ya olsun ki, bu büyükler 
enfüsün dışındaki şeylerden haber vermemişlerse de, enfüse müp- 
tela ve meftun da olmamışlardır. Aksine enfüsü de âfâk gibi “lâ” 
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kelimesinin altına koymuşlar ve onları da maksadın dışında göre- 
rek reddetmişlerdir. 


Hâce-i Âzam Bahâeddin Nakşibend (k.s) buyurmuştur ki: 


"Allah Teâlâ, görülen, işitilen ve bilinen her şeyin dışındadır, 
onlardan başkadır. Onların hepsini “lâ” (O değildir) kelimesinin 
gerçek anlamı ile reddetmek gerekir." 


Aldatmadı onları ne o nakış ne bu nakış, aksine 
Benzerlere düşmeden her an izzet nakşıyladırlar. 


Şunu iyi bilmek gerekir ki, gayrı yok bilmek, gayrın yok ol- 
ması demek değildir. Bu ikisi arasında büyük fark vardır. Cezbe 
ve sülük, âfâk ve enfüs dışında velilerin velayetleri için adım at- 
maya bir mecal bulunmadığını ifade ettim. Çünkü velayetin bu 
dört rüknünün ötesinde nübüvvet kemâlâtının başlangıçları ve ilk 
basamakları vardır ki, velayet elinin bu yüce ve yüksek şecereye 
ulaşması mümkün değildir. Bu bahtiyarlığa peygamberlerin asha- 
bından birçok kimse ulaşmıştır. Diğer ümmetlerden de çok az 
kimse, peygamberlere tâbi ve vâris olmaları hasebi ile bu nimete 
nail olmuştur. Cezbe ve sülükü birlikte götüren bu yol sayesinde 
uzak mesafeleri aşmış, sülük ve cezbenin ötesine adımlarını atma- 
ya muvaffak olmuş, gölge dairesinden bütünüyle çıkıp, âfâkı geri- 
de bıraktıkları gibi enfüsü de geride bırakmışlardır. 


İşte bu makamda başkaları için şimşek çakması gibi olan Al- 
lah Teâlâ'nın zât tecellisi onlar için devamlı hale gelir. Hatta bu 
büyüklerin muamelesi, şimşek türü veya başka şekilde olan zât te- 
cellisinin de üstündedir. Zira tecelli bile bir tür gölgelik anlamı ta- 
şımaktadır. Nokta kadar bir gölgelik bile bu büyüklere göre büyük 
bir dağ gibidir. Bu yüce kimselerin başlangıç halleri cezbe ve ilâhi 
muhabbettir. 


İhsanı sonsuz olan Allah Teâlâ'nın inayeti ile bu muhabbet 
arttıkça, anbean her şeyini kapladıkça, güçlenip ağır bastıkça ya- 
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vaş yavaş mâsivânın muhabbeti doğal olarak kaybolmaya yüz tu- 
tar. Allah'ın dışındakilere duyulan ilgi aşamalı olarak ortadan kal- 
kar. Allah Teâlâ'nın muhabbetinin bütünüyle kişiyi kaplaması so- 
nucu bu bahtiyarlığa eren kimsenin mâsivâya muhabbeti ortadan 
kalkar. Onun yerini Cenâb-ı Mevla'ya muhabbet ve bağlılık alır. 
Ondaki aşağılık vasıflar, kötü ahlaklar külliyen zail olur, güzel ah- 
lakla bezenmiş ve on makamı elde etmiş olur. Ve seyr-i âfâkiye bağ- 
lı olarak kazanılan hususiyetleri, tafsili seyrü sülükün, ağır riya- 
zetlerin ve güç mücahedelerin külfeti olmaksızın kazanmış olur. 
Zira muhabbet mahbuba itaati gerektirir. Binaenaleyh muhabbetin 
zirvesine ulaştığında itaat de bütünüyle hâsıl olmuş olur. Ve beşer 
takati ölçüleri ile tastamam bir şekilde itaat söz konusu olunca da 
on makamı elde etmek mümkün olur. 


Bu tür seyr-i mahbubi ile seyr-i âfâki elde edildiği gibi, seyr-i 
enfüsi dahi elde edilmiş olur. Zira her sözü doğru olan Hz. Pey- 
gamber (s.a.v) buyurmuştur ki: 


“Kişi sevdiği ile beraberdir.”268 


Burada da madem sevilen âfâk ve enfüsün ötesindedir, bera- 
ber olabilmeleri için sevenin de âfâk ve enfüsü geçmesi gerekir. 
Binaenaleyh mecburi olarak seyr-i enfüsiyi de geride bırakmış olur 
ve beraberlik bahtiyarlığına erer. 


Bu büyüklerin muhabbet devletinin bereketiyle âfâk ve enfüs 
ile işleri olmaz. Âfâk ve enfüs hep onlara tâbidir. Sülük ve cezbe 
onların muamelelerine bağlıdır. Bu büyüklerin ana sermayeleri 
muhabbettir. Bu muhabbette mahbuba itaat olmazsa olmaz şarttır. 
Mahbuba itaat ise, Allah Teâlâ katında makbul din olan şeriatın 
hükümlerini yerine getirmeye bağlıdır. 


28 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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Kâmil anlamda muhabbetin göstergesi şeriatın hükümlerini 
tam olarak yerine getirmektir. Şeriatın hükümlerini tam olarak ye- 
rine getirmek ise ilim, amel ve ihlâsa bağlıdır. Her sözde, her işte, 
her duruşta ve her harekette ihlâslı olmak ancak muhlasların (Al- 
lah tarafından ihlâsa erdirilmiş olanların) halidir. Kendi gayretleri 
ile ihlâslı olmaya çalışanlar (muhlisler) bu muammadan ne anlaya- 
bilirler ki? Herhalde, “Muhlis olanlar da büyük tehlike altındadır- 
lar” sözünü duymuşsundur. 


Tekrar asıl konumuza dönelim: Seyrü sülük, cezbe ve tasfi- 
yeden maksat, nefsi kötü huylardan ve çirkin sıfatlardan temizle- 
mektir. Bu çirkin sıfatların başı, nefse düşkün olmak, onun arzu ve 
isteklerine bağlanmaktır. Böyle bir durumda seyr-i enfüsi kaçınıl- 
maz olur. Kötü huylardan arınıp, güzel huylar elde etmek gerekir. 
Bu noktada seyr-i âfâkinin bir faydası yoktur. İtibara alınacak bir 
gayeye de hizmet etmez. Zira âfâki bağlılıklar, enfüsi bağlılıklar- 
dan neşet etmektedir. Çünkü insan her sevdiğini aslında, nefsini 
sevdiği için sever. Çocuklarını sevmesi, malını sevmesi onlardan 
lezzet aldığı ve faydalandığı içindir. Binaenaleyh Hak Teâlâ'nın 
sevgisinin kendisini kuşatması ile seyr-i enfüside kendisine olan 
sevgisi yok olduğunda, bununla beraber çocuklarına ve mallarına 
oları sevgisi de yok olacaktır. Öyleyse seyr-i enfüsi mecburidir. 
Seyr-i âfâki ise ona bağlı olarak zaten gerçekleşmektedir. 


Bu sebepledir ki, peygamberlerin seyrü sülükleri seyr-i enfü- 
siden ibaret olmuştur. Bu seyrin zımnında seyr-i âfâkinin 
katedilmesi ise ona bağlı olarak gerçekleşmiştir. Evet, seyr-i âfâki 
de güzeldir. Ancak fırsat bulunur, araya duraksamalar girmeksi- 
zin bitirmek müyesser olursa fayda verir. Fırsat olmaz, kesilir ve 
araya duraksamalar girerse, âdeta seyr-i âfâki boş yere yapılmış 
olur ve arzulanılanı elde etmeye engel sayılır. Seyr-i enfüside ise 
ne kadar yol katederse o kadar kazançlıdır. Zira her halinde bir 
kötülükten bir iyiliğe geçmektedir. Şayet sâlik bu seyri tamamla- 
yıp sonuna kadar götürebilir ve enfüs dairesinin dışına çıkabilirse, 
çok büyük bir bahtiyarlık elde etmiş olur. 
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Bir şahsın, kalbinin safiyetini misal aynasına bakarak bilip o 
safiyeti kırmızı bir nur olarak gördüğü gibi, enfüsteki telvinatını 
âfâk aynasında müşahede etmesi ve kendindeki değişiklikleri ora- 
da görmesi niye gerekli olsun? Kişi niye vicdanını kullanmasın, 
niye safiyetini ferâsetine çevirmesin? On iki yaşına gelmiş kişi 
doktoru ne etsin, sözü meşhur bir darbı meseldir. Zira bu haldeki 
bir kişi hallerindeki farklılaşmayı doğru vicdanı ile idrak edebilir, 
sağlam ferâseti ile hasta veya sağlam olduğunu anlayabilir. 


Evet, seyr-i âfâkide birçok ilim, irfan, tecelli ve zuhurat var- 
dır. Ancak bütün bunlar gölgelerden ibaret şeyler olup, benzer ve 
misal ile avunmaktır. Zira risalelerimde ve mektuplarımda izah et- 
tiğim üzere seyr-i enfüsi bile gölge ile alakalı ise, seyr-i âfâkinin 
gölgenin gölgesi ile alakalı olması gerekir. Çünkü enfüse göre âfâk 
gölge yerinde olup, âfâk enfüsün aynası hükmündedir. 


Şunun bilinmesi gerekir ki, enfüsün hallerini âfâk aynasında 
müşahede eden, oradaki safiyeti ve tahliyeyi bilenin hali, rüya ve- 
ya vakıa halinde kendisini misal âleminde sultan gören veya za- 
manın kutbu gören, gerçekte ise ne sultan ne de zamanın kutbu 
olan kimsenin hali gibidir. Zira gerçek sultan ve kutub dış dünya- 
da da sultanlık veya kutubluk ile müşerref olandır. Bu konuda ni- 
hai söylenecek olan şey, bu rüyadan veya vakıadan onun sultanlı- 
ğa yeteneğinin olduğu, kutubluğa kabiliyetinin bulunduğudur. 
Can havliyle çalışıp bu muameleyi kuvveden fiile çıkarmak, mek- 
tupla haberleşmeyi kucaklaşmaya çevirmek gerekir. 


Konumuz olan nefsi kötü huylardan arındırıp güzel vasıflar- 
la donatmak seyr-i enfüsiye bağlıdır. Sâlikin seyr-i âfâkide görmüş 
olduğu bu haller ise, onun nefsini tezkiyeye ehil, güzel huylarla 
donatmaya kabiliyetli olduğunu göstermektedir. Kendisini seyr-i 
enfüsi ile dış âlemde arınmış, temizlenmiş olarak görmediği, vic- 
danen kendisini arı duru olarak idrak etmediği sürece gerçek an- 
lamda fenâdan nasibi yok, makamları elde etme noktasında da 
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şansı yoktur. Demek ki, yedi tavrın ancak kabuğu elde edilmiştir. 
Seyr-i enfüsi doğal olarak seyr ilallâha dâhildir. Fenâ makamı de- 
mek olan seyr ilallâhın tamam olması ise seyr-i enfüsiye bağlıdır. 
Seyr fillâh ise, seyr-i enfüsiden çok çok sonra ancak düşünülebilir. 


O kadar kolay mı ki Suad'a ulaşmak? 
Dağları aşmak, vadileri geçmek gerek! 


Ey saadetli insan! Sâlikin zatına ait olan bilgi ve sevgi düze- 
yindeki bağlılık, seyr-i enfüside ortadan kalkınca, sâlikin kendi 
nefsine olan bağlılığı ortadan kalktığı gibi, başkalarına olan bağlı- 
lığı da kaybolur. Zira başkalarına olan bağlılığı, yukarıda da beyan 
ettiğimiz üzere kendine olan bağlılığından kaynaklanmaktadır. 
Bundan da açıkça anlaşılıyor ki, seyr-i âfâki seyr-i enfüsiye bağlı 
olarak katedilmektedir. Böylelikle sâlik tek bir seyrü sülük ile bü- 
tünüyle ağyarla ilgilenmekten ve kendi nefsine taalluktan kurtul- 
muş olmaktadır. 


Bu yaptığımız değerlendirme ölçüsü ile seyr-i enfüsinin ve 
seyrü sülük enfüste yapılmaktadır. Bu aynı zamanda âfâkta da 
seyrü sülük demektir. Çünkü tedrici olarak enfüsteki bağlardan 
kurtulmak enfüste seyrü sülük yapmaktır. Seyr-i enfüsi zımnında 
meydana gelen âfâktaki bağlardan kurtulma işi de âfâktaki seyrü 
sülüktür. Oysa diğer tarikatların tarzı üzere yapılan seyr-i âfâki ve 
seyr-i enfüsi ise farklıdır. Onların usulü ile yapıldığında yukarıda 
da geçtiği üzere, sıkıntı ve zorluğa düşmek kaçınılmaz olmaktadır. 
Gerçi her yerin bir hakikati vardır ve o hakikate erenler sıkıntı ve 
zorluktan kurtulmuşlardır. Her hâlukârda başarıyı ihsan eden Al- 
lah Sübhânehü'dur. 


Can kulağıyla dinle! Seyr-i enfüside sâlikin aynasında Vacip 
Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının göründüğünü söylerler. Bunun, kötü 
sıfatlardan arındıktan sonra güzel huylarla donanma olduğunu 
sanırlar. Gerçekte ise o, görünen isimlerin ve sıfatların görünmesi 
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olmadığı gibi, kötülüklerden arınmadan sonra yaşanan güzel va- 
sıflarla donanma da değildir. Aksine o görünen isim ve sıfatların 
gölgelerinden bir gölgenin zuhuru olup, güzelliklerle donanmayı 
sağlayıcı, arınmayı ve tasfiyeyi de kolaylaştırıcıdır. 


Bunu şöyle açıklamak mümkündür: Öncelik o tarafa aittir. 
Zira başlangıca münasip olan o taraftır. Binaenaleyh öncelikle tali- 
bin aynasında matlubun gölgelerinden bir gölge zuhur eder. Ve 
ondaki karanlık ve bulanık halleri kaybeder, tezkiye ve tasfiyesini 
sağlar. Karanlıklar kaybolup da seyr-i enfüsinin tamamlanmasına 
bağlı olan tezkiye ve tasfiye de elde edilmiş olunca artık tahliye 
düşünülebilir. Nefsi güzel huylarla donatmaya kabiliyet kazanıp 
ve ancak bu halde Vacip Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin isim ve 
sıfatlarının zuhuruna layık olmuş ve hak kazanmış olur. 


Tezkiye ve tasfiyeye bağlı olan tahliye ancak seyr-i enfüside 
meydana gelir. Seyr-i âfâkide var sanılan tahliye, gerçekte tahliye 
olmayıp süreta bir tahliyedir. Bunun içindir ki, onların sandıkları 
gibi seyr-i enfüside güzel huylarda donanmanın meydana gelmesi 
ve Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının zuhuru düşünülemez. 


Bu anlattıklarımızda şu ortaya çıkıyor: Gölgeye olan vuslat, 
kopma ve ayrılmadan öncedir. Zira matlubun gölgelerinden bir 
gölge sâlikin aynasında yansımadıkça matlubun dışındakilerden 
kopma düşünülemez. Asla ulaşmak ise, ancak kopma ve ayrılma- 
dan sonra gerçekleşir. Tasavvuf büyüklerinden vuslata ermeyi öne 
alanlar vardır. Bu durumdaki vuslatı, gölgeye vuslat olarak gör- 
mek gerekir. Bazıları ise vuslattan önce ayrılmak gerektiğini 
söylemeşlerdir. Buradaki vuslatı ise asla vuslat olarak kabul etmek 
lazımdır. Böylece her iki görüş arasındaki farklılık sadece lafızdan 
ibaret olmuş olur. 


Şeyh Ebü Said-i Harrâz (k.s) bu makamda duraksamakta ve 
şöyle demektedir: 
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“Arınmadıkça eremezsin, ermedikçe de arınamazsın, ama 
hangisi daha önde gelir ve önceliklidir, bilmiyorum.” 


Bizim anlattıklarımızdan anlaşılıyor ki, gölgeye ermek arın- 
madan öncedir, ama asla vuslat ancak arınmadan sonra olur. Bi- 
naenaleyh bir kapalılık kalmamış oldu. Nitekim sabah vakti, he- 
nüz güneş doğmadan güneş ışığının belirtileri görülür, dünya ka- 
ranlıklardan arınır ve berraklık kazanır. Karanlıklar gidip berrak- 
lık gelince güneşin kendisi görünür. Güneşin gölgesinin görünme- 
si önceki karanlıkların kaybolmasından sonra olur. Güneşin ken- 
disinin görünmesi ise sonraki karanlıkların da kaybolmasından 
sonradır. Sultanların doğuşunun tahliye ve tasfiyeden sonra olma- 
sı gerekir. Gerçi onların geliş haberi alınmadıkça da tahliye ve tas- 
fiye de düşünülemez. 


Artık doğru ortaya çıktı, ihtilaf çözülmüş oldu. Ve kapalılık 
ortadan kalktı. 


Doğruyu ilham eden Allah Sübhânehü'dur. 


43. MEKTUP 


» Mevlânâ Muhammed Efdal'a gönderilmiştir 


e "Sâlik ancak vuslat zevkini tadar, vuslata eremez" sözü 
ile “indirâcü'n-nihâye fi'i-bidâye"nin anlamı ve bu tari- 
katın üstünlüğü 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bu yüce tarikata mensup şeyhlerden bazıları, sâlikin ancak 
Cenâb-ı Hak hazretlerine vuslat zevkini tadabileceğini, vuslata 
eremeyeceğini söylemişlerdir. 


Bu söz, cezbe yeri olan ve bu büyüklerin yoluna mahsus olan 
sonun başa getirilmesi anlamındaki “indirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye” 
makamı için geçerli bir sözdür. Bu makamda bizzat vuslat olmaz. 
Vuslat ancak sona ulaşıldığında elde edilebilecek bir durumdur. 
Fakat baş ile son birbirine karıştırılıp iç içe geçirilince sondaki hal- 
lerin zevk ve lezzetinden bir nebze de yolun başındakilere veril- 
miş olmaktadır. İşte bundan dolayı vuslat zevkini tatmaları müm- 


kün olmaktadır. 


Sâlik, muamelesinde cezbeyi geçer, başlangıcı aşarak sona 
yaklaştığında vuslatın tadı da kendisi gibi yok olur. Sona yakın 
vuslatın ne adı ne de tadı kalır. Seyrü sülük nihayete erdiğinde 
vuslat gerçekleşir, vuslat zevki ise ortadan kalkar. Sona ermiş ola- 
nın vuslat zevki kaybolunca lezzet duyması da tat alması da ek- 
silmiş olur. Zira sona ermiş kimse daha ilk adımda zevki ve tadı 
bırakmış, sonunda da bir köşede zavallı, lezzet ve zevk hissini 
kaybetmiş olarak kalakalır. 
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"Resülullah (s.a.v) sürekli olarak hüzünlü ve daima düşünce- 
liydi."269 


Soru: Sona varmış kişi, aradığına kavuştuğu halde neden 
vuslat zevkini tadamıyor? Yolun başındaki kişinin vuslat imkânı 
yoksa vuslat zevkini nasıl alıyor? 


Cevap: Vuslat nimeti ile yolun sonuna ulaşmış kişinin bâtını 
nasiplenir. Sona ulaşmış kişi zahiri ile olan ilişkilerinden koptuk- 
tan sonra bu nimetle nasiplenmiş olur. Şayet bâtınının zahirine bir 
nebzecik ilişkisi devam edecek olursa doğal olarak bâtınının ilişki- 
si zahirine sirayet edemez. Ve zahir bâtının vuslatından zevk ala- 
maz, lezzet duyamaz. Bu durumda da matluba vuslat sona varmış 
kişinin bâtınında gerçekleşmiş olur. Zahirinde ise o vuslatın zevki 
bulunmaz. Vuslat nasibini almış olan bâtının zevki kalmış olur, 


Bâtını benzersiz olanla nasiplendiği için o vuslatın zevki de 
benzersizlik âleminden olmuş olur. Baştan aşağı misal âleminden 
olan zahirin idrakinde bir zevk oluşmaz. Çoğunlukla da zahir 
bâtındaki zevki kabul etmez, bâtırı da kendi gibi tat alma hissini 
kaybetmiş sanır. Zira misal âleminden olanın tat alma hissi ile mi- 
sal âleminden olmayanın tat alma hissi farklıdır, aralarında bir 
ilişki yoktur. 


Yolun sonuna varmış kişinin zahirinin, bâtınının hissettiği 
zevkten haberi olamıyorsa, görüş mesafeleri zahir ile sınırlı olan 
sıradan halkın yolun sonuna varmış kişinin bâtırurıdan nasıl habe- 
ri olabilir? Bu durumda reddetmenin dışında ne yapabilirler ki? 
Zira onlara göre zevk, misal âleminde hissedilen ve zahirin duy- 
duğu zevktir. İşte bu nedenledir ki semâ, raks, bağırma, depreşme 
gibi zahirin halleri olan hususlar ve görünüşte zevkler onlara göre 
gayet değerli ve pek kıymetli şeylerdir. Hatta zevklerin ve vecd- 
lerin bu tür şeylerden ibaret olduğunu bile sanırlar ve bunun dı- 


8 Taberâni, el-Kebir, 22/156; Heysemi, ez-Zevfid, 8/273; Beyhaki, Şuabü'i-İmin, 
nr. 1430. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 8. hadise bakırız. 
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şında velayet kemâlâtının da olmadığını söylerler. Allah Teâlâ on- 
ları doğru yola hidayet etsin. 


Dışa ait hallerin iç âlemin hallerine göre değerlendirilmesi, 
misal âleminin benzersiz âleme göre değerlendirilmesi gibidir. Bu- 
radan anlaşılıyor ki, sona eren kişinin iç âlemi için hem vuslat hem 
de vuslat zevki söz konusudur. Şu kadar var ki, bu zevk benzersiz 
âlemden kaynaklanmış olduğundan dışı bunu idrak edemez. Hat- 
ta dışı bu zevkin varlığını inkâr eder. Evet, belki dış, iç âlemin vus- 
atından haberdar olabilir, ancak iç âlemin vuslat zevkini hisse- 
demez. Buradan hareketle de dışa bakarak, sona varmış kişide 
vuslat vardır, ancak vuslat zevki yoktur, denilebilir. 


Bu yüce tarikatta istikamet üzere olan yolun başında bulu- 
nan kişinin, vuslata ermese de vuslat zevkini duyacağını söyleme- 
lerinin sebebi, bu tarikatın büyüklerinin başlangıca kademe kade- 
me son basamağın tat ve lezzetini koymaları ve istikametli 
mübtedinin bâtınına yansıma yolu ile son basamağın bir gölgesini 
atmalarıdır. 


Madem başlangıç düzeyinde olanın dışı iç âlemine bağlıdır 
ve dış ile iç âlem arasında güçlü bir bağ vardır, o son basamağın 
gölgesinin ve velayet zevkinin mübtedinin iç âleminden dışına in- 
tikali ve dışının da iç âleminin rengi ile boyanması mümkün olu- 
yor. Kendi isteği dışında vuslat zevki zahirinde görünüyor. Öyle 
ise gerçek anlamda kavuşma olmaksızın vuslatın zevki yolun ba- 
şında olan kişide bulunabilir. 


Bu açıklamadan, Nakşibendi büyüklerinin yolunun ne kadar 
yüce olduğu, nisbetlerinin ne denli yüksek olduğu ortaya çıkmak- 
tadır, Yine o büyüklerin terbiyelerinin ne kadar güzel olduğu, mü- 
ritleri ve bu yolu arzu edenler ile ne derece ilgilendikleri anlaşıl- 
maktadır. Onlar istikamet üzere olan müritlerine ve sadık olan ta- 
liplilerine, henüz ilk basamakta iken idraklerinin anlayabileceği 
kadarıyla kendi hallerini yaşatırlar. Yoğun bir sevgi bağı ve mane- 
vi irtibat içinde iltifat ve yansıma yolu ile onları terbiye ederler. 
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Sonun Başa Yerleştirilmesinin Anlamı 


Diğer silsilelerin bazı şeyhleri bu tarikatın büyüklerinin kul- 
landığı “indirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye” ifadesini karıştırmışlar, bu sö- 
zün hakikatini anlamaktan uzak kalmışlardır. Bu tarikatta yolun 
başında olan birinin diğer bir tarikatta yolun sonuna ulaşmış bir 
kişiye denk olması doğru değildir. Bu tarikatta yeni başlamış biri- 
nin diğer tarikatta sona ulaşmış biriyle eşit olduğu nereden anla- 
şıldığı doğrusu şaşılacak bir durumdur. 


Bu tarikatın büyükleri “indirâcü'n-nihâye fi'i-bidâye” ifadesi 
ile farklı bir şey kastetmişlerdir. Bunun da eşitliği çağrıştırır bir 
yarı yoktur. Onların bu sözden maksatları şudur: Bu tarikatta yo- 
lun sonuna ulaşmış şeyh, iltifat ve yansıma yolu ile istikametli 
olan başlangıçtaki müridine teveccüh ve tasarruf eder. Yolun so- 
nunda kendisinin tattığından müridine de bir nebze tattırır, onun 
başlangıcına kendi nihayetinin tuzunu koyar. Eşitlik bunun nere- 
sindedir? Bunda anlaşılmayan yer neresidir? Bunun doğruluğu- 
nun neresinde şüphe vardır! 


Bu “indirâcü'n-nihâye fi'-bidâye” usulü gerçekten büyük bir 
nimettir. Bu yolda başlangıç aşamasında olan kimse yolun sonuna 
varmış kişi gibi değilse de, sona ulaşma nimetinden de mahrum 
değildir. Diyelim ki yolun başındaki mürit, vuslat yolunun mesa- 
felerini katetme imkânı bulamamış olsun, yine de bu nimetten 
mahrum olarak gitmez. Başlangıçta tatmış olduğu sona ait tat, bü- 
tününü tatlandırır, kıvama erdirir. Oysa diğer tarikatlarda yolun 
başında bulunanların durumu böyle değildir. Onlar, sona ulaşan- 
ların halinden mahrum, konaklarını katetmekten ve mesafeleri 
aşmaktan âcizdirler. Şayet merhaleleri katetme fırsatı bulamazlar- 
sa binlerce kez onlara yazık olmuş demektir. 


Bu yolun başındaki ile diğer yolların başındakiler arasındaki 
fark böylece açığa çıkmış ve bizim yolun başındakinin diğer yolun 
başındakilere göre üstünlüğü görülmüş oldu. Bu farkın, bu yolun 
sonuna erenleri ile diğer yolların sonuna erenleri arasında da bu- 
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lunduğunu bilmek, bu üstünlüğün onlar arasında da söz konusu 
olduğunu görmek gerekir. Hatta bu yüce tarikatın son basamağı 
diğer meşâyihin tarikatlarının son basamağının çok üstünde oldu- 
ğu bir gerçektir. Bu sözümü ister kabul etsinler isterlerse kabul 
etmesinler. Ancak insaf yolunu tutarlarsa bu sözümü kabul etme- 
leri beklenir. Zira başı ile sonu birbirine girmiş haldeki bir son ba- 
samağın, diğerlerinin son basamağından daha üstün olacağı gayet 
kesindir. O nihayetlerin de nihayeti olacağı muhakkaktır. 


Yılın bereketli geçeceği baharından bellidir. 


Soru: Diğer silsilelerin mutaassıpları şöyle diyorlar: Bizim 
yolun sonu Hak Sübhânehü'ya vuslattır. Siz ise bizim yolumuzun 
sonunun sizin için başlangıç olduğunu söylüyorsunuz. Bu du- 
rumda sizler Hak Teâlâ'ya vuslatın dışında nereye gideceksiniz? 
Hak Teâlâ'nın ötesinde nihayetiniz ne olacaktır? 


Cevap: Gidişimiz Hak Teâlâ'dan yine Hak Teâlâ'yadır. Göl- 
gelik şaibesinden kaçıp, aslın aslını aramaktayız. Tecellileri bırakıp 
tecelli eden zâtı istemekteyiz. Zuhurat arkamızda bırakıp 
bâtınların bâtınında zahir olan Cenâb-ı Hakk'ı istiyoruz. 


Bâtında mertebeler derece derece olduğundan bâtında bir 
dereceden diğerine gidiyoruz. Bâtın âleminde bir dereceden aya- 
gımızı alıyor, bir üst dereceye koyuyoruz. Oradan da Allah Teâ- 
lâ'nın dilediği yere kadar gidiyoruz. Hak Teâlâ hazretleri, her ne 
kadar yalın hakikat ise de genişlik sahibidir. Gerçi O'nun genişliği 
eni ve boyu olan bir genişlik değildir. Zira böyle bir genişlik yara- 
tılmışlık ve sonradan olma alametidir. Aksine Allah Teâlâ'nın ge- 
nişliği de zâtı gibi, nasıllıktan, benzerden ve örnekten münezzeh- 
tir, Bu genişlikteki seyrü sülük de benzersiz ve tarifsizdir. 


Seyrü sülük halindeki sâlikin kendisi nicelik ve nasıllıkla va- 
sıflanırken, misalsiz olan o mesafeleri keyfiyetsizlik ve misalsizlik 
kuvveti ile kateder. Benzeri olandan yüz çevirip, benzersiz olana 
yönelir. Acziyet ve iflas içinde olanlar bu halin hakikatiyle ilgili 
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olarak ne kavrayabilirler? Misâl âlemine bağlı olanlar benzeri ol- 
mayan âlem hakkında ne gibi haberleri olur? Onlar kendilerinde 
bulunan eksiklikleri itiraz sebebi sayıyor, bilgisizlikleri ile âdeta if- 
tihar ediyorlar. 


Kusurundan habersiz ne kadar çok ahmak var! 
Kusuru gözüne güzel görünür, onu güzel sayar. 


Bu kimseler, peygamberlerin hatta son peygamber Muham- 
med Mustafa'nın (s.a.v) eriştiği sonun da Hak Sübhânehü'ya vus- 
lat olduğunu bilmiyorlar mı? Bu peygamberin sonda eriştikleri ile 
bu taifenin sonda eriştikleri bir değildir. Aralarında kesinlikle bir 
alaka bile yoktur. Binaenaleyh birtakım kimselere bu taifenin son- 
da eriştiklerinin ötesinde, ama peygamberlerin eriştiklerinin aşağı- 
sında bir son basamak verilmesi mümkündür. 


Anlaşılıyor ki, herkesin sonda eriştiği Hak Sübhânehü'ya 
vuslattır. Taifeler arasındaki farklılık, dereceleri arasındaki farklı- 
lığa göredir. Şöyle de diyebiliriz: Herkes son basamakta elde ettiği 
şeyin Hak Sübhânehü'ya vuslat olduğunu iddia ediyor. Ancak bir- 
çokları gölgeleri veya Hak Sübhânehü'nun zuhuratını O'nun ken- 
disi sanıyor. Kaldı ki, o gölgelerin ve zuhurların da aralarında 
farklar vardır. 


Sona ermiş olanların hepsinin son basamakta elde ettikleri 
Hak Sübhânehü'ya vuslat değildir. Buna karşılık herkes kendi ka- 
naatine göre Hak Sübhânehü'ya ulaştığını ve vuslata erdiğini 
sanmaktadır. Şimdi bu duruma göre bir şahsın başlangıç derecesi- 
nin Cenâb-ı Hakk'ın gölgeleri ve zuhuratı olduğunu kabul edelim. 
Oysa bu gölgeler ve zuhurat başka bir taifenin son basamağını 
oluşturmakta; onlar da kendi zannınca bunun gerçekten son ba- 
samak olduğunu sanmaktadır. Onlar böylelikle Hak Teâlâ'ya ger- 
çekten ulaştıklarını düşünmektedir. Diğer taraftan öbür şahsın son 
basamağı ise, o gölgelerin ve zuhuratın ötesinde olan Hak Teâlâ'ya 
vuslat olmaktadır. Bu durum imkânsız değildir, şüpheye mahal de 
yoktur. 


43. Mektup 
n 
Biri kalkıp da ahmakça ayıplasa onları 63 
En kötü sözden bile temizdir alanları > 
Kumaz tilki mümkün mü ki kesebilsin zinciri 
Bağlamışlar onunla dünyadaki bütün aslanları 
„jl dé Üzel, Gi Eİş Gl d Bize) 6 Gi 
; E N ? b 
+j E, 
, Aji 
“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımız 
r 


bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
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44. MEKTUP 


e Hacı Muhammed Mümin'in oğlu Muhammed Sadık'a 
yazılmıştır 


e Vahdet-i vücüd ve “Allah Teâlâ bir kulunu sevdiği za- 
man...” hadisi ile ilgili sorusuna cevap 


Allah'a hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 
Mektubunda şöyle soruyorsun: 


Soru: Tasavvuf ehli olanlar vahdet-i vücüd görüşünü savu- 
nuyorlar. Âlimler ise vahdet-i vücüdu küfür ve zındıklık olarak 
görüyorlar. İki kesim de kurtuluşa erenlerden (fırka-i nâciyeden) 
olduğuna göre, size göre bu konunun hakikati nedir? 


Cevap: Sevgili yavrum! Ben bu mesele ile ilgili görüşlerimi 
mektuplarımda ve risalelerimde ayrıntılı bir şekilde yazdım. Her 
iki taraf arasındaki ihtilafın lafzi bir ihtilaf olduğunu açıkladım. 
Ancak mademki tekrar soruluyor, cevap vermek gerektiği için 
mecburen birkaç kelime yazalım. 


Yüksek tabaka süfilerden vahdet-i vücüd görüşünde olan, 
eşyayı Hak Sübhânehü'nun bizzat kendisi olarak gören ve her şey 
aslında sadece O'dur, diyenler vardır. Bunların gerçek maksadı, 
"Eşya Allah Sübhânehü ile birleşmiştir, tenzih artık tenezzül” 
ederek bir teşbih halini almıştır, vacip olan mümkün olmuştur ve 
benzeri olmayan benzeri olana dönüşmüştür" demek değildir. Zi- 
ra bu tür düşünceler küfür, dinsizlik, sapıklık ve zındıklıktır. O 
makamda ne birleşme ne aynileşme ne tenezzül ne de benzeme 


20 Tenezzül; burada “beşeri vasıflar” alma anlamınadır. 
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vardır. Çünkü Allah Sübhânehü bugün de geçmişte olduğu gibi- 
dir. Ne zâtında ne sıfatlarında ne de isimlerinde kâinattaki yeni- 
lenmelerle bir değişime uğramayan Allah Sübhânehü'yu tenzih 
ederiz. 


Allah Sübhânehü mutlak-ı sırf üzeredir, vdcibü'-vücüd olma- 
nın zirve noktasından mümkinü'-vücüd olmanın eşik noktasına as- 
la kaymamıştır. Aksine o yüksek tabaka süfilerin bu sözden mak- 
satları, eşya yoktur, var olan sadece Allah Sübhânehü ve Teğlâ 
hazretleridir, şeklindedir. 


Mesela Hallâc-ı Mansür'un, “Ben Hakk'ım” sözünden mak- 
sadı, ben Hakkım, Hak Teâlâ ile birleştim, demek değildir. Zira 
böyle bir söz kâfirlik olup, katlini gerektirirdi. Aksine bu sözünün 
manası, “Ben yokum, Hak Teâlâ vardır” demektir. 


Şu kadar var ki, süfiler eşyayı Hak Teâlâ'nın zuhurunun ay- 
naları olarak görür, isimlerinin ve sıfatlarının tecelligâhı sanırlar. 
Ancak bunu, tenezzül şaibesine bulaşmaksızın, değişim ve başka- 
laşım düşünmeksizin görürler. Nitekim bir şahsın uzayıp giden 
gölgesi için, gölgenin şahısla birleştiği, aralarında ayniyet ilişkisi 
olduğu veya o şahsın tenezzül”! etmek süreti ile gölge süretinde 
ortaya çıktığı şeklinde ifadeler kullanılamaz. Aksine o şahıs asıl 
hali üzere durmaktadır. Onun gölgesinin varlığı, tenezzül ve deği- 
şim şaibesi olmaksızın söz konusudur. Bazı zamanlar olur ki, bir- 
takım kimseler bu şahsa olan aşırı muhabbetleri sebebi ile gölge 
saklı kalır da, o şahsın dışında hiçbir şey kesinlikle gözlerinin 
önüne gelmez. Bu durumda belki de gölge şahsın aynıdır, yani 
gölge yok, var olan sadece adamın kendisidir, diyebilirler. 


Bu açıklamadan ortaya çıkmış oldu ki, süfilere göre eşya Hak 
Sübhânehü'nun kendisi değil zuhurlarının aynasıdır. Binaenaleyh 
eşya Cenâb-ı Hak'tan gelmektedir, ama O'nun kendisi değildir. 
Buna göre de onların sözlerinin manası, her şey Allah'tandır, şek- 


71 Bulunduğu makamdan bir aşağı makama inmek demektir. 
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lindedir. Bu aynı zamanda âlimlerin tercih etmiş olduğu görüştür. 
Binaenaleyh, âlimler ile büyük mutasavvıflar arasında gerçek bir 
çekişme olmadığından, her iki grubun görüşleri neticede tek bir 
yere varmaktadır. Allah Teâlâ kıyamete kadar onların sayılarını 
çoğaltsın. 


Fark sadece süfilerin, "Eşya Hak Sübhânehü'nun zuhurları- 
run aynalarıdır” demeleri, âlimlerin ise, hulül ve ittihâd (birleşme) 
fikrini akla getirebilir endişesi ile bu kelimeyi kullanmaktan ka- 
çınmalarıdır. 


Soru: Süfiler, eşyayı Hak Sübhânehü'nun zuhurlarının ayna- 
sı kabul etmekle beraber eşyayı dış âlemde yok (ma'düm) olarak 
bilir, O'nun dışında dış dünyada bir varlık (mevcut) kabul etmez- 
ler. Âlimler ise, dış dünyada eşyanın varlığının olduğu görüşün- 
dedirler. Bu açıdan her iki grup arasında içeriğe yönelik bir ihtila- 
fin varlığı söz konusu değil midir? 


Cevap: Süfiler, evreni dış dünyada yok olarak görseler de, 
dış dünyada vehim düzeyinde bir varlığının olduğunu kabul eder 
ve dış dünyada bir görüntünün olduğunu söylerler, Dış dünyada 
vehim düzeyinde çokluğun varlığını inkâr etmezler. Bununla be- 
raber dış dünyada görülme imkânı olan vehim düzeyindeki mev- 
cudiyetin, vehmin kalkması ile ortadan kalkabilecek, yerleşikliği 
ve sabitliği olmayan vehmi bir varlık (mevcut) olduğunu kabul 
etmezler. Aksine vehim düzeyindeki bu mevcudiyetin, hayal dü- 
zeyindeki görünüşün, Hak Sübhânehü'nun sanatı ve kâmil kudre- 
tinin nakşı ile zevalden korunduğunu, bozulmaya karşı muhafaza 
altında olduğunu söylerler. Ayrıca dünya ve ahiret muamelesinin 
buna bağlı bulunduğunu ifade ederler. 


Evrenin vehim ve hayalden ibaret olduğunu söyleyen, veh- 
min ve hayalin kalkması ile evrenin de ortadan kalkacağını kabul 
eden sofistler, eşyanın varlığı bizim inarışımıza göredir, gerçekte 
eşyanın bir varlığı yoktur, derler. Gökyüzünün yeryüzü olduğuna 
inansak yeryüzü olur; yeryüzü de aynı inanışa göre gökyüzü ola- 
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bilir. Tatlı bir şeyi acı olarak hayal edersek acı olur, acı da inanışı- 
mıza göre tatlı olur, derler. Özetle bu deliler, irade ve sanat sahibi 
bir yaratıcının yaratmasını inkâr ederler. Eşyayı Allah'ın yoktan 
var ettiğini kabul etmezler. Hem kendileri sapmışlar hem de baş- 
kalarını saptırmışlardır. 


Süfiler ise eşyanın dış âlemde vehim düzeyinde istikrarlı ve 
sabit bir varlığının olduğunu kabul ederler. Ve bu varlığın vehmin 
ortadan kalkması ile kalkmayacağını söylerler. Bu dünya hayatı- 
mn, ebedi ve devamlı olan ahiret hayatının muamelesinin bu var- 
lığa bağlı olduğunu ifade ederler. 


Âlimler ise eşyanın dış âlemde var (mevcut) olduğunu kabul 
eder ve dış âlemde var olan ebedi hükümlerin bu eşya ile ilgili ol- 
duğunu söylerler. Bununla beraber Cenâb-ı Hakk'ın varlığının ya- 
nında eşyanın varlığının zayıf ve sönük olduğunu kabul ederler. 
Allah Teâlâ'nın varlığına nisbetle mümkün varlıkların varlığını 
sanki tükenmiş olarak tasavvur ederler. 


Buradan da anlaşılıyor ki, her iki tarafça da eşyanın dış dün- 
yada bir varlığı bulunmaktadır. Bu dünyanın ve ahiretin hüküm- 
leri o varlığa bağlıdır. Ayrıca bu var oluş, vehmin ve hayalin orta- 
dan kalkması ile ortadan kalkmaz. 


Böylece iki taraf arasında çekişmeye mahal kalmamış, ihtilaf 
ortadan kalkmış olur. Şu kadar var ki süfiler, uruc (yükseliş) vakit- 
lerinde göz perdelerinde eşyanın varlığı görülmez olduğu ve Hak 
Sübhânehü'nun dışında hiçbir şey var (mevcut) olarak kalmadığı 
için bu var oluşu vehim düzeyinde kabul ederler. 


Âlimler ise bu var oluşa vehim ifadesini kullanmaktan çeki- 
nirler. Bu var oluşa vehim düzeyinde bir var oluş demezler. Bu 
ifadeyi kullanmaları durumda ehliyetsiz kimselerin kalkıp da 
vehmin kalkması ile bütün mevcudat da ortadan kalkar, binaena- 
leyh ne ebedi sevap ne de ebedi azap olur, diye iddia etmelerinden 
korkarlar. 
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Soru: Süfiler, eşyanın vehim düzeyinde var olduğunu söy- 
lerken, varlığın devamlı ve sabit olduğunu kabul etmekle beraber, 
gerçekte ve vehmin dışında varlığın yok olduğunu söylemektedir- 
ler. Halbuki âlimler eşyanın dış âlemde ve gerçekte var olduğunu 
ifade etmektedirler. Bu durumda iki taraf arasında ihtilaf devam 
etmiş bulunmuyor mu? 


Cevap: Vehim düzeyindeki var oluş ve hayal düzeyindeki 
gösterme vehmin ve hayalin yok olması ile kaybolmadığına göre, 
gerçekte var olma sabit demektir. Zira bütün vehim sahiplerinin 
vehimlerinin zail olduğunu bir an kabul etsek de, bu var olmanın 
gerçekte sabit olduğunu, vehimlerin zail olması ile kaybolmadığı- 
nı görürüz. Gerçek durumun bundan başka bir anlamı da yoktur. 


Ancak mümkünün var oluşunda bulunan gerçeklik ile Vacip 
Teâlâ'nın varlığında sabit olan gerçeklik arasında fark vardır. Zira 
mümkünün varlığı Cenâb-ı Hakk'ın varlığı yanında yok hükmün- 
dedir. Bu nedenledir ki külli-i müşekkikin cüzleri gibi, aralarında- 
ki çok büyük fark sebebiyle, neredeyse mümkünün varlığı da ve- 
him ve hayal düzeyinde var olarak sayılmıştır. 


Nitekim Vacip Teâlâ'nın varlığı yanında mümkünün varlığı 
da hükümsüz kalmaktadır. Hatta neredeyse yok sayılmaktadır. 
Binaenaleyh gerçekte âlimler ile süfiler arasında bir ihtilaf bulun- 
mamaktadır. 


Soru: Bütün eşyanın varlığı gerçek ise bu durumda gerçekte 
birden fazla varlığın bulunması gerekiyor. O zaman tek bir varlı- 
gın varlığından bahsetmek mümkün değildir. Bu ise süfiler nez- 
dinde kabul edilen ve benimsenen görüş olan vahdet-i vücüd dü- 
şüncesine aykırı değil midir? 


Cevap: Her ikisi de, vahdet-i vücüd da birden fazla varlıkla- 
rn bulunması da gerçeğe uygundur. İkisinin varlığı asasındaki 
farklar ve itibarlar dikkate alındığında, herhangi bir çelişki veya 
iki zıddın bir araya gelmesi gibi bir durum olmadığı görülebilir. 
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Bu konuyu bir misal ile açıklayalım. Mesela Ahmet'in ayna- 
da görülen resmine bakalım. Gerçekte aynanın içinde resim yok- 
tur. Zira görülmekte olan resim, gerçekte ne aynanın altında ne de 
üstünde vardır. Aksine aynadaki resmin varlığı, orada var oldu- 
ğunu vehmetmekten gelmektedir. Aynada resmin bir varlığı yok- 
tur, aynada hayal düzeyinde bir görünüş vardır. Ama aynada gö- 
rülen bu hayal ve vehim düzeyindeki resmin gerçekte bir varlığı 
mevcuttur. Bu nedenledir bir kimse, Ahmet'in resmini aynada 
gördüm, dese, hem akıl hem de yaşadığımız tecrübeler bakımın- 
dan bu söz doğru kabul edilir. Gerçeği ifade etmiş olarak değer- 
lendirilir. Yemin bahsinde geçerli olan husus, halkın örfüne uygun 
olan kullanımdır. Bu yüzden, vallahi Ahmet'in resmini aynada 
gördüm, diyen bir kimsenin yalan söylememiş olması gerekir. Oy- 
sa bu durumda Ahmet'in aynada resmi yoktur. Sadece vehim ve 
hayal düzeyinde orada bir görüntü vardır ki, her iki durum da 
hakikat ve gerçektir. Birincisi mutlak olarak gerçekliği yönüyle 
olup ikincisi vehim ve hayal aracılığı iledir. 


Şaşılacak olan, hakikate ters olan vehim ve hayale itibar et- 
menin, burada hakikatin ortaya çıkmasını sağlamasıdır. Bu itiba- 
rın yokluğu durumunda hakikatin ortaya çıkması da mümkün 
olmazdı. 


İkinci misal ise, vehim ve hayal yollu dış âlemde bir daire 
olarak görülen huzla dönen bir noktadır. Bu misalde de gerçekte 
bir daire yoktur. Ama vehim ve hayal yollu dış âlemde bir daire 
bulunmaktadır. Nokta mutlak yani kesin iken, diğeri ise mukayyet 
yani başkasına bağımlıdır. 


Üzerinde konuşmakta olduğumuz konu olan vahdet-i vücüd 
da gerçeklik itibariyle mutlaktır, varlığın çokluğu ise aynı itibarla 
vehim ve hayal yolludur. Mutlaklık ve mukayyetlik halini göz 
önüne alınca çelişir gibi görünen bu iki durum arasında gerçeklik 
açısından bir çelişki olmadığı ortaya çıkar. Zıtların birlikteliği söz 
konusu edilmemiş olur. 
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Soru: Bütün vehimlerin ortadan kalktığı var sayılacak olursa, 
bu durumda vehim düzeyindeki varlığın ve hayalden ibaret gö- 
rüntünün varlığından nasıl bahsedebiliriz? 


Cevap: Vehim düzeyindeki bu var oluş, vehmin ortaya çı- 
kardığı bir varlık değildir ki, vehmin ortadan kalkması halinde 
yok olsun. Hak Sübhânehü'nun var etmesi ile vehim düzeyinde 
var olmuş ve varlığı kesinleşmiştir. Binaenaleyh vehmin ortadan 
kalması ile zorunlu olarak ortadan kalması gerekir, denilemez. 


Bu varlığa vehim düzeyinde varlık denilmesinin sebebi, Hak 
Sübhânehü onu vehim ve his düzeyinde var etmesi itibariyledir. 
Mademki, Cenâb-ı Hak tarafından yaratılmıştır, hangi düzeyde 
olursa olsun yok olmaktan ve bozulmaktan korunmuştur. Madem 
Allah Teâlâ yaratmıştır, hangi düzeyde olursa olsun, bu düzey 
gerçeklik düzeyi olmayıp itibari olsa da, doğal olarak gerçekte var 
demektir. Ne var ki bu düzeyde yaratılmış olan hakiki varlığa 
nisbetle anılır. 


Hak Sübhânehü'nun onu his ve vehim mertebesinde yarattı- 
ğını ifade etmiştim. Bu sözden maksadım, yani Allah Teâlâ eşyayı 
öyle bir mertebede yaratmıştır ki, o mertebede eşyanın his ve ve- 
him dışında bir varlığı ve sabitliği yoktur. 


Nitekim bir illüzyonist gerçekte olmayan şeyleri varmış gibi, 
tek bir şeyi on şeymiş gibi göze göstermektedir. Halbuki on olarak 
görülen o şeyin gerçekte on olmadığı, sadece vehim ve hayal dü- 
zeyinde görüldüğü, gerçek var olanın ise bir şey olduğu muhak- 
kaktır. Hak Teâlâ'run kudreti ile o on şeyin sabitliği ve devamlılığı, 
bozulmaktan ve yok olmaktan korunmuşluğu olsa onlar da haki- 
katte var olmuş sayılırdı. Binaenaleyh bu on şey hem gerçekte var 
hem de yok, denilebilirdi. Şu kadar var ki, bu varlık ve yokluk 
farklı iki açıdan kaynaklanmıştır, denilirdi. Mesela his ve vehim 
mertebesinden sarfı nazar edilirse bunlar yoktur, denilir. Vehim 
ve his göz önüne alınmadan bakılırsa bunlar vardır, denilir. 
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Meşhur bir kıssa vardır, şöyle anlatılır. Hint diyarlarının bi- 
rinde illüzyonistler illüzyonla sultanın birine büyük bir bina yap- 
mışlardı. Aynı zamanda tılsım ve illüzyon usulleri ile insanlara 
bostanlar, ağaçlıklar, bahçeler göstermişler. Orada bulunanlara, 
ağaçların birden büyüdüğü, meyve verdiği görüntüsünü verirler. 
Hazırda olanlar da o meyvelerden yiyormuş gibi olurlar. 


Tam bu esnada sultan illüzyonistlerin öldürülmesini emre- 
der. Zira sultan, illüzyondan sonra şayet illüzyonistler öldürülür- 
se, Hak Teâlâ'nın kudreti ile o ilüzyon hali kıyamete kadar öyle 
kalacağını işitmiş. Onları öldürmüş ve o ağaçlar Allah Teâlâ'nın 
kudreti ile öyle kalmışlar ve işittiğime göre hâlâ insanlar o ağacın 
meyvelerinden yemekte imişler. 


Bu Allah Teâlâ için zor ve imkânsız bir şey değildir. Tartıştı- 
ğımız konuda da, dış âlemde ve hakikatte kendisinden başka var- 
lık olmayan Hak Sübhânehü hazretleri isimlerinin ve sıfatlarının 
kemâlâtını, sonsuz kudreti ile his ve vehim düzeyinde mümkün 
varlıkların şekilleri perdesinde açığa çıkarmaktadır. O, kemâlâtını, 
tecelligâh olan eşyada, vehim düzeyinde bir var oluş, hayal düze- 
yinde bir sabitlikle tecelli ettirmektedir. Yari eşyayı, o kemâlâtın 
aynı şekli ile his ve vehim düzeyinde var etmiştir. Binaenaleyh eş- 
yanını var oluşu, hariçteki bir görünüşledir. Ancak Hak Sübhânehü 
bu görünüşe devamlılık ve sebat bahşetmiş, her işinde özeni gö- 
zetmiş ve ebedi muameleyi de buna bağlamış olunca eşyanın ve- 
him düzeyindeki varlığı, hayal düzeyindeki sabitliği de gerçekte 
olmuş oldu. Ve bozulmaya karşı da korunmuş bulundu. Binaena- 
leyh yukarıda da defalarca geçtiği üzere, eşyanın hem haricte ve 
gerçekte mevcudiyeti vardır hem de yoktur, denilebilir. 


Bu fakirin muhakkik ulemadan olan babası demiştir ki: Der- 
ya gibi âlimlerden olan Kâdı Celâleddin-i Egri bir gün bana şöyle 
sordu: Gerçekte olan vahdet midir, yoksa kesret (varlıkların çok- 
luğu) midir? Şayet vahdet ise birbirinden farklı ve ayrıcalıklı hü- 
kümler demek olan şeriatın bu durumda geçersiz olması gerekir. 
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Şayet kesret ise o zaman da vahdet-i vücüd görüşünde olan âlim- 
lerin sözlerinin bâtıl olması icap eder. 


Mürşidimiz hazretleri bu soruya şöyle cevap verdiler: “Her 
ikisi de gerçeğe uygundur ve öylece de vakidir." Mürşidimiz haz- 
retleri bunu açıklamış ise de açıklama maksadıyla ne dediği ak- 
lımda kalmamıştır. Bu fakirin hatırına şimdilik gelmiş olanları ya- 
zı ile kayıt altına alıyorum. 


Her iş gibi bu da Allah Teâlâ'nın tasarrufundadır. Hem vah- 
det-i vücüd görüşünde olan süfiler haklıdır hem de varlığın bir- 
den çok (kesret) olduğunu söyleyen âlimler haklıdır. Süfilerin hal- 
lerine uygun olan vahdettir. Âlimlerin durumuna uygun olan ise 
kesrettir. Zira şer'i kurallar farklılık ve hükümlerin değişmesi te- 
meline dayanır ki bu da kesreti yani birden fazla varlık olmasını ge- 
rektirir. 


Peygamberlerin tebliğleri, ahiretteki cennet hayatı, cehen- 
nem azabı, bunların hepsi kesret düşüncesine bağlıdır. Zaten Al- 
lah Sübhânehü de kesreti murat edip, zuhuru sevmiştir. Nitekim 
şöyle buyurmuştur: 


gd eii i öl Eli -156 
“Bilinmeyi istedim ve bu yüzden mahlükatı yarattım, "7? 


Böylece bu mertebenin varlığının zorunlu olduğu açıktır. Zi- 
ra bu mertebenin düzeni âlemlerin Rabbi tarafından hoş ve sevim- 
li görülmüştür. Çünkü azamet ve ululuk sahibi bir sultanın hiz- 
metçilerinin ve kullarının olması, önünde diz çöken, boyun büken, 
âciz ve muhtaç olduklarını bildirenlerin bulunması onun azameti- 
nin ve yüceliğinin bir gereğidir. 


22 Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 2/176; Münâvi, et-Te'ârif, 5. 568; Aclüni, Keşfu'-Hafi, 
nr. 2016. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 155. hadise bakınız. 
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Bu durumda vahdet-i vücüd hakikat, kesret ise ona göre bir 
mecaz gibidir. Bu nedenle o âleme hakikat âlemi denilirken bu 
âleme mecaz âlemi denilmektedir. Ancak âlemlerin Rabbi zuhur- 
larını sevip, eşyaya da ebedi bir bâkilik verdi. Hikmet elbisesine 
kudretini koyarak sebepleri fiillerine birer örtü yaptı. Böyle olunca 
o hakikat adeta terk edilmiş ve bu mecaz âlemi de onun yerini al- 
mış oldu. Hareket halindeki nokta gerçekte hakikat, o noktadan 
oluşan daire de mecaz ise de, orada hakikat terk edilmiş, bilinen 
ise mecaz olmuştur. 


Soru: “Allah Teâlâ bir kulunu severse, günah işlemek ona 
zarar vermez” sözünün ne anlama geliyor? 


Cevap: Allah Teâlâ bir kulunu sevdi mi bir daha ondan gü- 
nah sâdır olmaz. Zira Hak Sübhânehü'nun dostları günah işlemek- 
ten korunmuşlardır. Evet, günah işlemeleri mümkündür, ama gü- 
nah işlemekten korunmuşlardır. Peygamberlerin ise durumu fark- 
lıdır, onlar hem günahlara karşı masumdurlar hem de günah iş- 
lemeleri mümkün değildir. 


Allah dostlarından günah olan herhangi bir şey sâdır olma- 
yınca, günahın zararı da onlara dokunmamış olur. Günah işleme- 
diklerinde günahın onlara zarar vermeyeceği doğrudur. Nitekim 
ilim sahipleri bunu bilirler, 


Bir de günahtan maksat, velayet derecesine ulaşmazdan ev- 
vel işlemiş olduğu geçmiş günahları olabilir. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
ÜS 0S u das EMİ -226 


“Müslüman olmak önceki günahları siler, "7? 


73 Ahmed, el-Müsned, 4/198, 204, 205; İbn Sa'd, ebTabakâtü'-Kübrâ, 4/286. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 126. hadise bakıruz. 
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İşin hakikatini en iyi bilen Allah Teâlâ'dır. S 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu ttma, 


(Bakara 2/286). 
Hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) yo- 
lundan gidenlere selam olsun. En güzel salâtlar, en mükemmel se- 


lamlar ona ve ailesine olsun! 


45. MEKTUP 


» Hâce Hüsameddin Ahmed'e yazılmıştır 


e Âlemin Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının tecelligâhı 
olduğu; âlemin zât-ı ilâhi ile bir alakasının olmadığı ve 
kendi başına kaim olmayıp araz olduğu 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 
Aziz dostum! Şair demiştir ki: 
Yazıların en güzeli dosttan bahsedendir. 


Birtakım gizli marifetler anlatılmaktadır, iyi kavranması ge- 
rekir. Seçkinlerin seçkinine ait murakabe yolu beyan edilmektedir, 
tam bir dikkat ve yönelişle kulak ver! 


Âlemin tamamı Allah Teâlâ hazretlerinin isimlerinin tecelli 
ettiği yer, sıfatlarının ortaya çıktığı mekândır. Mümkün olan var- 
lıkta bir hayat var ise, o Vacip Teâlâ'nın hayatının bir aynasıdır. 
Âlemde bir ilim varsa o, O'nun ilminin bir aynasıdır. Onda bir 
kudret varsa o, O'nun kudretinin bir aynasıdır. Diğerleri de bu 
benzerlik üzerinedir, 


Allah Teâlâ'nın zâtının âlemde ne zuhur ettiği bir yer ne de 
zâtına ayna olabilecek bir şey vardır. Hatta Allah Teğlâ'nın zâtının 
âlemle kesinlikle hiçbir münasebeti yoktur, zâtına ortak olabilecek 
bir şey de yoktur. Bu münasebetin isimden, ortaklığın süretten 
ibaret olduğunu söyleyecek kadar bir ilişki bile yoktur. 


İsllali oé SERİ adl öl 


“Şüphesiz Allah âlemlerden müstağnidir” çAnkebüt 29/6). 
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Allah Teâlâ'nın isimleri ve sıfatları ise farklıdır. İsim ve sıfat- 
ların âlemle isim yönünden bir tür münasebetleri, süret bakımın- 
dan ortaklıkları vardır. Nitekim Vacip Teâlâ'da ilim sıfatı olduğu 
gibi mümkün varlıklarda da ilim sıfatının süreti mevcuttur. O'nda 
kudret sıfatı olduğu gibi yaratılmış varlıklarda da kudret sıfatının 
süreti vardır. Allah Teâlâ'nın zâtı ise böyle değildir. Mümkün var- 
lıkların bu devletten nasipleri yoktur. Mümkün zaten kendi başına 
var olabilmiş değildir. Mümkün, Allah Teâlâ'nın isimleri ve sıfat- 
larının süretleri üzerine yaratılmış olduğundan bütünüyle arazdır, 
cevherlik kokusunu bile almış değildir. Varlıklarını devam ettire- 
bilmeleri Vacip Teâlâ'ya bağlıdır. 


Felsefecilerin âlemi cevher ve araz diye ikiye ayırmaları, an- 
layış ve bakışlarının sadece işin görüntüsü ile sınırlı kaldığı için- 
dir. Bir kisim mümkün varlıkların devamının başka mümkün var- 
lıkların devamına bağlı olması, araz olanın başka bir araz ile var 
olabilmesinden ibarettir. Yoksa araz olanın cevher olan ile varlığı- 
nı devam ettirmesi şeklinde değildir. Hatta her iki arazın gerçekte 
varlığını devam ettirebilmesi Allah Teâlâ'nın zâtı iledir. Araların- 
da cevherlik sabit değildir. Yaratılmışların tamamının varlığını 
devam ettiren Allah Teâlâ ve Tekaddes hazretleridir. 


Mümkün varlığın gerçekte bir zatı yoktur ki, sıfatlarının o zat 
ile var olmaya devam ettiği söylenebilsin. Zat Allah Teâlâ hazretle- 
rine aittir ve sıfatları da o zat ile varlık bulur. Bütün imkân âlemin- 
dekiler de O'nun zâtı ile varlığını sürdürebilir. Herhangi birinin ben 
diye işaret ettiği kendi zatı, gerçekte her şeyin varlığını devam etti- 
rebilmesi için zorunlu olan Allah'ın tek olan zâtına bağlıdır ve ona 
dayanır. O bunu bilse de bilmese de gerçek durum böyledir. 


Evet, Allah Teâlâ'nın sözünü ettiğimiz bu zâtına işaret edip 
göstermek mümkün olmadığı gibi, zâtının bir şey ile birleşmesi de 
imkânsızdır. Ham kimseler anlaşılması oldukça zor ve kapalı bil- 
gileri, vahdet-i vücüd görüşüne sahip bilgiler ile karıştırıp eli ve 
cebi yekdiğeri ile birleşmiş sanmasınlar. Zira vahdet-i vücüd gö- 
rüşünde olan âlimler tek olan Allah Teâlâ'nın zâtının dışında bir 
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varlığı kabul etmezler. Allah Teâlâ'nın isimlerinin ve sıfatlarının 
da ilim düzeyinde itibarlar olduğunu söylerler. İmkân âlemindeki- 
lerin hakikatleri ile ilgili olarak, “varlık kokusunu almamıştır” 
derler. A'yân var oluş kokusunu almamıştır, sözü onlara aittir. 


Bu fakirin konuyla ilgili anlayışı şöyledir: Allah Teâlâ'nın sı- 
fatları, zâtı üzerine zait bir var oluş ile mevcuttur. Nitekim Ehl-i 
sünnet ve'İ-cemaat âlimleri de bu görüştedir. Allah Teâlâ'nın isim- 
lerinin ve sıfatlarının tecelligâhı olan imkân âlemindekiler için de 
var oluş söz konusudur. Şu kadar var ki, imkân âlemindekiler, 
kendi başına var olamayan arazlar diye bilinir. İmkân âleminde 
bulunanlar için “kendi zatı ile var olabilir” demek olan cevherlik 
söz konusu değildir. Aksine her şeyin varlığı Allah Teâlâ'nın 
zâtına bağlıdır. 


Soru: Bu açıklamadan, imkân âlemindeki varlıkların zatının 
Vacip Teâlâ'nın zâtı ile aynı olduğu, mümkün varlıkların Vacip 
Teâlâ ile birleşmiş oldukları anlaşılmaktadır. Bu durum gerçekle- 
rin ters yüz edilmesi anlamına geleceğinden imkânsız değil midir? 


Cevap: İmkân âlemindekilerin zatı, yani mahiyeti ve hakika- 
ti, Vacip Teâlâ'nın isimlerinin ve sıfatlarının tecelligâh: olan müte- 
addit ve hususi arazların kendisidir. O arazların Vacip Teâlâ'nın 
zâtı ile kesinlikle bir ayniliği, herhangi bir şekilde katiyen bir bir- 
leşmesi söz konusu değildir. Bu sebeple anlattıklarımızdan haki- 
katlerin ters yüz edildiği manası çıkmaz. 


Anlatmak istediğimiz sadece o arazların Allah Teâlâ'nın zâtı 
ile varlığını sürdürebildikleri ve O'nun her şeyin varlığını devam 
ettirmekte olduğudur. 


Soru: Madem, herhangi birinin “ben” sözü ile işaret ettiği, 
Vacip Teâlâ'nın zâtı demek oluyor, bu durumda imkân âleminde- 
kilerin zâtının, yani mahiyet ve hakikatinin Allah Teâlâ'nın zâtının 
aynısı olması gerekmiyor mu? Zira herkes “ben” sözü ile kendi 
hakikati ve mahiyetine işaret etmektedir. Bu durumda gerçekler 
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ters yüz olmakta ve vahdet-i vücüd görüşünde olanların sözleri- 
nin aynısı tekrar edilmektedir. 


Cevap: Evet, herkes “ben” sözü ile kendi hakikatine işaret 
etmektedir. Ancak onun hakikati arazlar topluluğundan meydana 
gelmiş olması sebebiyle ona işaret edilmesi mümkün değildir. Zira 
arazlar tek başına ve kendi adına maddi işaretlere elverişli bir ya- 
pıda değildir. Binaenaleyh onun hakikati bu tür bir işareti kabul 
edemediğinden “ben” lafzı ile yapılan işaret onun hakikatini ayak- 
ta tutan zata dönmüş olur. 


İmkân âlemindekilerin mahiyeti o arazlar topluluğunun 
kendisidir. Hakikatinin elverişsizliği sebebi ile “ben” sözcüğü ile 
yapılan işaret o hakikati ayakta tutana, yani Vacip Teâlâ hazretle- 
rinin zâtına dönük ise de, bunda hakikatin ters yüz edilmesi, im- 
kân âlemindekinin Vacip Teâlâ olması diye bir şey yoktur. Bu söz 
vahdet-i vücüd görüşündekilerin sözünden bu yönü ile farklı ol- 
muş oldu. Şaşılacak olan ise, imkân âlemindekinin söylemiş oldu- 
gu “ben” Vacip Teâlâ'ya raci olduğu halde, imkân âlemindeki aynı 
hali ile imkân âleminde kalmakta “sübhâni” (kendimi tesbih ede- 
rim), “enelhak” (Ben Hakk'ım), diyememektedir. Hatta temyiz sa- 
hibi olması hasebiyle, hiçbir şey söyleyememektedir. 


Soru: İmkân âlemindekilerin Vacip Teâlâ'nın zâtı ile var ol- 
ması, hadis (sonradan yaratılmış) olanların da O'nun zâtı ile var 
olmaları anlamına gelir. Bu ise imkânsız değil midir? 


Cevap: Sonradan yaratılmış olanların Vacip Teâlâ'nın zâtı ile 
var olmalarının anlamı, yaratılmış olanların O'nun zâtına girmesi 
ise bu imkânsızdır. Ancak burada sözünü ettiğimiz var olmak, 
girmek anlamına gelmemekte, aksine sabit olma ve istikrar bulma 
manasına gelmektedir. Yani, mümkün varlığın sabit olması ve is- 
tikrar bulması Vacip Teâlâ'nın zâtı iledir. 


Soru: İmkân âlemindekiler, Vacip Teâlâ'nın zâtı ile var ve 
bütünüyle araz olduğuna göre ayakta duracakları bir yere ihtiyaç- 
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ları vardır. Vacip Teâlâ'nın zâtı değildir, ayru şekilde adem, yani 
yokluk da olamaz. O yer neresidir? 


Cevap: Araz, “kendi başına var olamayan, başkası vasıtası 
ile varlığını devam ettiren” demektir. Felsefeciler, girme (hulül) 
olmaksızın arazın varlığını devam ettirmesini anlayamadıkların- 
dan, mecburiyetten arazın bir yerde var olması gerektiğini söyle- 
mişlerdir. Bir yer olmaksızın arazın varlığını imkânsız görmüşlerdir. 


Yukarıda anlattığımız gibi varlığı devam ettirmenin bir baş- 
ka anlamı olduğu da ortaya çıkmıştır. Buna göre varlığı devam et- 
tirmek için mutlaka bir yer olması gerekmemektedir. Bizim gör- 
düğümüz, hissettiğimiz eşyanın tamamının Vacip Teâlâ'nın zâtı ile 
varlığını devam ettirdiği, arada bir hulül ve mekân bulunmadığı- 
dır. Felsefeciler bunu ister kabul etsinler, ister reddetsinler. Onla- 
rın şüpheleri bizim kesin bilgilerimizi yıkamaz, onların tereddüt- 
leri ile bizlerin güçlü inanışları sarsılmaz. 


Bunu bir misal ile açıklayabiliriz. Tılsımlarla uğraşan, simya 
ilmini bilenler garip birtakım cisimleri, acayip bir çeşit arazları 
gösterirler. Bu gösteride insanlar, bu görülen cisimlerin araz gibi, 
kendi başına var olabilen şeyler olmadığını, aksine bunların var- 
lıklarının tılsımcının varlığı ile devam edebilen şeyler olduğunu 
ve bunların bir mekân tutmadıklarını da bilirler. Aynı zamanda bu 
görülen şekillerin varlıklarının, bir şeye girme ve yer tutma anlamı 
taşımadığının da farkındadırlar. Aksine bu şekillerin ve arazların 
varlığı, tılsımcının zatı ile vardır, ancak onun zatına girmiş değil- 
dirler. Anlattığımız konu ile bu örneğin durumu aynıdır. 


Hak Sübhânehü eşyayı his ve vehim mertebesinde yaratmış- 
tır. Yaratışında da sağlamlık ve kusursuzluğa özen göstermiştir. 
Ahiretteki ebedi muameleyi, sonsuz nimeti ve cezayı da buna bağ- 
lamıştır. Allah Teâlâ'nın yaratmış olduğu bu eşyanın kendi başına 
varlığını devam ettirmesi mümkün değildir. Aksine varlıkları Al- 
lah Teâlâ'nın zâtına bağlıdır. Hiçbir girme (hulül) kokusu yoktur, 
giren ve girene mekân olma zannı bulunmamaktadır. 
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Bir başka misal de, aynada görülen bir dağ veya gökyüzü 
süretidir. Herhangi bir ahmak aynada görülen bu süretlerin cisim 
ve cevher olduğunu düşünebilir. Bunların kendi başlarına ayakta 
durduklarını söyleyebilir. Farzımuhal biri kalkıp da, bu süretlerin 
araz olduğunu ve başkası ile var olduğunu söylese, araz olması 
hasebiyle de bunlara bir mahal arasa ve mahal olmaksızın sabit 
olmaları imkânsızdır dese, bu kimse ahmaktır. 


Zira kendisinin rahatlıkla bilebileceği bir şeyi, başkalarının 
peşine takılarak inkâr etmektedir. Çünkü doğruyu yanlıştan ayır- 
ma yeteneğine sahip olan herkes doğal olarak bilir ki, bu görülen 
suretlerin kesinlikle bir mekânları yoktur. Hatta mekâna ihtiyaçla- 
rı yoktur. Keşif ve müşahede ehli kimselere göre imkân âleminde- 
kilerin tamamı da böyledir. Sözünü ettiğimiz süretler gibi timsal- 
lerden başka bir şey değildir. Şu kadar var ki, birçok defa yukarıda 
zikrettiğimiz gibi, Hak Sübhânehü o süretleri ve timsalleri kâmil 
kudreti ile sağlam yaratmış, bozulmaya karşı korunaklı, kaybol- 
maya karşı muhafazalı bir şekilde takviye etmiş, ebedi ahiret mu- 
amelesini de ona bağlamıştır. 


Mu”tezile'nin kelam âlimlerinden olan Nazzâm, bir delile 
dayanmaksızın, âlemin arazlar topluluğu olduğunu söylemiş, 
âlemde cevher bulunmadığını iddia etmiştir. Evet, yalancının da 
doğru konuştuğu olur. Ancak bu arazlar topluluğunun vâcibü'l- 
vücüd Allah Teâlâ hazretlerinin zâtı ile var olduğunu, yetersiz ba- 
kışı sebebiyle göremeyince akıl sahiplerinin tenkidine ve kınama- 
sına maruz kalmıştır. Zira araz, başkası ile var olabilen demektir. 
Cevherin varlığını da kabul etmeyince, arazın cevher ile var oldu- 
gunu söylemek de mümkün olmamaktadır. 


Süfilerden Fütühât-ı Mekkiyye müellifi, âlemin bir ayında var 
olan arazlar topluluğu olarak kabul eder. O tek ayın da, Allah Teâ- 
lâ'nın biricik zâtıdır. Ancak bu arazların iki zamanda var olamaya- 
caklarını, âlemin her an yok olduğunu ve her yeni anda da bir 
benzeri yeniden var olduğunu söylemiştir. 
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Bu fakire göre, bu durum müşahedeye göre değişmektedir. 
Yoksa gerçekte öyle değildir. Nitekim bu konuyu Şerh-i Rubâiyyât 
haşiyelerinde açıklamıştım. 


Sâlik hallerinin ortasında, henüz ağyar gözünün önünden 
bütünüyle kaybolmadan, bir an âlemin yok olduğunu görür, bir 
sonraki an var olduğunu görür, bir üçüncü zamanda tekrar yok 
olduğunu görür, bir dördüncü zamanda da var olduğunu görür. 
Mutlak fenâ makamı ile şereflenene ve âlemin daima yok olduğu- 
nu görene kadar bu hal böyle devam eder. Bu makamda ise kendi 
müşahedesinde âlemin devamlı yok olduğunu görür. 


Bu hal böyle devam ederken bekâ ve âleme dönme makamı- 
nın elde etmeye çalıştığı hallerinin ortalarında yine âlemin bir gö- 
rünüp bir kaybolduğunu zanneder. Bu makamda da yine âlemin 
benzerleri ile yenilendiğini düşünür. Bu arif bekâ ve âleme dönme 
aşamasını tamamladığı vakit, kendisine tekmil ve irşat vazifesi ve- 
rilir. O zaman âlem tekrar gözünün önüne gelir ve âlemin devamlı 


var olduğunu görür. 


Demek ki bu durum, sâlikin müşahedesi ile ilgilidir, âlemin 
varlığında bir değişiklik yoktur. Âlemin varlığı aynı hal üzere de- 
vam etmektedir. Bir gelgit varsa bu âlemin kendisinde değildir, 
sâlikin müşahedesinde yaşanmaktadır. Doğruyu ilham eden Allah 
Sübhânehü'dur. 


Kelamcıların dediği gibi, arazların iki farklı zamanda kala- 
mayacakları yargısında bulunmak tartışmalı bir konudur, kesinlik 
kazanmamıştır. Arazların bir zaman diliminden fazla kalamaya- 
cağına dair getirmiş oldukları deliller yeterli değildir. 


Bu gizli ve kapalı bilgiler oradaki bir yârenimiz için bir ders 
mahiyetindedir. Arzu eden herkese bunların ulaştırılması gerekir. 
Fakir rahatsız olduğu için her bir dostuna ayrı ayrı yazma imkânı 
bulamamıştır. Bu kadar bilgi ile yetiniyorum. Sizlere ve yanınızda 
olanlara selam olsun. 


46. MEKTUP 


e Şeyh Hamid-i Bengâli'ye yazılmıştır 


» Tarikat, hakikat ve şerlatı içeren mübarek kelimenin 
fazileti; nübüvvet kemâlâtının velayet kemâlâtına üs- 
tünlüğü, şeriatsız velayetin olamayacağı 


“Lâ ilâhe illallah Muhammedün Resülullah!” Allah'tan başka 
ilâh yoktur ve Muhammed (s.a.v) Allah'ın elçisidir. 


Bu mübarek kelime tarikat, hakikat ve şeriatı içermektedir. 
Sâlik nefiy makamında iken tarikat makamındadır. Nefiy makamını 
bütünüyle kat eder, bütün ağyar gözünden kaybolur, tarikatı ta- 
mamlar, fenâ makamına vâsıl olur. Nefiyden sonra ispat makamına 
erer ve yolunu sülükten cezbeye çevirse hakikat mertebesine elde 
etmiş, bekâ vasfını kazanmış olur. 


Bu nefiy ve ispat makamı, bu tarikat ve hakikat, bu fenâ ve 
bekâ makamı, bu sülük ve cezbe ile velilik payesine gerçek an- 
lamda sahip olur. Nefsi de emmâre olmaktan mutmainne olmaya 
döner ve arınıp paklanır. Binaenaleyh velilik kemâlâtı, nefiy ve is- 
pattan oluşan bu mübarek sözün ilk cümlesine bağlıdır. 


Geriye peygamberlerin sonuncusu Muhammed Mustafa'nın 
(s.a.v) peygamberliğini ispat olan ikinci cümle kalmaktadır. Bu 
son cümle şeriatı tahsil ve tekmil edicidir. Yolun sonunda veya or- 
tasında şeriatın yerine getirilen hükümleri, şeriatın süretinin, is- 
minin ve resminin görüntüleridir. Şeriatın hakikatini elde etmek, 
velayet mertebesini elde ettikten sonra meydana gelen bu mekân- 
da söz konusudur. Peygamberlerin kâmil tâbilerine, peygamberle- 
re tâbi ve vâris olmaları sebebiyle hâsıl olan nübüvvet kemâlâtı da 
bu mekânda meydana gelir. Veliliği elde etmeye yarayan tarikat 
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ve hakikat de, şeriatın hakikatini elde etmenin, nübüvvet kemâ- 
lâtını kazanmanın şartları gibidir. 


Velayeti taharet, şeriatı namaz gibi düşünmek gerekir. Sanki 
tarikat ile hakiki pisliklerden, hakikat ile de hükmi pisliklerden 
temizlenmiş olmaktadır. Kâmil anlamda taharetten sonra da şeria- 
tın hükümlerini yerine getirmeye hak kazanılmış oluyor. İlâhi ya- 
kınlık mertebelerinin sonu, dinin direği ve müminin miracı olan 
namazı kılmaya uygun duruma gelmiş olur. 


Bu mukaddes sözün son kısmı olan Muhammedün Resülullah 
cümlesinin uçsuz bucaksız bir umman olduğunu gördüm. Onun 
yanında birinci kısmı bir damla gibi kalıyordu. Evet, nübüvvet 
kemâlâtının yanında velayet kemâlâtının hiçbir ehemmiyeti yok- 
tur. Güneşin yanında bir toz parçasının ne kıymeti olabilir ki? 


Sübhânellah! 


Birtakım kimseler yanlış bakışları sebebiyle velayetin pey- 
gamberlikten üstün olduğunu söylemişlerdir. Özün özü olan şeri- 
atı da kabuk olarak değerlendirmişlerdir. Ne yapabilirler ki, onlar 
sadece şeriatın şeklini görebilmektedirler; şeriatın özünden, kabu- 
ğu dışında hiçbir nasipleri olmamıştır. Peygamberlerin halkla olan 
münasebetleri sebebiyle nübüvveti eksik görmüş, onların bu mü- 
nasebetini sıradan halkın münasebeti gibi düşünmüşlerdir. Müna- 
sebeti Hak Teâlâ ile olan velayeti, bu münasebetten üstün tutmuş 
ve velayetin peygamberlikten üstün olduğunu söylemişlerdir. 


Velayet mertebesinde olduğu gibi, uruc (yükseliş) zamanı 
nübüvvet kemâlâtındaki teveccühün de Hak Teâlâ'ya doğru oldu- 
Şunu bilememişlerdir. Hatta velayet mertebesinde, nübüvvet ma- 
kamında hâsıl olan bu yükseliş ve kemâlâtın ancak süreti buluna- 
bilir. Nitekim ileride bundan biraz bahsedilecektir. Nübüvvetteki 
nüzul (iniş) zamanı halka olan teveccüh, velayetteki gibidir. Şu 
kadar var ki, velayette zahir halka yönelmiş iken, bâtın Hak Teâ- 
lâ'ya yönelmiştir. Nübüvvetin nüzulünde ise zahir ve bâtının her 
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ikisi de halka yönelmiş durumdadır. Bu makamın sahibi bütün 
gücü ile halkı Hak Teâlâ'ya davet etmektedir. 


Nübüvvet nüzulü, kitaplarımda ve mektuplarımda da ayrın- 
tl biçimde açıkladığım gibi, velayet nüzulünden daha olgun ve 
mükemmeldir. Bazılarının sandığı gibi, onların halk ile olan mü- 
nasebetleri sıradan insanların münasebeti gibi değildir. Zira sıra- 
dan insanların halk ile olan münasebeti ağyar ile ilgileri yönün- 
dendir. Oysa seçkinlerin seçkini (havâssü'l-havâs) olanların halk 
ile münasebetleri ağyar ile ilgileri yönünden değildir. Çünkü bu 
büyükler daha ilk adımda ağyarla ilgilenmeyi bırakmışlardır. Bun- 
ların yerine halkın yaratıcısı ile ilgilenmeyi elde etmişlerdir. Bu 
büyüklerin halk ile olan ilişkileri halkın hidayeti ve irşadı içindir. 
Halk ile ilgileri onları yaratıcısına götürmek, Allah Teâlâ'nın razı 
olduğu şeyleri onlara göstermek içindir. Elbette halk ile olan bu 
tür bir münasebet, yani halkı Cenâb-ı Hakk'ın dışındakilere kulluk 
etmekten kurtarmak, kendi nefsi için Hak Sübhânehü'ya yönelmiş 
bir kimsenin yaptığından üstündür. 


Mesela bir kimse Allah Teâlâ'yı zikirle meşgul iken, bir âmâ 
bu esnada ortaya çıksa ve ayağını önündeki çukura atmak üzere 
olsa... Bunu gören kimsenin zikre devam etmesi mi yoksa âmâyı 
tehlikeden kurtarması mı faziletlidir? Elbette ki âmâyı kurtarmak 
zikirden daha üstündür. Zira Allah Teâlâ'nın ne ona ne de onun 
zikrine ihtiyacı vardır. Ancak âmânın ona ihtiyacı vardır ve onu 
bu durumda kurtarmak gereklidir. Hele de bu kurtarma işi onun 
görevi ise, bu durumda onu kurtarmak zikrin kendisi olur. Çünkü 
bu Allah Teâlâ'nın emrini yerine getirmektir. 


Zikirle meşgul olmak, bir hakkın yani Allah Teâlâ'nın hakkı- 
nı yerine getirmek demektir. Gözetmekle görevli olduğu kimseyi 
kurtarmakta ise iki hakkın yerine getirilmesi vardır. Biri kul hakkı, 
diğeri ise Allah Teâlâ'nın hakkıdır. Hatta âmâyı kurtarmak yerine 
zikirle meşgul olmak masiyet bile sayılabilir. Zira her zaman zikir 
güzel görülmez. Hatta bazı vakitler zikri bırakmak güzel olur. 
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Oruç tutmanın yasak olduğu günlerde orucu terk etmek oruç tut- 
maktan, mekruh vakitlerde namaz kılmayı terk etmek namaz kıl- 
maktan üstündür. 


şunun bilinmesi gerekir ki, zikir demek, hangi yolla olabili- 
yorsa onunla gafletten kurtulmak, onu kovmak demektir. Zikir, 
bazılarının zannettiği gibi, nefiy ve ispat (lâ ilâhe illallah) kelime- 
lerini veya Allah lafzını tekrar etmekten ibaret değildir. 


Allah Teâlâ'nın emirlerini yerine getirmek, yasaklarından 
kaçınmak için yapılan her şey zikre dâhildir. Şartlarına uyularak 
yapılan alışveriş de zikirdir. Yine şartlarına uyularak yerine getiri- 
len evlilik, boşanma da zikirdir. Zira bu tür işlemleri yapan kimse, 
bu işler için konulan şartlara uyarken bu emir ve yasakların sahi- 
binin Allah Teâlâ olduğunu gözünün önüne getirir. Bu da gaflete 
düşmesine engel olur. 


Ancak Allah Teâlâ'nın bizzat ismi ile yapılan zikir daha sü- 
ratli tesir eder O'nun sevgisini doğurur ve maksuda daha çabuk 
kavuşturur. Emirlerine sarılmak ve yasaklarından kaçınmak yo- 
luyla olan zikir ise böyle olmayıp bu anlatılanlardan çok az şey 
kazandırır. Şeriatın emirlerini yerine getirmek, yasaklarından ka- 
çınmak yoluyla zikirlerini yapan çok az kimsede bu anlatılan özel- 
likler bulunabilir. 


Hâce Nakşibend hazretleri buyuruyor ki: “Mevlânâ Zey- 
nüddin Taybâdi (k.s) ilim ile Allah Teâlâ'ya vâsıl olmuştur." 


Ayrıca Allah Teâlâ'nın ismi ve sıfatları ile yapılan zikir, şeria- 
tın sınırlarını gözeterek yapılan zikre de bir vesiledir. Zira şeriatın 
sahibine tam muhabbet duymadıkça, her işte şeriatın hükümlerine 
tam teslimiyet sağlamak kolay değildir. Bu tam muhabbet ise Al- 
lah Teâlâ'nın isim ve sıfatlarını zikretmeye bağlıdır. Öyle ise önce 
bu zikre devam etmek gerekir ki, peşinden diğer zikir gelsin. Evet, 
Cenâb-ı Hakk'ın bizzat inayet etmesi ayrı bir şeydir. Orada ne şart 
ne vesile aranır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
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e A SİL gai ALİS a a 


“Allah dilediğini kendine seçer ve kendisine yöneleni hidaye- 
te erdirir” (Şürü 42/13). 


Tekrar asıl konumuza dönelim. Bu üç muamelenin yani tari- 
kat, hakikat ve şeriat muamelesinin ötesinde bir muamele vardır 
ki o başkalarına mahsustur. Bu hususi muamelenin yanında diğer 
üç muamelenin hiçbir kıymetinin ve değerinin olmadığını söyle- 
mek mümkündür. Hakikat mertebesinde ispata taalluk eden yönü 
ile meydana gelen şeyler bu hususi muamelenin bir süretidir. Bu 
hususi muamele ise onun hakikatidir. Bu, şeriatın süretinin baş- 
langıçta avama görülmesi gibidir. Oysa şeriatın hakikati ancak ta- 
rikat ve hakikati elde ettikten sonra kazanılabilmektedir. 


İyi düşünmek ve zihinde canlandırmak gerekir. Şayet bu 
muamelenin süreti o muamelenin hakikati sayılıyor, bunun baş- 
langıcı velayet olarak görülüyorsa, bu muamele ile ilgili ileri geri 
konuşmak nasıl caiz olur? Bu muamele nasıl izah edilebilir? Diye- 
lim ki izah edildi, bundan kim ne anlayabilir? Bu muamele büyük 
peygamberlerin vârislerine mahsustur ki bu vârisliğe ermek çok 
mu çok az kimseye nasip olmuştur. Bu muamelenin kökleri gayet 
az olunca dalları da doğal olarak azdır. 


Soru: Bu anlatılan bilgilerden, irfan sahibi kişinin bazı mer- 
tebelerde ayağını şeriat dairesi dışına koyacağı ve şeriatın ötesine 
yükseleceği anlaşılmış olmuyor mu? 


Cevap: Şeriat, zahirin yapacağı amellerdir. Bu muamele ise 
bu dünyada bâtın ile alakalıdır. Zahir daima şeriat ile mükelleftir. 
Bâtın ise bu muameleye tutkundur, Bu dünya, amel dünyası oldu- 
ğu için, bâtın zahirin amellerinden büyük destek görür. Bâtının ge- 
lişme kazanması zahire yönelik olan şeriatın hükümlerini yerine 
getirmeye bağlıdır. Bu dünyada hem zahirin hem de bâtının her 
zaman şeriata ihtiyacı vardır. Zahirin görevi şeriatın gereklerini 
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yerine getirmektir. Bâtının payı ise bu amelin neticeleri ve meyve- 
leridir. Binaenaleyh şeriat her türlü kemâlâtın anası, bütün ma- 
kamların esasıdır. 


Şeriatın neticeleri ve meyveleri sadece bu dünyada geçerli 
değildir, ahiret kemâlâtı ve ebedi nimetler de şeriatın meyveleri ve 
neticeleridir. Şeriat, hem bu dünyada hem de ahirette âlemin 
meyvelerinden ve ürünlerinden istifade ettiği mübarek bir ağaçtır. 
İki cihan saadeti şeriat sayesinde elde edilir. 


Soru: Bu anlattıklarınızdan, nübüvvet kemâlâtında da, bâtın 
Hak Sübhânehü'ya yönelmişken, zahirin halk ile meşgul olduğu 
anlaşılmaktadır. Oysa mektuplarınızda, eserlerinizde ve bu mek- 
tupta da kaydettiğinize göre, tebliğ yeri olar nübüvvet makamın- 
da yöneliş bütünüyle halkadır. Bu iki düşünceyi uzlaştırmak nasıl 
mümkündür? 


Cevap: Bu sözünü ettiğimiz yükseliş ile alakalı olan makam- 
dır. Tebliğ makamı ise iniş ile ilgilidir. Yükseliş zamanı bâtın 
Cenâb-ı Hak ile zahir de halk iledir. Yüce dinimize göre böylece 
halkın haklarını yerine getirmek mümkün olur. İniş zamanı ise bü- 
tünüyle halka yönelmiş olur, onları Hak Sübhânehü'ya bütün gü- 
cü ile irşat eder. Binaenaleyh bu iki durum arasında bir çelişki bu- 
lunmamış olur. 


Bu makamın hakiki yönü ile açıklaması şöyledir: Halka yö- 
nelmek Hak Sübhânehü'ya bizzat yönelmedir. Zira Allah Teâlâ 
buyuruyor ki: 


w 4 2 á 2 r “ 4 4 s T 
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“Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü oradadır” (Bakara 2/15). 


Yanlış anlaşılmasın, bunun anlamı mümkün varlıkların Al- 
lah Teâlâ'nın kendisi veya aynası olması değildir. Değersiz bir 
mümkün varlığın ne kıymeti olabilir ki, Cenâb-ı Hakk'ın kendisi 
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olabilsin veya O'na aynalık yapmaya elverişli bulunsun. Belki şöy- 
le denilebilir: Allah Teâlâ mümkün varlıklara aynadır. 


Allah Teâlâ'nın aynasında eşyanın varlığı, süret aynasında 
eşyanın süretlerinin varlığı gibidir. Nasıl aynada görülen süretlere 
eşyanın kendisi girmiş veya sirayet etmiş değilse, Cenâb-ı Hakk'ın 
aynasında da eşyarın girmesi ve sirayeti yoktur. Nasıl içine girdi- 
ği düşünülebilir ki, ayna mertebesinde süretlerin varlığı yoktur. 
Aynada görülen süretler sadece vehim ve hayal seviyesinde var- 
dır. Binaenaleyh aynanın olduğu yerde süret yoktur. Aynanın 
süretlerin olduğu mahalde bulunması ise binlerce kez ayıptır. Zira 
hayal düzeyinde bir görüntü dışında, süretlerin bir sabitliği, ve- 
him düzeyinde bir gerçeklik dışında da bir varlığı yoktur. 


Bir mekânlarının olduğundan söz edilirse bu hayal düzeyin- 
deki bir mekândır; bir zaman diliminin olduğundan söz edilirse 
bu hayal düzeyindeki bir zaman dilimidir. Şu kadar var ki, eşya- 
nın hayal düzeyindeki bu görüntüsü, Allah Teâlâ'nın sanatı ile var 
olduğundan bozulmaya karşı koruma, kaybolmaya karşı muhafa- 
za altındadır. Allah Teâlâ ebedi ahiret muamelesini bura bağla- 
mış, daimi nimetleri de bununla ilişkilendirmiştir. 


Süret aynalarında ilk dikkat edilen önce süretlerdir. İkinci 
olarak ancak ayna müşahede edilir. Allah Teâlâ'nın aynasında ilk 
dikkat edilen ise aynanın kendisidir. İkinci olarak ise eşyayı mü- 
şahedeye iltifat edilir. Sâret aynasında da süretler ayna hükümle- 
rinin ve eserlerinin aynalarıdır. Şayet ayna uzun ise oradaki 
süretler de uzun görünür ve görünen şeyler aynanın uzunluğuna 
yansır. Aynı şekilde ayna kısa ise aynanın kısalığı süret aynaların- 
da ortaya çıkar. Oysa Allah Teâlâ'nın zâtının aynası böyle değildir. 
Oradaki şeyler hükümlerine ve eserlerine ayna olamazlar. 


Zira o yüce mertebe hakkında yargıda bulunmak mümkün 
değildir. Orada eser de yoktur. Orada bütün nisbetler yok olmuş- 
tur. Şayet eşya aynalar olsa, orada ne görünecektir ki? Gerçi, isim- 
lerinin ve sıfatlarının mahalli olan tenezzül mertebelerinde Allah 
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Teâlâ'nın hükümlerinin süretlerine, eşyanın aynalık yapması caiz 
olabilir. Zira eşya aynalarında görülen işitme, görme, bilme ve 
kudret gibi sıfatlar, görülen o şeylerin aynası olan vücup mertebe- 
sinde sabit olan işitme, görme, bilme ve kudret sıfatlarının 
süretleridir. 


Yukarıda söylemiş olduğumuz, Vacip Teâlâ'nın aynasında 
ilk düşünülen aynanın kendisidir, o aynada suretler gibi duran eş- 
yayı müşahede etmek ise ikinci derecededir, sözümüz dönüş hali- 
nin başlangıcındadır. Bu hal yaşandığında, gözden bütünüyle 
kalkmış ve gizlenmiş olan süretler, tekrar gözle görünür hale gelir. 


Dönüş muamelesi sona erip, enine boyuna eşyada seyre (seyr 
fi -eşya) başlar ve imkân dairesinin merkezinde istikrar bulması 
elde edilirse, doğal olarak müşahede yerini gayba, şiihüdi iman da 
yerini gaybi imana bırakmış olur. Tebliğ muamelesi tamamına 
erip, yolculuk çağrısı geldiğinde, bu vakit ne gayb ne de müşahe- 
denin dışında bir şey kalır. Ancak bu müşahede, dönüşten önceki 
müşahededen daha mükemmel ve tam olur. Zira ahirete yönelik 
müşahede dünyaya yönelik olanından daha mükemmeldir. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Yukarıdaki açıklamadan anlaşılıyor ki, aynada görülen şeyin 
süretinin hayal düzeyi dışında bir sabitliği yoktur. Gerçekte ayna- 
da o süretler kesinlikle bulunmamaktadır. Belki şu kadarı söyle- 
nebilir; ayna o görülen süretlerin yakınındadır. Yine, ayna o 
süretleri ihata etmiştir, o süretlerle beraberdir de denilebilir. 


Ancak bu yakınlık, kuşatma ve beraberlik, cisimlerin ve cev- 
herlerin arazlara yakınlığı ve onları kuşatması gibi değildir. Aksi- 
ne burada bir yakınlık ve kuşatma vardır, ancak akıl bunu tasav- 
vur etmekten âciz, nasıl olduğunu kavramakta yetersizdir. Bu 
sürette yakınlık, kuşatma ve beraberlik sabittir, fakat kesinlikle na- 
sıl olduğu bilinmemektedir. 
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EYİ ali. 
EYİ Zİ gi; 
“En üstün sıfatlar O'na aittir” (Rüm 30/27). 


Hak Teâlâ'nın âleme yakınlığı da böyledir. Allah Teâlâ'nın 
âlemi kuşatması ve onunla beraberliği de aynı şekildedir; varlığı 
bilinmektedir, nasıl olduğu ise meçhuldür. 


Bizim inancımız Allah Teâlâ'nın âleme yakın olduğu, onu 
kuşattığı ve âlemle beraber olduğudur. Ancak Cenâb-ı Hakk'ın 
yakınlığının, kuşatmasının ve beraberliğinin keyfiyetini, mahiye- 
tini bilmemekteyiz. Zira bu sıfatlar mahlükatın sıfatlarından baş- 
ka, mümkünlük ve sonradan olmalık vasıflarından arınmıştır. 


Hakikatin köprüsü olan mecaz âleminde bu sıfatların ben- 
zerlerinin ve eşlerinin bulunması, bunlara ayna ve süret diye ima 
olunması, keskin görüşlü olanların çalışmak sureti ile mecaz âle- 
minden hakikat âlemine çıkmaları, süretten manaya kaymaları 
içindir. 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


47. MEKTUP 


e Hâce Muhammed Kasım Bedahşi'ye gönderilmiştir 
e Bir nasihat ve ikaz içermektedir 


Rahmân ve Rahim Allah'ın adıyla başlıyorum. Allah'a hamd, 
Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolundan gidenleri de hayır- 


lara erdirsin. 


Kardeşimizin sözünden ve kelimelerinden, istek ateşiyle ya- 
mp tutuştuğu, cem'iyyet kokusunu teneffüs ettiği anlaşılmaktadır. 
Allah Sübhânehü'ya bu nimetine karşılık hamd ve senâlar olsun. 


Bu bahtiyarlığın sohbetimizden hemen sonra gerçekleştiği 
görülmektedir. Sizin faydasız şeylere olan bağımız ise, sohbette 
kalp bütünlüğünü sağlamanıza imkân vermedi. Sohbet sürenizin 
tamamı on gün ya olmuş ya da olmamıştır. Bin günden bir günü 
bile Allah Teâlâ'ya tahsis etmeyen ve farklı bağlantılardan kendini 
koparıp Cenâb-ı Hakk'a yönelmeyen birinin O'ndan hayâ etmesi 


gerekir. Ben sizi uyarmış olayım. 


Senin adına hissettiklerimi söyleyeyim ki, bu sohbetin bir sa- 
ati bir erbainden (kırk gün çileye girmekten) üstündür. Buna rağ- 
men bu sohbetten kaçıyor ve kendinizi uzaklara atmak için çareler 
arıyorsunuz. Evet, kabiliyet madeniniz gayet kıymetli, ancak bu 
kabiliyeti ortaya çıkarıp etkin hale getirmedikçe ne değeri olabilir? 
Yeteneğiniz çok yüksek, fakat himmet ve gayretiniz çok düşük 
olmalı ki, pek değerli mücevherleri bırakıp çocuklar gibi birkaç 


parça saksı kırığına razı oluyorsunuz. 


Sabah oldu mu bilinir gündüz gibi, 
Karanlıkta âşık olduğunun hakikati! 
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Henüz fırsat elden kaçmış değildir. Asıl işleri düşünüp onun 
üzerine yoğunlaşmak gerekir. Bu işin özü cem'iyyet sahipleri ile 
sohbet etmektir. Bu bahtiyarlığın mümkün olmadığı yerde, bu 
nimete sahip kimseden öğrendiğin şekilde Allah Teâlâ'yı zikirle 
vakitlerini geçirmeye gayret etmeli, zikirle uyuşmayacak her şey- 
den de kaçmalısın. 


Şeriatın belirlediği helal ve haram ölçülerine gevşeklik gös- 
termeden güzel bir şekilde uymalısın. Beş vakit namazı cemaatle 
kılmaya dikkat etmeli, namazda tadil-i erkâna titizlikle uymaya 
özen göstermelisiniz. Namazları müstehap vakitlerinde kılmaya 
gayret ediniz. 


2 A fp m nal. İk Bi ize, 
zey be HÜ eşe 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


48. MEKTUP 


e Hâce Muhammed Talib Bedahşi'ye gönderilmiştir 
e Rıza makamına teşvik 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. Allah'a 
hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Hâce Muhammed Talib her zaman matlubur peşinde olsun. 
Mektubunda gözümüzün nuru Muhammed Sıddık'ın vefatını ha- 
ber vermişsin, “İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi râci'ün.” “Biz Allah'ın kul- 
larıyız ve biz yine O'na döneceğiz” (Bakara 2/156). 


Pek aziz kardeşim! Müminlerin yaunda Allah Teâlâ, mal ol- 
sun can olsun her şeyden daha değerli ve sevgilidir. Yaşatma ve 
öldürme, Cenâb-ı Hakk'ın fiilleridir ve başkasının bunda hiçbir et- 
kisi yoktur. Binaenaleyh Allah Teâlâ'nın filleri de doğal olarak kul 
için en sevimli ve en değerli şeyler olmuş olur. Seven kimse sevdi- 
ğinin fiilinden lezzet alır, sevinç duyar. Sabrı bile nasıl tavsiye 
edeceğimi bilemiyorum. Zira bunun dahi Allah'ın fiillerine karşı 
bir isteksizlik iması taşımasından korkuyorum. Evet, rıza makamı 
arzu ve sevinci çağrıştırıyor, ancak bilesin ki, lezzet almak bundan 
çok öte ve daha başka bir şeydir. 


Aşk yakıp kül eden bir şüle değil de nedir. 
Yaktı bütün her şeyi Bâki habib müstesna. 


Mâsivâya savruldu bir kez lâ kılıcı, 
Bir bak! Lâdan geriye ne kaldı! 


Müjde sana ey aşk! Bütün her şey yandı, 
Yaratan Allahımız dışında ne kaldı! 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


49, MEKTUP 


e Hâce Muhammed Gedâ'ya gönderilmiştir 


e Mâsivâyı unutmanın tarikatın ilk basamağı olduğu ve 
bunun önemi 


Allah Teâlâ'ya hamd; Resülü'ne, ailesi ve ashabına salât ve 
selam ederiz. 


Kardeşimiz Hâce Muhammed Gedâ'ya nasihatimiz şudur. 


Tevhid akidesini düzelttikten ve fıkhi hükümleri yerine ge- 
tirdikten sonra, mürşidinden öğrendiği şekilde Allah Teâlâ'yı zik- 
re devam etsin. Zikir onu öylesine kuşatmalıdır ki, bâtınında zik- 
rettiğinin dışında bir şey bırakmamalıdır. Zikrettiğinin dışındaki- 
lerle bilgi ve his düzeyinde olabilecek bütün bağlantıları ortadan 
kaldırmalıdır. Böyle olursa kalbin masivayı unutması mümkün 
olur. Sâlik de gayrı görme ve idrak etmekten o kadar uzak kalır ki, 
zorlama ve baskı yoluyla bir şey hatırlarnası istense bile hatırla- 
yamaz, her an kendisini matlubunda kaybeder. Sâlikin derecesi bu 
mertebeye geldiğinde bu yolda bir adım atmış olur. Ama tek bir 
adımla yetinmemeye çaba sarf etmeli, gayrı görmenin ve bilmenin 
esiri olmamalıdır. 


Yiğitler koşun saadete doğru. 
Kalmadı bir engel ona doğru. 


Zahirde mâsivâ ile ilginizin çok olmadığı görülmektedir. 
Ancak ilgiyi arzulamakla kendinizi ilgi ehlinden yapmaktasınız. 
İyi bilesin ki, zarara razı olana nazar edilmeyeceği herkesçe bilinen 
bir kaidedir. 


Bâki selamlar. 


50. MEKTUP 


e Mirza Şemseddin'e gönderilmiştir 


» Şeriatın süreti ve hakikatinin olduğu; başta ve sonda 
şerlatsız olmayacağı; nübüvvet mertebesindeki kalıbın 
itidali, nefsin itminanı ile kalbin süküneti 


Allâh Teâlâ'ya hamd, seçmiş olduğu kullarına selâm olsun... 


Şeriatın bir süreti bir de hakikati vardır. Şeriatın süreti; Allah 
Teâlâ'ya, Resülü'ne ve onun Allah Sübhânehü'dan getirmiş olduğu 
esaslara iman ettikten sonra şeriatın hükümlerini yerine getirmek- 
tir. İnsan nefsinin yapısında var olan nefs-i emmârenin itirazı, çe- 
kincesi, azgınlığı ve inkârcılığı ile beraber olan iman, şekli (görü- 
nürdeki) imandır. Bu sıfatlarla beraber yerine getirilen namaz ve 
oruç da böyledir; biçimsel namaz ve oruçtur. Dinin yerine getirilen 
diğer emir ve hükümleri de böyle değerlendirilmelidir. Zira nefis, 
insanın temelidir, insan “ben” derken, kâfirliğine ve inkârcılığına 
rağmen bu nefse vurgu yapmaktadır. Böyle bir nefisten hakiki an- 
lamda iman ve gerçek manada salih ameller nasıl beklenebilir? 


Allah Sübhânehü rahmetinin eseriyle şekilden ibaret olarak 
yapılan bu işleri kabul buyurmakta, hoşnutluk ve rahmetinin ma- 
halli olan cennet ile müjdelemektedir. Allah Teâlâ'nın mücerret bir 
imanı kabul edip, nefsin boyun eğmesini şart koşmaması O'nun 
bir ihsanıdır. Gerçi, cennetin de bir süreti bir de hakikati vardır. 
Süretçiler zahiren cennet ile lezzet bulurken, hakikate sahip olan- 
lar hakiki cennetin tadına varırlar. Süretçilerin ve hakikate sahip 
olanların her biri cennet meyvelerinden bir meyve alırlar ancak 
süretçilerin alacağı lezzet ile hakikate sahip olanların alacağı lezzet 


farklı olacaktır. 
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Müminlerin anneleri olan Resülullah Efendimiz'in pak ha- 
nımları aynı cennette Peygamber Efendimiz (s.a.v) ile beraber ola- 
caklardır. Onunla beraber aynı meyveyi yiyeceklerdir. Ancak her- 
kesin aldığı lezzet ve hissettiği tat kendi derecesine özgü olacaktır. 
Böyle olmasaydı, müminlerin anneleri olan Resül-i Ekrem'in ha- 
nmlarınn Peygamber Efendimiz'den (s.a.v) sonra bütün insan- 
lardan üstün olmaları gerekirdi. Cennette karı koca birlikte olaca- 
gından, bu aynı zamanda herhangi bir hanımın da kocasının üstün 
olduğu kimseden üstün olmasını gerektirirdi. Zira eş eşi ile bir- 
leşmiş ve imtizaç etmiştir. İstikamete sahip olmak şartıyla, şeriatın 
süretini yaşamak hem ahiret felahına sebep hem de ahiret kurtu- 
luşuna bir vesiledir. Yukarıda da geçtiği gibi, sahibinin cennete 
girmesini sağlar. Şeriatın süreti meydana gelince umumi manada 
velayet elde edilmiş olur. 

iel gi 


T 


“Allah müminlerin dostudur” (Âl-i İmrân 3/68). 


Günümüzde sâlik, tarikata adım atarak hususi manada vela- 
yete doğru yürümeye ve yavaş yavaş nefsini kötülükleri emret- 
mekten (emmârelikten) mutmainliğe çekmeye yetkin hale gelmiş- 
tir. Ancak bilmek gerekir ki, hususi manada velayet vuslat konak- 
larını katetmeye, şeriatın hükümlerinin yerine getirmeye bağlıdır. 
Bu yolda temel esası olan Allah Teâlâ'yı zikretmek de şeriatın ye- 
rine getirilmesini istediği emirlerindendir. Diğer taraftan şeriatın 
yasakladığı şeylerden kaçmak da bu tarikatın gereklerindendir. 
Farzları yerine getirmek kulları Allah'a yakınlaştırır. 


Tasavvuf yolunu bilen ve kişinin hakkı bulmasına vesile ola- 
bilecek nitelikte kendisine rehberlik yapabilecek bir mürşit aramak 
da şeriatın emirlerindendir. Allah Teâlâ buyuruyor ki: 


gil 41) Lass 


“O'na yaklaşmaya vesile arayın” (Mâide 5/35). 
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Özetle, şeriatın hem süreti hem de hakikati gereklidir. Zira 
bütün velayet ve nübüvvet kemâlâtının ana esasları şeriatın hü- 
kümleridir. Velayetin kemâlâtı, şeriatın süretine uymanın neticele- 
ridir. Nübüvvetin kemâlâtı ise şeraitin hakikatinin meyveleridir. 
İleride inşallah bu konuya değinilecektir. 


Velayetin ilk basamağı tarikattır. Tarikatta mâsivâyı yok 
bilmek, Allah Teâlâ'dan başkasını ve başkalığı ortadan kaldırmak 
gerekir. Cenâb-ı Hakk'ın lütfu ile mâsivâ sâlikin nazarından bütü- 
nüyle kalktığında, ağyarın ne ismi ne de şekli görünmez hale gel- 
diğinde fenâ fillâh makamı elde edilmiş demektir. Böylece tarikat 
makamı nihayetine ulaşmış ve seyr ilallâh tamamlanmış olur. 


Bundan sonra seyr fillâh denilen ispat makamına baştarılır. 

Bu makam, velayetten kastedilen en yüce maksat olan hakikat ye- 
ri, yani bekâ billâh makamıdır. Tarikat ve hakikat ile yani fenâ ve 
bekâ makamları ile sâlik velayet payesini hakkıyla elde etmiş olur. 
Nefsi emmârelikten kurtularak mutmainne halini alır, nefsi küfür 
ve inkârından vazgeçerek Mevlâ'sından razı hale gelir, Mevlâ Teâ- 
lâ da ondan razı olur. Ve nefis, dinin emirlerine karşı fıtratında 
mevcut olan isteksizlik halini kaybeder. Gerçi nefis itminan ma- 
kamına, manevi huzura erse de azgınlık ve sapıklığından vazgeç- 
meyeceği söylenmiştir. 

Erse de nefis nihayet itminana 

Dur demez yine de azgınlığına. 


Büyük Cihadın Manası 


Resülullah'ın (s.a.v) hadisinde geçen büyük cihat ifadesinin, 
nefisle cihat olduğunu söylemişlerdir. 


Sİ ği İL EYİ oladi ga EA) -25 
“Küçük cihaddan büyük cihada döndük.” 


# Beyhaki, ez-Zühd, nr. 373; Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 6107. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 25. hadise bakınız. 
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Ancak bu fakirin keşfine ve vicdanında zahir olan kanaate 
göre, durum bilinenden farklıdır. Zira ben, itminana eren nefiste 
artık inat ve azgınlık halinin kesinlikle kalmadığını hissediyorum. 
Hatta bağlılık makamında nefsin istikrar halinde olduğunu görü- 
yorum. Dahası mâsivâyı unutmuş, Allah Teâlâ'dan başkasını ve 
başkalığı görmekten ve bilmekten kurtulmuş, itibar ve makam 
sevgisinden, lezzet ve elem duygusundan arınmış bir kalp haline 
geldiğini görüyorum. Artık ters düşme nerede, inatlaşma kiminle? 


Ancak “Nefis henüz itminana ermeden, halinde ve renginde 
kıl kadar bile farklılaşma olsa, her türlü inatlaşma ve azgınlığa 
müsaittir” diyorlarsa buna bir itirazımız yoktur. Fakat itminan ve 
manevi huzur gerçekleştikten sonra ters düşmesine ve azgınlaş- 
masına imkân yoktur. 


Fakir bu konuyu çok dikkatli düşünmüş ve incelemiştir. Ta- 
savvuf ehlinin yaygın kanaatine aykırı olduğu için, bu girift mese- 
le hakkında değerlendirmede bulunmuş, derin araştırmalar yap- 
mıştır. Allah Sübhânehü'nun inayeti ile mutmain nefsin kıl kadar 
bile muhalefet ve inadı olduğunu görmemiş, aksine bu nefsin bü- 
tünüyle kendinden geçerek Allah Teâlâ'nın iradesinde yok oldu- 
ğunu görmüştür. Zira nefis, şayet kendisini Cenâb-ı Hakk'a feda 
edebiliyorsa bu nefiste artık muhalefet etmeye nasıl mecal kalır? 
Madem nefis Hak Teâlâ hazretlerinden razıdır ve Mevlâ hazretleri 
de ondan razıdır, artık böyle bir nefisten, rızaya ters düşecek bir 
azgınlık nasıl beklenebilir? Hak Teâlâ'nın razı olduğu bir şey asla 
bir daha bu vasfını kaybetmez. 


Büyük cihattan maksat şu olabilir. Allah Sübhânehü işin ha- 
kikatini en iyi bilendir! Bu cihattan kalıp (vücut) ile yapılan cihat 
kastedilmiş olabilir. Zira vücut, her biri farklı şeyleri isteyen, farklı 
şeylerden nefret eden birtakım tabiatlardan terkip edilmiştir. Me- 
sela şehvet ve öfke gücünün her ikisi de vücuttan kaynaklanmak- 
tadır. Nitekim idrak gücüne sahip olmayan diğer canlılarda da bir 
şekilde bu düşük sıfatlar vardır. Her canlı (insan ve hayvan) şeh- 
vet, gazap, tamahkârlık ve hırs gibi sıfatlara sahiptir. Bu yön ile 
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yapılan cihat daima mevcuttur. Bu sıfatları ne nefsin itminana er- 
mesi söndürür ne de kalbin temkin makamına ermesi ortadan 
kaldırır. 


Bunlarla cihadın devam etmesinde de büyük faydalar vardır. 
Böylelikle kalıbın temizlenmesi ve arındırılması gerçekleşir ki, bu 
dünyadaki kemâlât var olabilsin, Ahiret muamelesi de birinci de- 
recede buna bağlıdır. Zira bu dünyadaki kemâlâtta vücut (kalıp) 
önder, kalp de ona tâbi hükmündedir. Ahiret kemâlâtında ise du- 
rum tam tersinedir; kalp önder, kalıp ise tabidir. Bu dünyada bir 
bozukluk meydana gelir, diğer dünyanın belirtileri görünmeye 
başlarsa bu cihat biter, bu savaş son bulur. 


Allah Sübhânehü'nun lütfu ile nefis itminan makamına erer, 
ilâhi hükümlere boyun eğerse gerçek İslâm müyesser olmuş, ima- 
rın hakikati elde edilmiş demektir. Bundan sonra yaptığı her iş 
hakikate uygundur. Kıldığı namaz hakiki namazdır, tuttuğu oruç 
hakiki oruçtur. Yaptığı hac hakiki hacdır. Şeriatın diğer hükümle- 
rini yerine getirmesi de böyledir. Bu anlattıklarımızdan ortaya çı- 
kıyor ki, tarikat ve hakikatin her biri, şeriatın hakikati ile süreti or- 
tasında bulunmaktadır, 


Velâyet-i hâssa şerefine nail olamayan kimseler, mecazi İs- 
lâm'dan hakiki İslâm'a geçemezler. Allah Teâlâ'nın fazlı ile şeriatın 
hakikati ile bezenmiş ve gerçek İslâm'ı kazanmış olan kimse, pey- 
gamberlerin tâbisi ve vârisi olmak sureti ile nübüvvet kemâlâ- 
tından büyük bir pay almaya, tam bir hisse elde etmeye ehliyet 
kazanmış olur. Nasıl ki şeriatın süreti velayet kemâlâtına göre 
mübarek bir ağaç, velayetin kemâlâtı da onun meyveleri gibi ise 
aynı şekilde şeriatın hakikati de onun meyveleri hükmünde olan 
nübüvvet kemâlâtına göre mübarek bir ağaçtır. Velayet kemâlâtı, 
şeriatın süretinin meyveleri, peygamberlik kemâlâtı da o süretlerin 
hakikatinin meyveleri olduğuna göre, velayet kemâlâtı doğal ola- 
rak peygamberlik kemâlâtının süretleri olur ki, peygamberlik 
kemâlâtı bu süretlerin hakikatleridir. 
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Şeriatın süreti ile hakikati arasındaki farkın nefisten kaynak- 
landığının da bilinmesi gerekir. Şöyle ki, şeriatın süretinde nefs-i 
emmâre azgınlık halinde ve inkâr üzeredir. Şeriatın hakikatinde 
ise mutmain ve müslüman haline gelmektedir. 


Süretler demek olan velayet kemâlâtı ile hakikatler demek 
olan nübüvvet kemâlâtı arasındaki fark da kalıptan (bedenden) 
kaynaklanmaktadır. Zira velayet makamında bedendeki unsurlar 
azgınlık ve inatçılığından bir şey kaybetmez, bunlardan geri dur- 
maz. Mesela nefis mutmain hale gelmesine rağmen bedendeki ateş 
unsuru, kendisinin hayırlı olduğunu iddia etmekten ve kibirlen- 
mekten geri durmaz. 


Yine ondaki toprak unsuru düşüklük ve alçaklığından piş- 
manlık duymaz. Bedendeki diğer unsurlar da böyledir. Peygam- 
berlik makamında ise bedendeki bütün unsurlar itidal halindedir, 
ifrat ve tefritten uzaktır. Hz. Peygamber'in (s.a.v) şu hadis-i şerifi 
de buna işaret eder: 


akal ii leri Sİ YI -127 
“Ancak benim şeytanım müslüman olmuştur.”275 


Zira dışarıda (âfâkta) şeytarı olduğu gibi içeride (enfüste) de 
şeytan vardır. İçerideki şeytan, insanın içinde bulunan ve hayırlı 
olduğu iddiasını dile getiren, kibir ve üstünlüğünü gerektiren ateş 
unsurudur. Bütün bu sıfatlar ondaki en rezil sıfatlardır. 


Nefsin müslüman olması, bu çirkin sıfatların ondan kaybol- 
ması demektir. Nübüvvet kemâlâtında kalbin temkini, nefsin it- 
minanı ve beden unsurlarının dengesi vardır. Velayette ise kalbin 
temkini vardır, ancak nefsin itminanı neden sonra mümkün ol- 
maktadır. Neden sonra diyoruz, çünkü nefsin kâmil anlamda it- 
minana ermesinin zorlamadan olması ancak beden cüzlerinin iti- 
dal halini kazanmasından sonra mümkün olmaktadır. 


#5 Müslim, Sıfâtü”i-Kıyâme, 30, nr. 2814, 2815; Ahmed, el-Müsned, 6/115. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 127. hadise bakıruz. 
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Bu sebepledir ki velayet ehli kimseler, yukarıda konunun ba- 
şında da geçtiği gibi, beden parçaları dengeye ermemiş bir nefs-i 
mutmainne sahibinin beşeri sıfatlara dönebileceğini söylemişler- 
dir. Beden parçaları dengeye ermiş bir nefs-i mutmainne sahibinin 
beşeri sıfatlara dönmekten emin ve korunmuştur. Binaenaleyh 
nefsin rezil sıfatlara tekrar dönüp dönemeyeceğine dair ihtilafın 
kaynağı, nefis makamları hakkındaki görüş farklılıklarıdır. Her 
şahıs kendi makamını haber vermekte, kendi vicdanındakini dile 
getirmektedir. 


Soru: Parçaları dengeli bir hal almış, inatlaşma ve azgınlık- 
tan da el etek çekmiş bir beden ile cihada devam etmek nasıl dü- 
şünülebilir? Bu durumda bedene yönelik cihadın bitmesi gerek- 
miyor mu? 


Cevap: Nefs-i mutmainne ile bu beden parçaları arasında 
fark vardır. Nefs-i mutmainne sahibi kendinden geçmiş, kendini 
kaybetmiş ve emir âlemine iltihak etmiş, kendinden geçmişliğin ve 
sekir halinin kemali ile vasıflanmış kişidir. Şeriatın hükümlerini 
yerine getirmenin uyanıklığa bağlı bulunması sebebiyle, beden 
parçalarının sekir hali ve kendinden geçmişlikle bir alakası yoktur. 
Kendinden geçmiş kişinin muhalefet etmeye mecali yoktur, onda 
uyanıklık da yoktur. 


Birtakım menfaat ve maslahatları icabı bir tür muhalefetin 
bazı işlerinde görülmesi mümkündür. Ancak bu muhalefetin de 
Allah Sübhânehü'nun fazlı ile bir müstehabın terkinden, tenzihen 
mekruh bir şeyi işlemeden öteye gitmemesi beklenir. Binaena- 
leyh parçaları denge halindeki bir beden ile cihat düşünülebilir- 
ken, nefs-i mutmainne mertebesinde cihadın varlığı doğru gö- 
rülmez. 


Bu konunun geniş açıklaması, birinci ciltte, merhum büyük 
oğluma yazılmış tarikatın beyanını içeren mektupta geniş ve ay- 
rıntılı biçimde bulunmaktadır. Kapalı kalan bir yer kalmış ise ora- 
ya bakılabilir. 
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Allah Sübhânehü'nun fazlı ile şeriatın hakikati ve meyveleri 
demek olan nübüvvet kemâlâtı nihayete erdiğinde, yani bütünüy- 
le hâsıl olduğunda, artık ilerleme amellere bağlı olmaktan çıkar. 
Bu mahalde muamele Allah Teâlâ'nın mahza fazlı ve ihsanına 
bağlıdır. Burada itikadın eseri, ilim ve amelin bir hükmü yoktur. 
Aksine bu mahalde fazilet içinde fazilet, ikram içinde ikram vardır. 


Bu makam diğer makamlara nisbetle çok yüce bir makamdır. 
Gayet mükemmel bir genişliği vardır. Öyle bir nuraniyet vardır ki 
bu makamda bundan önceki hiçbir makamda o nuraniyetin eseri 
bile yoktur. Bu makam asaleten büyük peygamberlere mahsustur. 
Allah Teâlâ'nın inayetine mazhar olmuş kimseler de tâbi ve vâris 
olmak yoluyla bundan nasiplenirler. 


Büyüklerle olan işlerde zorluk yoktur. 


Biri kalkıp da, bu makamda şeriatın süretine de hakikatine 
de ihtiyaç kalmamıştır, artık şeriatın hükümlerini yerine getirmeye 
de gerek yoktur, diyerek bir yanlışa düşmesin. Zira biz, şeriatın bu 
işin özü, bu yolun esası olduğunu söylüyoruz. Ağaç ne kadar 
uzarsa uzasın, bir bina ne kadar yükselirse yükselsin, üzerine ne 
kadar köşkler ve saraylar yapılırsa yapılsın; köküne ve temeline 
muhtaç olmaktan, bağımlı kalmaktan kurtulamaz. Üst kat ne ka- 
dar yüksek ve üstte olursa olsun aşağı kata ihtiyaç duyar. Kesin- 
likle bu ihtiyaçtan kurtulamaz. 


Varsayalım ki alt katta bir bozulma söz konusu oldu; bu 
mutlaka üst katları da etkiler. Aşağının yıkılması üstün de yıkıl- 
ması sonucunu doğurur. Demek ki şeriat her zaman ve her hâlür- 
kârda lazımdır. Her şahıs şeriatın hükümlerini yerine getirmeye 
muhtaçtır. 


Bir kimse, Allah Teâlâ'nın fazlı ile burayı da aşıp durumu 
muhabbete dönüştüğünde, gerçekten çok büyük bir makamla kar- 
şılamış olur. Bu makam asaleten peygamberlerin sonuncusu Mu- 
hammed Mustafa'ya (s.a.v) mahsustur. Bu hayrın kendilerine 
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erişmesini Allah Teâlâ'nın murat ettiği kimseler de tâbi ve vâris 
olmaları yoluyla bu nimetle şereflenmiş olurlar. 


Çok yüksek olduğundan gayet dar olarak göze görülen bu 
sarayın içerisinde vârislik yolu ile Ebü Bekir hazretlerinin (r.a) gö- 
beğine kadar girmiş olduğunu, Hz. Ömer'in de bu bahtiyarlığa 
ermiş bulunduğunu görüyorum. Eşleri olması hasebiyle müminle- 
rin annelerinden Hz. Hatice ve Hz. Âişe (r.anhüma) de Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) ile birlikte olduklarını hissediyorum. İşin doğru- 
sunu Allah Teâlâ bilir. 


Yıllarca sohbetimizde bulunan aziz ve irfan sahibi kardeşimi 
Şeyh Abdülhay vatanına gitmek üzere yola çıkmış bulunuyor. Bu 
makamla onun da münasebeti olduğundan mecburi olarak birkaç 
satır yazmış ve zikri geçenin hallerine muttali olmuş olduk. Allah 
dostları nerede olurlarsa olsunlar varlıkları bir ganimettir. Bulun- 
dukları yerin halkına bir müjdedir. 


Aynı yerde onunla beraber aziz kardeşimiz Nür Muhammed 
de ikamet etmekte, vakitlerini dervişlik ve isteksizlikle geçirmek- 
tedir. Orası ne güzel bir yerdir ki, onlar gibi iki Allah dostu orada 
bulunmakta ve iki saadet birden gerçekleşmektedir. 


Bâki selamlar... 


51. MEKTUP 


e Hâce Muhammed Sadık'a gönderilmiştir 
» Allah'ın beşer ile olan kelamı 


Allâh Teâlâ'ya hamd, seçmiş olduğu kullarına selam olsun. 


Sadakatli kardeşim! Allah Sübhânehü'nun beşer ile olan ke- 
lamı şifahi de olur. Böyle şifahi kelamı birtakım peygamberler için 
söz konusu olmuştur. Tâbi ve vâris olma yoluyla onların bazı kâ- 
mil tabileri de bu nimete erişmiştir. 


Bir kimse bu tür kelam ile çokça muhatap olması durumun- 
da muhaddis adını alır. Nitekim müminlerin emiri Hz. Ömer (r.a) 
böyle bir kimse (muhaddis) idi.26 


Bu konuşma (muhâdese) ilham, gönüle düşürme ve melekle 
olan kelamın dışında bir şeydir. Bu kelam ile ancak emir ve halk 
âlemini, ruh ve nefsi, akıl ve hayali cemetmiş kâmil insan muhatap 
olabilir. 


eat “0 Pr TTE ST ES é =t dii 
paal haal 55 W5 ELIG aaa çak l 


“Oysa Allah, rahmetini dilediğine tahsis eder. Allah büyük 
lütuf sahibidir” (Bakara 2/105). 


Kelamın sözlü (şifahî) olması konuşanın, onu işiten tarafın- 
dan görüleceği anlamına gelmez. Zira işitenin gözlerinin zayıf ol- 
ması, konuşanın nurlarının parıltılarını kaldıramayacak durumda 
olması mümkündür. 


76 İlgili hadisler için bk. Buhâri, Enbiyâ, 54; Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 48. 
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Nitekim Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) Allah Teâlâ'yı nasıl 
gördüğü sorulduğunda; nurdan bir varlık olarak gördüğünü söy- 
lemiştir. 


Bir de şifahi kelamda açılan perdeler müşahede perdeleridir 
(vücudi perdeler kapalı kalmaya devam etmektedir). 


Bunu iyi anla! Bu bilgiyi kimse pek dile getirmemiştir. 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun... 


52. MEKTUP 


»s Hâce Muhammed Mehdi Ali Keşmiri'ye gönderilmiştir 
»s Nakşibendi tarikatına teşvik 
Allah Teâlâ'ya hamd, seçmiş olduğu kullarına selam olsun. 


Tam bir muhabbetle ve ihlâsla yazdığınız değerli mektubu- 
nuz geldi. Gönderdiğiniz hediyelerle de ulaşmış bulunmaktadır. 
Allah Sübhânehü sizleri, bu taifeye muhabbet üzere istikamet ni- 
meti ile rızıklandırsın ve onlarla birlikte haşretsin. 


Bu tarikatın mensupları öyle kimselerdir ki, onlarla beraber 
olan bedbaht olmaz. Onlarla yakınlık kuran mahrum kalmaz. 
Meclislerinde bulunan ümitsizliğe düşmez. Onlar Allah Teâlâ'nın 
dostlarıdır. Onları görmek Allah Teâlâ'yı hatıra getirir. Onları ta- 
rıyan Allah'ı bulur. Bakışları ilaç, sözleri şifa, sohbetleri ise nur ve 
ışıktır. Onların dış görünüşlerine bakan aldanır, pişman olur. İç 
dünyalarını gören kurtulur, felah bulur. Şu sözü söyleyen ne güzel 
söylemiştir: 


“İlâhi! Dostlarına verdiğin ne büyük bir saadettir! Onları ta- 
rıyan seni buluyor, seni bulamayan onları tanıyamıyor." 


Yani onları tanımak ve seni bulmak birbirinden ayrılmayan 
bir bütün gibidir. Zâti öncelik ise bir bakımdan tanımaya, bir ba- 
kımdan da bulmaya verilmiştir. Bu sözü söyleyenin tercihi, Allah 
dostlarını tanımanın öncelikli olduğudur. Zira başlangıç onlarla- 
dır. Oradan başlamak daha uygun ve önceliklidir. 


Size ve sizinle beraber olanlara selam olsun... 
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e Nahiye şeyhlerinden birine gönderilmiştir 

se Açıklanmasını istediği bir sorusuna cevap 

Allah'a hamd ve O'nun seçmiş olduğu kullarına selam olsun. 
Gönderdiğin mektubunda şöyle sormuşsun. 


Soru: Kendimi riyazet makamına koyduğumda, yani riyazet- 
le uğraştığımda nefsimde bir istiğnâ hali ortaya çıkıyor. Benim gi- 
bi bir salih kulun bulunmadığını zannediyorum. Şeriata aykırı bir 
şey yapsam, kendimi muhtaç ve miskin biri olarak tahayyül edi- 
yorum. Bunun ilacı nedir? 


Cevap: Ey başarıya ulaşmış kişi! Sorunun pişmanlıktan söz 
eden ikinci bölümündeki muhtaçlık ve miskinlik hali büyük bir 
nimettir. Allah korusun, eğer şeriatın yasaklamış olduğu bir şeyi 
işledikten sonra, yapılan tövbenin şubelerinden olan pişmanlık or- 
taya çıkmamış olsaydı, nefis günahı işlemekten hoşlanmış ve 
memnuniyet duymuş olurdu. 


Günah işlemekten hoşlanmak hiç kuşkusuz günahta ısrar 
etmek demektir. Günah işlemekte ısrar etmek, şayet işlenen günah 
küçük ise, bu durum kişiyi büyük günaha götürür. Büyük günahta 
ısrar ise küfrün başlangıcıdır. Pişmanlığın daha da artması ve böy- 
lece şeriata aykırı şeyleri işlemeye engel olması için bu en büyük 
nimetin, yani pişmanlık halinin şükrünü yerine getirmek gerekir. 
Allah Teâlâ buyurmaktadır: 


râ, P, TS ò . 

r . + “e 5 H é 
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“Andolsun, eğer şükrederseniz size nimetimi artırırım” (ibra 


him 14/7). 
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Sorunun birinci bölümünde yer alan, salih amelleri yaptıktan 
sonra, nefiste kendini beğenme halinin ortaya çıkması konusuna 
gelelim. Kendini beğenme öldürücü bir zehir ve ateşin odunu ya- 
kıp bitirdiği gibi salih amelleri iptal eden ölümcül bir hastalıktır. 


Kendini beğenmenin kaynağı, yapanın gözünde salih amel- 
lerin süslü ve güzel görülmesidir. Her şeyin tedavisi zıddıyla olur. 
Buna göre kişinin, yaptığı iyiliklerden şüphelenmesi, onları çirkin 
görmesi ve insanın kendi nefsini ve amellerini kusurlu bulması, 
hatta kendini kovulmaya ve lanete müstahak görmesi gerekir. 


Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurur: 
aai bliis olal eé L 6 
“Nice Kur'an okuyanlar vardır kı, Kur'an ona lanet eder!”277 


taii sh Yi eke ge l İ gile e 3 -7 


“Nice oruç tutanlar vardır ki, orucundan elinde kalan sadece açlık 
ve susuzluktur!”278 


İnsan, yaptığı iyiliklerde çirkinlik bulunmadığını düşünme- 
melidir. Hatta o iyiliklere birazcık dikkatlice yönelip baksa, Allah- 
'ın inayetiyle onun tümünü çirkin bulur ve onda güzelliğin koku- 
sunu duymaz. Bu durumda kendini beğenme nerede kalır? Muh- 
taç olmadığını düşünebilecek olan kimdir? Sadece bununla da 
kalmaz, işlediği amellerinde kusurlu olduğu görüşünün kişiyi ku- 
şatması nedeniyle heyecana kapılarak bu halin etkisinde kalır. İş- 
lediği güzel amelleri beğenmek ve muhtaç olmadığını düşünmek 
şöyle dursun, o güzel amelleri yapmış olmaktan dolayı hayâ eder. 


27 İsmail Hakkı, Rühu'Beyân, 16/202; Nisâbüri, Tefsirü'n-Nisyâbüri, 1/15. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 7. hadise bakınız. 

8 İbn Mâce, nr. 1690; Ahmed, el-Müsned, 2/441; Dârimi, es-Sünen, nr. 2720. 
Hadisin tam tahırici için hadisler bölümündeki 7. hadise bakınız. 
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İşlediği amellerini kusurlu görme hali kazanıldığı zaman, o 
amellerin kıymeti artar ve kabul edilmeye layık hale gelir. Bu halin 
meydana gelmesine çalışmak ve böylece kendini beğenme illetin- 


den kurtulmak gerekir. Allah dilemedikçe bunu başarmak imkân- 
sızdır. 


Yaptığı amellerinde kâmil manada kusur görmeyi başarmış 
olanlardan bir kısmı, insanın sağ tarafında bulunan iyilikleri ya- 
zan meleğin boş durduğunu ve yazacak bir iyiliğinin bulunmadı- 
ğını; sol taraftaki kötülükleri yazan meleğin ise sürekli meşgul ol- 
duğunu ve işledikleri bütün füllerin çirkin ve kötü olduğunu zan- 
nediyorlar. Arifin davranışı bu dereceye vardığında ona kendi 
davrandığı gibi davranılır. 


Kalemim buraya ulaştı ve kırıldı. 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


—.. — 
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» Seyyid Şah Muhammed'e gönderilmiştir 


e Hz. Peygamber'e tâbi olmanın yedi derecesi ve bunların 
açıklaması 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun. 


Bilesin ki, her türlü dini ve dünyevi saadetin başı olan Hz. 
Peygamber'e (s.a.v) tâbi olmaktır. Bu ise derece derece, mertebe 
mertebedir. 


Birinci derece bağlılık 


Bütün müslümanların ilgili olduğu derecedir. Bu da, kalp ile 
tasdik ettikten sonra dinin hükümlerini yerine getirmek, sünnet-i 
seniyyeye tâbi olmaktır. Bu derece velayet derecesinin bağlı oldu- 
ğu nefsin mutmain olmasından önceki derecedir. 


Zahiri âlimler, âbidler ve muameleleri nefsin mutmain olma- 
sı mertebesine ulaşmamış herkes bu tür tâbilikte ortaktır, hepsinin 
kademleri eşittir. Küfrü ve inkârı sebebiyle nefis bu makamdan 
kurtulmadığı sürece, doğal olarak bu derece bağlılığın süretinde 
kalacaktır. 


Bağlılığın süreti de hakikati gibi felahı, ahiret kurtuluşunu 
sağlar. cehennem azabından korur ve cennete girme müjdesini ka- 
zandırır. Allah Sübhânehü engin keremi gereği nefsin inkârcılığı- 
na itibar etmeyip kalbin tasdikini yeterli görmüş ve kurtuluşu bu 
tasdike bağlamıştır. 


Belki kabul eder gözümün yaşlarını 
İncilere çeviren yağmur damlalarını! 
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am — e A m şi e 
İkinci derece bağlılık 


Hz. Peygamber'in (s.a.v), tarikat makamı ile ilişkili olan, ah- 
lakı güzelleştirme, kötü sıfatlardan arınma, bâtınla ilgili hastalıkla- 
rı ve manevi illetleri giderme gibi bâtına yönelik olan sözlerine ve 


işlerine tâbi olmaktır. 


Bu derece bağlılık türü, bir mürşidin peşinden giderek ta- 
savvuf yoluna girmiş, seyr ilallâh vadilerinde ve sahralarında yol 
almakta olan seyrü sülük sahiplerine mahsustur. 


Üçüncü derece bağlılık 


Resülullah'ın (s.a.v) velâyet-i hâssa makamı ile ilgili olan hal, 
zevk ve vecdlerinde ona tâbi olmaktır. Bu derece de velayet ma- 
kamına mahsustur. Bunlar meczup olarak sâlik olsun ya da sâlik 
olarak meczup durumları ayrudır. 


Velayet mertebesi sonuna kadar kat edilirse nefis mutmain 
olur, inat ve tuğyandan el etek çeker; inkârdarı ikrara, küfürden de 
İslâm'a intikal eder. Bundan sonra Hz. Peygamber'e bağlılık için 
yaptığı her çalışma, hakiki anlamda ona bağlılık olur. Namaz kı- 
larsa bağlılığın hakikatini yerine getirmiş olur. Yani namaz kılma 
hususunda gerçek yönüyle Resülullah Efendimiz'e tâbi olmuş 
olur. Bu durum oruçta da zekâtta da böyledir. Şeriatın bütün hü- 
kümlerinde bağlılığın hakikati bu şekilde gerçekleşmiş olur. 


Soru: Namazın, orucun hakikati nedir? Namaz ve oruç gibi 
ibadetlerin her biri, birtakım özel şartlara bağlı işlerden ibarettir. 
Bu işler emredildiği gibi yerine getirilirse hakikati yerine getirilmiş 
demektir. Durum böyle olduğuna göre, bunun dışında süret ve 
hakikatten bahsetmek ne demektir? 


Cevap: Yolun başında bulunan kişinin ilâhi hükümleri red- 
deden ve kötülüklere eğilimi olan nefs-i emmâresi var olduğu için, 
onun şeriatın hükümlerini yerine getirmesi şeklen (süreta) olmak- 
tadır. Sona ulaşmış kişinin nefsi ise mutmain olup, şeriatın hü- 
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kümlerini rıza ve istekle kabul etmektedir. Böyle olunca, onun şe- 
riatın hükümlerini yerine getirmesi hakiki yönüyle olmaktadır. 


Mesela münafık ve müslümanın her ikisi de namaz kılmak- 
tadırlar. Ama münafık içinden inkâr ettiği için onun namazı kılışı 
süretadır. Müslüman ise içinden kabullendiği için gerçek namaz 
ile bezenmiştir. Süret ve hakikat iç âlemin inkârı veya kabulüne 
göredir. 


Dördüncü derece bağlılık 


Bu tür bağlılık birinci derecede süreta bulunmakla beraber, 
bu derecede hakikati ile vardır. Bağlılık derecelerinin dördüncüsü 
olan bu derece köklü âlimlere mahsustur. Bu zatlar nefsin mutma- 
in olmasından sonra bağlılık bahtiyarlığının hakikatine erenlerdir. 


Evet, kalbin temkininden sonra veliler için de bir nevi nefsin 
mutmainliği hâsıl olsa da, nefsin kâmil anlamda mutmainlik elde 
etmesi, nübüvvet kemâlâtını elde ettikten sonra olur. Hz. Peygam- 
ber'e vâris olmaları cihetiyle âlimlerin bu yönden hisseleri vardır. 


Binaenaleyh köklü âlimler, nefsin kâmil manada mutmainlik 
elde etmesiyle bağlılığın hakikati demek olan şeriatın hakikatiyle 
bezenmiş olurlar. İşte bu kemal diğerlerinde bulunmadığı için, ba- 
zen şeriatın süretine bürünürler, bazen de şeriatın hakikati ile bo- 
yanırlar. 


Köklü âlimlerin alametlerden bahsedelim ki, her âlim olan 
köklü âlim olduğu iddiasına kalkışmasın ve nefs-i emmâresinin 
mutmain olduğu zannına kapılmasın. 


Köklü âlim; Kitap ve Sünnet'in müteşabihlerini anlama nok- 
tasında hissesi bulunan, Kur'an'daki süre başlarında bulunan 
mukattaa harflerinin sırlarından nasibi olan âlimdir. Müteşabih 
ayetlerin tevili kapalı olan sırlar kabilindendir. Bu sırların; eli kud- 
ret, yüzü zat olarak tevil etmek gibi olduğunu sanmayasın. 
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Bu tür yorumlar, sırlar ile alakası olmayan zahiri ilimden 
kaynaklanan değerlendirmelerdir. Bu sırları bilenler peygamber- 
lerdir. Bu rumuzlar onların derecelerine birer işarettir. Bu büyük- 
lere tâbi ve vâris olma yoluyla, Allah Teâlâ'nın kendisine hayır 
murat ettiği herkes bu büyük bahtiyarlığa erme şerefine nail olur. 


Nefsin itminana ermesi, şeriatın sahibi Muhammed Musta- 
fa'ya (s.a.v) bağlılığın hakikatine ermek demek olan bağlılığın bu 
derecesini elde etmek, bazen fenâ ve bekâ vasıtaları olmaksızın, 
sülük ve cezbe yolları bulunmaksızın da olabilir. Arada hiçbir ha- 
lin, vecdin, zuhuratın ve tecellinin olmaması da mümkündür ve 
bu bahtiyarlık vaktin sermayesi olur. Ancak bu bahtiyarlığa vela- 
yet yolu ile ulaşmak, başka bir yol ile ulaşmaktan daha hızlıdır. 


Bu fakirin düşüncesine göre sözü edilen diğer yol da, sün- 
net-i seniyyeye bağlılığı devam ettirmek ve bid'atın adından da 
kendinden de kaçmaktır. Bid'atın güzel olarak isimlendirileninden 
de kötü olanından kaçtığı gibi kaçmayan kimse, bu bahtiyarlığın 
kokusunu bile alamaz. Bu mana bugün için imkânsız gibidir. Zira 
bugün âlem bid'at deryasının dalgalarına batmış, bid'at karanlık- 
larını benimsemiştir. Bid'atların imhasını, sünnetlerin ihyasını kim 
konuşacaktır? 


Günümüz âlimlerinin çoğu bid'ata değer vermekte, sünneti 
ise imha etmekte, geniş çapta bid'atlara cevaz vermekte ve hatta 
halk arasında âdet haline geldiğini gerekçe göstererek güzel oldu- 
ğunu söylemekte ve insanları buna teşvik etmektedirler, Bâtıl yay- 
gınlaşsa ve sapıklık âdet haline gelse, acaba bunlar da mı âdet ha- 
line geldiği gerekçe gösterilerek kabul görecektir! Bilmiyorlar mı 
ki, her uygulama (âdet) istihsan delili olamaz. İtibar edilecek olan 
uygulama, ilk dönemde meydana gelmiş ve bütün âlimlerin 
icması ile sabit olmuş olan uygulamadır. 


Nitekim el/-Fetâva -Gıyâsiyye'nin naklettiğine göre Şehid Şey- 
hülislâm (rh.a) demiştir ki: “Belh âlimlerinin istihsan: ile amel et- 
meyiz. Ancak ilk dönem âlimlerimizin görüşleri ile amel ederiz." 
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Çünkü bir beldede oluşmuş olan âdet ve uygulama, o işin caiz ol- 
duğuna delalet etmez. Caizliğe delalet etmesi için ilk dönemden 
beri süregelen bir uygulama olmalı ki, Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
onların bu uygulamasını kabul ettiğinin delili ve Resülullah'ın 
(s.a.v) hükmü olmuş olsun. Gelenek böyle olmadığı sürece bir de- 
lil teşkil etmez. Şu kadar var ki, bütün bölgelerdeki insanların ge- 
leneği olması halinde icma olacağından delil olur, zira icma delil- 
dir. Nitekim şarabın satışı ve faiz muamelesi gelenek haline gelse 
kesinlikle helalliğine fetva verilemez. 


Şüphe yok ki, bütün insanların yeryüzünün her yerindeki 
gelenekleri bilmek beşer takatinin dışında bir hadisedir. Bu du- 
rumda ilk dönem neslinin geleneği geriye kalmış oluyor ki, o da 
aslında Hz. Peygamber'in (s.a.v) takriridir yani onayıdır. Bu da 
Peygamber Efendimiz'in sünneti demektir. Öyle ise bid'at nerede, 
bid'at-ı hasene nerede? 


Beşeriyetin hayırlısı ile beraber olmaları ashâb-ı kirâmın bü- 
tün kemâlâtı elde etmeleri için yeterli olmuştur. Tasavvuf yolunu 
tercih etmeden, seyrü sülük ve cezbe yoluna girmeden selef âlim- 
lerinden köklü âlim olma payesini elde etme şerefine nail olanlar, 
bu bahtiyarlığı sünnet-i seniyyeye bağlılığı düstur edinmeleri ve 
bid'atlardan kaçınmaları sebebiyle elde etmişlerdir. 


Allahım! Sünnet-i seniyye sahibinin hürmetine bizleri sün- 
net-i seniyyeye bağlı kıl, bid'atlardan ise uzak tut! 


Beşinci derece bağlılık 


Bu derecedeki bağlılık Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) bütün 
kemâlâtında ona tâbi olmaktır. Bu kemâlâtı elde etme hususunda 
ilim ve amelin hiçbir tesiri yoktur. Aksine bu kemâlâtın meydana 
gelmesi mahza Hak Sübhânehü'nun fazlına ve ihsanına bağlıdır. 


Bu derece gayet yüce bir derecedir ve diğer derecelerin bu 
dereceye yakınlığı bile söz konusu olamaz. Bu kemâlât asaleten 
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büyük peygamberlere mahsustur, tâbi ve vâris olmaları hasebiyle 
bu hayrın murat edildiği kimseler de bununla şeref kazanır. 


Altıncı derece bağlılık 


Mahbübiyet makamına has üstünlüklerde Hz. Peygamber'e 
(s.a.v) tâbi olmaktır. Beşinci derecede kemâlâtın akışı nasıl mücer- 
ret bir lütuf ve ihsanla olmuş ise, burada da lütuf ve ihsanın üze- 
rindeki muhabbet ile olmuştur. 


Bu dereceden de yine çok mu çok az kimselerin nasibi var- 
dır. Birinci derece dışındaki bu beş bağlılık derecesi yükseliş ma- 
kamları ile ilgilidir. Bu derecelerin elde edilmesi de yükselişe bağ- 
lıdır. 


Yedinci derece bağlılık 


Nüzul (iniş) ve geri dönme ile ilgili olan bağlılıktır. Bu dere- 
ce yukarıda geçen bütün dereceleri kendisinde toplamaktadır. Zira 
bu mahalde, yani nüzul mahallinde kalbin tasdiki ve temkini, nef- 
sin itminanı, bedendeki organlarda da, tuğyan ve inadın sona er- 
mesinden kaynaklanan bir itidal hali vardır. Sanki geçmiş bütün 
dereceler bu bağlılık derecesinin parçaları gibi, bu derece de diğer 
hepsinin bütünü gibidir. 

Bu makamda tâbi olan, tâbi olduğu kimseye âdeta benzeme- 
ye başlar. Öyle ki tâbiliğin adı bile kalmaz, tâbi olanla tâbi olduğu 
zatın imtiyazları kalkar ve tâbi olanın her aldığını tâbi olduğu zat 
gibi asıldan aldığı düşünülür. Sanki her ikisi de bir kaynaktan su 
içmekte, bir yerde konaklamaktadır ve sanki her ikisi süt ile şeker 
gibi olmuşlardır. Tâbi olan nerede? Kendisine tâbi olunan kim? 
Bağlılık kime? 


Nisbetin bir olduğu yerde farklılaşmaya imkân yoktur. Daha 
hayret verici olan, dikkatli bir şekilde bu makam her düşünüldü- 
günde tâbi olma nisbeti asla görülememekte, hissedilememekte- 
dir. Kesinlikle bağlanan ile kendisine bağlanılanın farkı müşahede 
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olunamamaktadır. Anlaşılabilen, idrak olunan bağlananın kendi- 
sini bağımlı ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) vârisi olarak bildiğidir. 
Bağlanan sanki bağımlı ve vâris değilmiş gibidir. Oysa herkes tâbi- 
lik yolundadır. 


Görülebildiği kadarıyla, kendisine bağlanılanın kişinin bağ- 
lanandan ayrılması zorunlu ise de, tufeyliden ve vâristen ayrılma- 
sı kesinlikle zorunlu değildir. Tâbi olan kendi payına düşeni yer. 
Tufeyli ise zımnen sofra arkadaşıdır. Özetle varlık sofrasına gelen 
her türlü nimet asıl olarak peygamberlere aittir. Peygamberlerin 
peşinden gitmek ve onlara tufeyli olmak sureti ile bu nimetlerden 
pay almaları da ümmetlerin saadeti sayılır. 


Anladım ki katılmam zor onun kervanına 
Ardından sesini duymam da yeter bana. 


Kâmil biçimde uyan kimse, bu yedi bağlılık derecesi ile be- 
zenmiş olan kimsedir. Bazısında tâbi olup diğerlerinde olmayan 
farklı derecelerde bağlıdır. 


Zahiri âlimler birinci derece ile sürur bulurlar. Keşke onu da 
tamamlayabilselerdi. Onlara göre bağlılık şeriatın süretine bağlı- 
lıktan ibarettir. Bunun dışındakileri başka bir şey olarak görüp, 
bağlılık derecelerini elde etme aracı olan tasavvuf yolunu da uy- 
durma bir şey olarak zannederler. Birçokları da kendileri için 
Hidâye ve Pezdevi dışında peşinden gidebilecekleri bir mürşit ta- 
nımamuışlardır. 


Bir kaya oyuğuna saklanıp kalmış için 
Kayadan başka ne yer ne de gök vardır. 


Allah Sübhânehü bizlere ve sizlere Muhammed Mustafa'ya 
(s.a.v) hakiki manada tâbi olma nimetini lütfetsin. Hz. Peygamber- 
'e, kardeşleri olan ulu peygamberlere, büyük meleklere ve kıyame- 
te kadar onlara uyanlara salât, selam ve tahiyyat olsun. 


53. MEKTUP 


e Oğulları Hâce Muhammed Said ile Hâce Muhammed 
Masum'a gönderilmiştir 


» Kurân-ı Kerim'in şeriatın bütün hükümlerini topladı- 
ÖL İmâm-ı Âzam Ebü Hanife'nin menkıbeleri; işin özü- 
nün şeriat olduğu, ulu mutasavvıfların methi 


Rahmân ve Rahim Allah'ın adıyla... 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bilesin ki, Kur'ân-ı Kerim bütün şer'i hükümleri topladığı 
gibi, geçmiş bütün şeriatları da cemetmiştir. Şu kadar var ki, bu 
şer'i hükümlerin bazıları ibâretli'n-nas, işâretü'n-nas, delâletü'n-nas 
ve iktizâü'n-nas (ayetin ibaresi, ayetin işareti, ayetin delaleti, ayetin 
gereği) yolu ile bilinebilir. Lügat ilmine sahip oları halk ve seçkin 
herkes bu hükümleri eşit olarak anlayabilir. 


Kur'ân-ı Kerim'in bir kısım hükümleri ise ancak içtihat ve 
istinbat yardımı ile anlaşılabilmesi mümkün olan hükümlerdir. Bu 
hükümleri de sadece müçtehit imamlar anlayabilir. Müçtehit olan 
kişinin, Hz. Peygamber (s.a.v) veya onun değerli ashabı yahut 
ümmetinin diğer fertlerinden biri olması durumu değiştirmez. 
Cumhurun görüşü budur. 


Ancak şunu söylemek gerekir ki, Resûl-i Ekrem (s.a.v) za- 
manındaki içtihadi hükümler de, vahiy döneminde bulunmaları 
açısından hata ihtimali yoktur. O dönemde vahyin kesin hükmü 
ile hak olanla hatalı olan birbirinden hemen ayrılır ve hakkın bâtıl 
ile karışması söz konusu olmazdı. Zira Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
bâtıl bir şeyi onaylaması ve öylece yanlış hali üzere bırakılması 
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düşünülemez. Oysa vahiy döneminin kapanmasından sonra müç- 
tehitlerin içtihatları ile meydana gelen hükümler böyle değildir; 
yanlış veya doğru olma ihtimalleri vardır. 


Bu nedenledir ki vahiy döneminde onaylanmış ve kesinlik 
kazanmış olan içtihatlar, inanç esası olma ve amel mecburiyeti do- 
ğuran kesin bilgi sağlamaktadır. Vahiy döneminden sonraki içti- 
hatlar ise inanç esası olmayı değil, sadece amel etmeyi doğuran 
zanni bilgi temin etmektedir. 


Kur'ân-ı Kerim'deki üçüncü kısım hükümler ise beşer takati- 
nin idrakten âciz olduğu hükümlerdir. Hükümleri indiren Allah 
Teâlâ tarafından bir bilgilendirme gelmediği sürece, bu kabil hü- 
kümlerin anlaşılması düşünülemez. Bu bilgilendirme de ancak 
Resül-i Ekrem'e (s.a.v) olur, onun dışında bir başka kimseye ya- 
pılmaz. 


Evet, bu hükümler her ne kadar Kur'an'dan alınma iseler de, 
Hz. Peygamber (s.a.v) tarafından açıklanmaları sebebiyle doğal 
olarak sünnete izafe edilmiştir. Nitekim içtihadi hükümler de, kı- 
yas yoluyla ortaya çıktığı için kıyasa nisbet edilmektedir. Bu ne- 
denledir ki, aralarında çok büyük farklar olmakla beraber sünnet 
ve içtihadın her ikisi de hükmü ortaya çıkarmaktadır. Zira biri ha- 
ta payı olan içtihada dayanmakta, diğeri ise hata payı olmayan 
Hak Teâlâ'nın bildirmesi ile teyit edilmektedir. 


Sünnet kâmil manada asla (kitaba) benzemektedir. Zira bir 
bakıma o da hüküm koyucudur. Ancak gerçek anlamda hüküm 
vazedici sadece aziz kitabımız Kur'ân-ı Kerim'dir. 


Bilinmesi gerekir ki içtihat mertebesine ulaşmış bir kimse, 
ibâretü'n-nas, işâretü'n-nas ve delâletü'n-nas ile sabit olmuş içtihadi 
hükümlerde Hz. Peygamber'e (s.a.v) muhalefet edebilir. Ancak 
sünnetin izhar edici ve açıklayıcı olduğu hükümlerde hiç kimsenin 
muhalefet etme hakkı yoktur. Bu hükümlere tâbi olmak ümmetin 
bütünü için zorunludur. Binaenaleyh ümmetin müçtehitlerinin iç- 
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tihada dayalı hükümlerde Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi olmaları 
gerekli değil, aksine bu gibi yerlerde doğru olan kendi görüşlerine 
tâbi olmalarıdır.” 


Burada bilinmesi gereken bir incelik vardır, o da şudur. 
Ülülazim peygamberlerin şeriatlarına tâbi olan peygamberlerin; 
kendi içtihatları veya sünnetleri ile ortaya çıkmış hükümlere değil, 
kitaplarında ve sahifelerinde ibare, işaret ve delalet yolu ile gelmiş 
olan hükümlere uymaları gerekir. Bu durumda, yukarıda da geç- 
tiği üzere, ümmetin müçtehitlerinin, içtihadi hükümlerde Hz. 
Peygamber'e (s.a.v) uymaları gerekli değil iken, önceki peygam- 
berlerin şeriatına uyan peygamberin tâbi olma mecburiyeti nasıl 
söz konusu olmaktadır? 


Sünnetin ortaya koyduğu hükümler, Allah Teâlâ'nın bildir- 
mesi ile ülülazim peygamberler tarafından bilinebildiği gibi, yine 
Allah Teâlâ'nın bildirmesi ile diğer peygamberlerce de bilinebilir. 
Bu durumda da başkasına tâbi olma gerekli olmaz. Gerekli olmak 
bir yana imkânı dahi olmaz. Zira her dönemin ve her toplumun 
kendisine özgü müstakil hükümleri vardır. Bu özellik sebebiyle bir 
hükmün bazen haram bazen de helal olması gerekir. Bu durumda 
ülülazim bir peygambere helal olarak bildirilen bir şey, ülülazim 
olmayan bir diğer peygambere haram olarak bildirilebilir. Kaldı 
ki, helalin de haramın da kaynağı gökten indirilmiş olan sahifeler- 
dir. Nitekim müçtehitler de tek bir kaynaktan farklı hükümler çı- 
karmaktadır; biri helal hükmünü çıkarırken diğeri haram olduğu 
hükmünü anlayabilmektedir. 


Soru: İçtihatta bu tür bir ihtilafın olması mümkündür. Çün- 
kü içtihadın dayanağı doğruya ve yanlışa ihtimali olan görüşlere 
dayalı olmasıdır. Ancak Allah Teâlâ'nın bildirmesinde böyle bir 
anlamı düşünmek mümkün değildir. Zira bu bildirmenin doğruya 


> Bu durum Hiz. Peygamber'in (s.a.v) döneminde yaşamış olan müçtehitler 
için geçerli olmalıdır. Zira vefatlarından sonra bu içtihadi hükümler kesin- 
lik kazandıkları için muhalefet etme imkânı kalmamıştır. 
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ve yanlışa muhtemel olduğunu söylemek imkânsızdır. Aksine Al- 
lah Teâlâ katında hüküm tektir; helal ise haram olma ihtimali, ha- 
ram ise helal olma ihtimali yoktur. Bunu nasıl açıklarsınız? 


Cevap: Bir hükmün belli toplum için helal, diğer bir toplum 
için de haram olması caizdir. Bu durumda farklı topluluklar dik- 
kate alındığında, Allah Teâlâ'nın belli bir olay hakkındaki hükmü 
birden fazla olmaktadır. Bunun da bir sakıncası yoktur. Evet, pey- 
gamberlerin sonuncusu Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) ümmeti 
hakkında bu tür bir anlam doğru olmaz. Zira bu şeriatta bütün in- 
sanlara tek bir hüküm verilmektedir. Allah Teâlâ'nın bu ümmet 
için bir meselede iki hükmü bulunmamaktadır. 


Soru: Büyük peygamberlerden biri bir meselenin helal oldu- 
ğuna hükmetmiş, ona tâbi olan bir peygamber de, aynı şeyin ha- 
ram olduğuna hükmetmiş olsa; ikinci hükmün birincisini neshet- 
miş (geçersiz kılmış) olması gerekir. Bu ise caiz değildir. Zira nes- 
hetmek büyük peygamberlere mahsustur. Diğer peygamberlerin 
neshetme yetkisi olmaması gerekmez mi? 


Cevap: Burada önceki hükmün geçersizliğinden (nesihten) 
söz edebilmemiz için, ikinci hükmün bütün insanlığı kapsayıcı bi- 
çimde genel olması ve özel bir topluluğa gelmiş olan birinci hük- 
mü kaldırmış olması gerekir. Oysa burada söz konusu olan ikinci 
hüküm umumi değildir. Aksine özel bir topluluğa ilişkin olarak 
haramlık getirmektedir. Binaenaleyh ikinci hüküm ile birinci hü- 
küm arasında bir tezat yoktur. 


Nitekim bir müçtehit bir mesele ile ilgili helal hükmü verir- 
ken, diğer bir müçtehit aynı mesele ile ilgili haram hükmü vere- 
bilmektedir. Aralarında çok büyük farklılık olsa da burada nesih- 
ten kesinlikle söz edilmemektedir. Binaenaleyh burada görüş fark- 
lılığı vardır, orada da bildirme vardır. Görüşlerin farklı hükümlere 
götürmesi mümkün olup Allah Teâlâ'nın bildirmesinin farklı olma 
ihtimali yoktur, ancak toplulukların farklı olması, yukarıda da be- 
yan edildiği üzere, bunu mümkün kılmaktadır. 
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Buna göre, büyük peygamberlere verilen kitap ve sahifeler- 
den lügat yolu ile anlaşılan hükümlere de başka bir peygambere 
tâbi olan peygamberlerin muhalefet etmelerine imkân yoktur. Zira 
bu hükümler bütün insanlığa gelmiş hükümlerdir. Binaenaleyh 
başka bir peygambere tâbi olan her peygamber hangi kavme gön- 
derilmiş olursa olsun, hangi kavmi tebliğle mükellef olursa olsun, 
bu genel hükümlerin dışında bir şey onlara tebliğ edemez. Helal 
ise herkese helal, haram ise herkese haramdır. 


Bu hüküm ülülazim (büyük) bir peygamber gelip bu hükmü 
kaldırıncaya kadar böyle devam eder. Önceki hüküm kaldırıldık- 
tan sonra ancak nesihten bahsetmek mümkün olur. Bu durumda 
nesihten ancak indirilmiş olan sahifelerden lügat manası ile anlaşı- 
lan hükümlerde söz edebiliriz. 


İçtihat ile veya bildirme ile sabit olan, kıyasa ve sünnete 
nisbet edilen hükümlerde ise nesih zaten söz konusu edilemez. Zi- 
ra bu hükümler bazılarını bağlar, herkesi bağlamaz. Böyle olunca 
da bir peygamberin içtihadı veya sünneti, bir başka peygamberin 
içtihadını veya sünnetini ortadan kaldırmaz. Çünkü onunki bir 
toplumu, diğerininki ise başka bir toplumu bağlamaktadır. Ancak 
iki hükmün birbiri ile çelişmesi bütün insanlığı veya her iki hü- 
küm de bir toplumu bağlarsa bu durumda şüphesiz nesih vardır, 
denilir. Nitekim bizim şeriatımızda hükümler bütün insanlığı bağ- 
layıcıdır. İkinci hüküm birinci hükmü neshedicidir. Binaenaleyh 
bizim Peygamberimiz'in (s.a.v) ikinci sünneti de birinci sünnetini 
neshedicidir. 


İsa'nın (a.s) gökten inişinden sonra da bu şeriatın neshi 
mümkün değildir. O bu şeriata bağlı olacak, Peygamberimiz'in 
(s.a.v) sünnetine tâbi olacaktır. Zahir uleması onun içtihatlarını, 
gayet dakik ve istinbat ciheti kapalı olması yüzünden nerede ise 
inkâr eder ve bu içtihatların Kitap ve Sünnet'e muhalif olduğunu 
düşünür. Oysa Hz. İsa (a.s) da Küfeli İmâm-ı Âzam gibidir. Verâ 
ve takvasının bereketi, sünnet-i seniyyeye bağlılığı sebebiyle içti- 
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hat hususunda o kadar yüksek bir mevkiye ulaşmıştır ki, başkaları 
onu anlamaktan âciz kalmışlar ve inceden inceye tetkikleri sebebi 
ile onun içtihatlarını Kitap ve Sünnet'e aykırı zannetmişlerdir. 
Onu ve ashabını re'yciler (akılcılar) diye itham etmişlerdir. 


Bütün bunların sebebi ise onun ilim ve dirayetinin hakikati- 
ne ulaşamadıkları, onun anlayış ve ferâsetini kavrayamadıkları 
içindir. Ancak İmam Şâfii, onun ne denli müdekkik bir fakih ol- 
duğunu bir nebze anlayabilmiş ve, “Bütün insanlık fıkıhta Ebü 
Harüfe'nin evlatları yerindedir” demiştir. Yetersiz bakışlara sahip 
kişilere cüretlerinden dolayı yazıklar olsun ki, kendi eksikliklerini 
başkalarına yamamaya çalışmaktadırlar: 


Biri kalkıp da ahmakça ayıplasa onları 
En kötü sözden bile temizdir alanları 


Kurnaz tilki mümkün mü ki kesebilsin zinciri 
Bağlamışlar onunla dünyadaki bütün aslanları. 


Hâce Muhammed Pârsâ hazretleri (k.s) el-Fusülü's-Sitte isimli 
kitabında şöyle der: “İsa (a.s) gökten indikten sonra Hanefi mez- 
hebine göre amel edecektir.” Bu sözün gerekçesi, Ebü Hanife haz- 
retleri ile İsa hazretleri (a.s) arasında olan bu münasebeti sebebiyle 
olabilir. Yani, Hz. İsa'nın (a.s) içtihadı Ebü Hanife'nin içtihadına 
uygun düşmüş olacaktır. Yoksa Hanefi mezhebini taklit edeceği 
anlamında değildir. Zira onun şanı bu ümmetin âlimlerinden biri- 
ni taklit etmeyecek kadar yücedir. 


Ancak bütün bunlarla birlikte hiçbir zorlama ve taassup kı- 
rıntısı olmaksızın şunu söyleyebiliriz ki, keşfi nazarlarda Hanefi 
mezhebinin nuraniyeti büyük bir derya gibi görülmekte, açığa 
çıkmakta, diğer mezhepler ise havuzlar ve kollar gibi kalmaktadır. 
Gerçekte bakıldığında da İslâm ahalisinden büyük kalabalığın 
(sevâd-ı a'zam) Hanefi mezhebine tâbi olduğu görülmektedir. Bu 
mezhep mensuplarının çok olmasının yanı sıra, usul ve fürü'u da 
diğer mezheplerden üstündür. İstinbat konusunda kendine özel 
usulü vardır. Bu anlattıklarımız gerçeği ortaya koymaktadır. 
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Imam Ebü Hanife sünnete bağlılık hususunda diğer mezhep- 
lerin hepsinden daha öndedir. Hanefi mezhebi mürsel? hadisleri 
de müsned hadisler gibi bağlayıcı kabul etmektedir. Bu hadisleri 
re'yden önce değerlendirmektedir. Yine sahabilerin görüşlerini, 
beşeriyetin en hayırlısı ile beraber olmaları sebebiyle, kendi görü- 
şünün önüne geçirmektedir. 


Oysa diğer mezhepler böyle değildir. Böyle olmasına rağ- 
men şaşılacak bir durumdur ki, muhalifleri onu re'yci olarak dü- 
şünmekte ve onun hakkında edep sınırlarıru aşan laflar etmekte- 
dirler. Halbuki herkes onun ilimdeki kemalini, verâ ve takvadaki 
üstünlüğünü kabul etmektedir. Allah onlara tevfik versin de, bu 
ulu din büyüğü, İslâm ahalisinin ve müslümanların büyük çoğun- 
luğunun önderine eziyet etmesinler. Onlar ağızları ile Allah'ın nu- 
runu söndürmek istiyorlar. 


Bu büyüklere re'yciler diyenler, bu sözle, onların kendi gö- 
rüşlerine uyarak hüküm verdiklerini, Kitap ve Sünnet'e bağlı kal- 
madıklarını düşünüyorlarsa, onların inanışlarına göre müslüman 
halkın büyük çoğunluğu bid'at ve dalalet içinde olmaktadır. Hatta 
müslüman olmaktan bile çıktıkları söylenebilir. Böyle bir şeyi, ce- 
haletinden haberi olmayan bir cahilden veya maksadı dinin yarı- 
sını yok etmek olan zındık birinden başkası söylemez. Birkaç ha- 
dis ezberleyerek şeriat hükümlerini bunlardan ibaret sayan ve bil- 
gisi dışındaki şeyleri kabul etmeyen, kendi kabullerinin dışında 
kalan hususları reddeden ham kişi ne de büyük bir cahildir! 


Bir kaya kovuğunda saklanıp kalmış için 
Ondan başka ne gök vardır ne yer onun için, 


Bu katı taassuplarından, bu yanlış görüşlerinden dolayı bin- 
lerce kez yazıklar olsun. İyi bilinsin ki, fıkıh ilminin kurucusu Ebü 
Hanife'dir. Fıkhın dörtte üçünde onun görüşleri kabul edilmiş, 


8 Mürsel hadis: Tâbiinden birinin sahâbe-i kirâmın ismini söylemeyip doğru- 
dan Resülullah'tan (s.a.v) rivayet ettiği hadistir. 
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dörtte birinde de diğerleri onunla beraber çalışmışlardır. Fıkıh hu- 
susunda o ev sahibidir, diğerleri ise onun çocukları yerindedir. 


Ben şahsen bu mezhebe bağlı olmakla beraber İmam Şâfif'ye 
de derin bir sevgim vardır. Onu da ulu bir kimse olarak bilirim. 
Hatta bazı nafile işlerde onu taklit ederim. Ancak Ebü Hanife'nin 
yanında diğerlerinin çocuk gibi kaldıklarını görüyorum. Ne yapa- 
bilirim ki? Kaldı ki, Ebü Hanife'deki ilim zenginliği, takvadaki 
mükemmelliği de ayrı bir konudur. Durum yüce Allah'ın malu- 
mudur. 


Tekrar asıl konumuza dönelim. İçtihadi hükümlerdeki ihti- 
lafların, velev ki bir peygamber tarafından ortaya konulmuş ihtilaf 
olsun, neshi gerektirmeyeceğini yukarıda beyan etmiştik. Kitap ve 
Sünnet'te geçen hükümlerdeki ihtilaflar ise bu durumun aksine 
neshi gerektirir. Bu konuları tafsilatıyla yukarıda açıklamıştık. 


Buna göre şu durum ortaya çıkmış oldu: Şer'i hükümlerin 
ispatı hususunda dikkate alınacak olan Kitap ve Sünnet'tir. Müç- 
tehitlerin kıyası ile ümmetin âlimlerinin icması da hükümlerin is- 
patında sadece bir araçtır. Ancak bu dört şer'i delilin dışında hiç- 
bir şey kesinlikle hüküm ispat etme vasıtası olamaz. Ne ilham he- 
lal veya haram konusunda ispat vasıtası olabilir ne de bâtın erba- 
bının keşifleri farz veya sünnet olma noktasında kaynaklık ede- 
bilir. 


Müçtehit âlimlerin taklit edilmesi konusunda velâyet-i hâssa 
sahibi olanlarla sıradan müminler eşittir. Keşif ve ilhamları diğer- 
lerine karşı onlara bir üstünlük sağlamaz ve ilgili konularda taklit 
sorumluluğundan onları kurtarmaz. 


İçtihadi hükümlerde sıradan müminlerden olan Ahmet, 
Mehmet, Bekir ve Halit'in müçtehitleri taklit etme noktasında du- 
rumu ne ise Zünnün-i Mısri, Bistâmi, Cüneyd ve Şibli'nin durumu 
da aynıdır. Evet, başka hususlarda bu büyüklerin üstünlükleri söz 
konusudur. Bunlar keşif ve müşahede erbabıdır. Tecelli ve zuhu- 
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ratlara nail olmuşlardır. Gerçek sevgilinin sevgisi kendilerini bü- 
tünüyle kuşatması sebebiyle Allah Teâlâ'nın gayrından kopmuş- 
lardır. Gayrı görme, gayriliği idrak etme köleliğinden azat olmuş- 
lardır. Onlara hâsıl olan bir şey varsa o Allah Sübhânehü'dur. 
Vâsıl oldukları bir şey varsa o da Allah Teâlâ'dır. 


Onlar bu âlemde, âlemsizdirler. Nefisleri ile beraber, nefisleri 
yok gibidirler. Yaşıyorlarsa O'nun için yaşıyorlardır. Ölmüşlerse 
O'nun için ölmüşlerdir. Onların başlangıç aşamasında olanları, 
âlemdeki zerrelerden her bir zerrenin aynasında muhabbetin ağır 
basması sebebiyle matlubu müşahede ediyor, her bir zerreyi bü- 
tün isim ve sıfat kemâlâtını cami olarak görüyorsa, son basamağa 
erişmiş olanlarının alametleri hakkında ne bilinebilir ki? 


O sona erişenlerin hiçbir alameti yoktur. Mâsivâyı ilk adım- 
da unutmaktadırlar, ikinci adımları nasıl görülebilir ki? Âfâk ve 
enfüsün dışındadır. İlham onlarındır, söz onlarla beraberdir. Onla- 
rın büyükleri ilim ve sırları kaynağından aracısız alırlar. Müçtehit- 
ler nasıl ki kendi görüşlerine ve içtihatlarına tâbidirler, onlar da ir- 
fan ve vecdler söz konusu olduğunda kendi ilhamlarına ve 
ferâsetlerine bağlıdırlar. 


Hâce Muhammed Pârsâ hazretleri (k.s) “Hızır'ın (a.s) ruha- 
niyeti ledünni ilimlerin akışına tavassut eder” demektedir. Bu 
sözden anlaşılan, bu durumun başlangıçta ve ortadakiler için ge- 
çerli olacağıdır. Zira açık keşfin de şahitlik ettiği üzere sona ulaş- 
mış olanın muamelesi başka bir şeydir. 


Bu izahı teyit eden bir başka husus da, Şeyh Abdülkadir-i 
Geylâni hazretlerinden (k.s) yapılan şu nakildir. 


Abdülkâdir-i Geylâni hazretleri bir gün minberde ilim ve 
irfâni bilgileri anlatırken oradan geçmekte olan Hızır'a hitaben, 
“Ey İsrailoğulları'na mensup zat, gel de Muhammedi kelam dinle” 
demiştir. Geylâni hazretlerinin bu ifadesinden Hızır'ın Muham- 
medilerden olmadığı, farklı bir milletten olduğu anlaşılmaktadır. 
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Böyle olunca da Muhammedi'lere nasıl vasıta olacaktır. Bu da gös- 
teriyor ki, ilimler ve marifetler, şer'i ilimlerin ötesinde farklı bir 
şeydir ve Allah dostlarına mahsustur. Gerçi bu marifetlerin de o 
hükümlerin meyveleri ve neticeleri olduğu muhakkaktır. 


Ağaç dikmekten maksat meyve almaktır. Şayet ağaç varsa 
meyve alma beklentisi de olur. Ancak ağaçların köklerine bir has- 
talık vurmuşsa meyveler de yok olmuş demektir. Ağaçları kestiği 
halde meyve beklentisi içinde olan kimsenin ahmaklığı ne de bü- 
yüktür. Ağaçlar ne kadar güzel bakılırlarsa o kadar güzel, verimli 
ve bol meyve verirler. Evet, meyve her ne kadar maksat ise de 
unutmamak gerekir ki, ağacın bir parçasıdır. Binaenaleyh şeriata 
bağlı olanlarla bağlılık gösterisi yapanların da bu esasa göre de- 
gerlendirilmeleri gerekir. 


Şeriata bağlı olan kimse marifet sahibidir. Bu bağlılık ne ka- 
dar çok olursa marifet de o kadar çok olur. Şeriata bağlılık gösteri- 
şinde olanların ise marifetten nasipleri yoktur. Kabul edelim ki, 
kendisinde var olduğunu sandığı marifet dediği şey ise gerçekte 
marifet olmayıp, istidraç kabilinden şeylerdir ki, bu şeyler Hint 
Brahmanlarında ve yogalarında da görülmektedir. 


şeriatın kabul etmediği hakikat olarak bilinen her türlü şey 
zındıklıktır, kâfirliktir. Bazı has Allah dostlarının Allah Teâlâ'nın 
zâtına, sıfatlarına ve fiillerine dair, şeriatın zahirinin haber verme- 
diği birtakım sırları ve incelikleri anlamaları mümkündür. Hare- 
ket ve sükünlarında yapma veya terk yönünde izni doğrudan Al- 
lah Teâlâ'dan almaları, Allah Sübhânehü'nun razı olduğu ve razı 
olmadığı şeyleri bilmeleri mümkündür. Çoğu kereler bazı nafile 
ibadetlerin Allah Teâlâ katında gayri makbul olduğunu görürler 
ve bu nedenle de bunları yapmama izinleri vardır. Bazen de uy- 
kunun uyanıklıktan önemli olduğunu anlarlar. 


Şer'i hükümler vakitlere bağlıdır. İlhama dayalı hükümler 
ise her vakit olabilir. Binaenaleyh bu büyüklerin hareket ve duruş- 
lari izne bağlı olmuş olunca başkalarına göre nafile olan şeyler bu 
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zatlara göre farz olabilir. Mesela bir iş şeriatın hükmü gereği sıra- 
dan bir kimseye nafile iken, ilham hükmü gereği böyle bir zata 
farz olabilir. Sıradan kimseler nafile ibadetleri bazen yapar, mubah 
şeyleri de zaman zaman işleyebilirler. Bu büyük zatların, bütün iş- 
leri Allah Teâlâ'nın izni ve emri ile olduğundan, bütün işleri farz 
gibidir. Başkalarına göre müstehap veya mendup olan onlara göre 
farzdır. Bu anlattıklarımız bu büyüklerin şanının ne kadar yüce 
olduğunu göstermek içindir. 


Zahir ulaması, dünya işlerinde gaybdan haber verme yetki- 
sinin sadece peygamberlere ait olduğunu söyler, bu haber verme 
işinde başka kimselerin yetkili olabileceğini kabul etmez. Bu tür 
bir anlayış vârislik ile bağdaşmadığı gibi, İslâm dinine ait birçok 
bilgi ve marifeti de reddetmektir. Evet, şer'i hükümler dört delile 
bağlıdır. Bu hususta ilhamın yeri yoktur. Ancak şer'i hükümlerin 
ötesinde de birçok diri iş vardır ki, orada beşinci kaynak ilhamdır. 
Hatta üçüncü kaynağın ilham olduğu söylenebilir. 


Kitap ve Sünnet'ten sonra bu üçüncü asıl, kıyamete kadar 
sabit ve kaimdir. Başkalarının bu büyüklere nisbeti nasıl olsun ki, 
başkalarının yaptığı ibadetler yeri gelir kabul görmez. Oysa bu 
büyüklerin bazı zamanlar yapmadıkları ibadetler kabul görür. Bi- 
naenaleyh bu büyüklerin yapmaması Cenâb-ı Hak katında başka- 
larının yapmasından üstün olmuş olur. Sıradan halk ise aksine 
hükmeder, sıradan olanı âbid diye düşünür, diğerini de hilekâr ve 
işlevsizleştirici görür. 


Soru: Din, Kitap ve Sünnet ile tamam olduğuna göre madem 
tamam olmuş ilhama ne gerek vardır? Ne tür bir eksiklik vardır ki, 
ilham ile kapanacaktır? 


Cevap: İlham, dinde olmayan birtakım kemâlâtı ona ilave 
etmez, dinde zaten var olan gizli birtakım üstünlükleri ortaya çı- 
karır. Nasıl ki içtihat, hükümleri ortaya çıkarıyorsa, ilham da bir- 
çok insanın anlamaktan âciz olduğu incelikleri ve sırları açığa çı- 
karmaktadır. Kaldı ki içtihat ile ilham arasında, birinin re'ye diğe- 
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rinin re'yin yaratıcısı Allah Sübhânehü'ya dayanması açısından da 
açık bir fark vardır. Binaenaleyh anlaşılıyor ki, ilhamda içtihatta 
bulunmayan bir tür asıllık da vardır. 


İlham, yukarıda da geçtiği üzere, sünnetin kaynağı olan Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) bildirmesine benzemektedir. Gerçi ilham 
zanna dayalıdır, Resülullah'ın (s.a.v) bildirmesi ise katidir. 


ve ara 2 e 2a G e- ZEII o Zal (26. 
Sg Gal iya G ihg iad İN ia Gl G5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


56. MEKTUP 


> Mevlana Abdülkadir Enbâli'ye gönderilmiştir 
» İrfan sahiplerinin derecesi 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 
Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
ŞE pgh di diz İkiz 
“Allah onların kötülüklerini iyiliklere çevirir” (Furkân 25/70). 


İrfan sahibinin hali Allah Sübhânehü'nun inayeti, habibi Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) hürmeti ile öyle bir mertebeye ulaşır ki, baş- 
kaları için kötülük olan onun hakkında iyilik olur. Başkasına göre 
kötü olan bir sıfat ona göre iyi olmuş olur. 


Mesela riyakârlık kötü amel ve çirkin ahlak sayılır. Ancak 
onun hakkında güzel oluverir, hamd ve şükür makamı yerine ge- 
çer. Zira bu mertebeye ermiş olan derviş, azamet ve büyüklenme- 
nin her türlüsünden kendisini sıyırmış ve bütün bunları Cenâb-ı 
Hakk'a nisbet etmiştir. İyilik, güzellik, hayır ve kemal adına her ne 
varsa kendi nefsinden değil hepsini Allah Sübhânehü'dan bilir. 
Kendinde eksiklik ve şerden başka bir şey görmez. Nefsini zillet, 
ihtiyaç ve boynu bükük bir halde hisseder. 


Binaenaleyh kemal sayılabilecek herhangi bir şey varsayalım 
ki zahirde ona yönelecek olsa, daha yükseğe çıkmak, ululuk ve 
azamet sahibi Cenâb-ı Hakk'a ulaşmak için onu bir merdiven ola- 
rak görür. Ona göre iyilik, güzellik, hayır ve kemal de böyledir; 
kendi nefsinin bunlardan bir nasibi yoktur, bunlar ancak onun 
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yükselmesi için merdiven hükmündedir. Bütün emanetler de ehli- 
ne geri verilecektir. 


Mesela riya ve şöhret durumunda, bunlardan maksadı meş- 
hur olmak ve övülmek, yüceltilmek ve ululanmak değildir. Aksine 
Hak Teâlâ'nın nimetini izhar etmek, O'nun kendisine olan ihsaruru 
bildirmektir. Binaenaleyh riya ve şöhret olarak görülen şey Hak 
Teâlâ'ya hamd ve şükür etmenin kendisi olmakta, kınanacak bir 
davranış olmaktan övülecek bir hale dönüşmektedir. Diğer sıfatlar 


da böyledir. 
Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
PM. 2 zir ŞAR OY ” P ? le, 1k 
m) gas Aİ OS ŞE e áb Jas db 


“Allah onların kötülüklerini iyiliklere çevirir. Allah çok ba- 
gışlayıcıdır, engin merhamet sahibidir” (Furkân 25/70). 


Bâki selamlar... 


m a m —— aM Åe 


57. MEKTUP 


» Molla Gazi Nâib'e gönderilmiştir 


e Usulüne uygun olarak Allah'ı zikretmenin, salavat ge- 
tirmekten daha üstün olduğu 


Bir zamanlar, beşeriyetin en hayırlısı Hz. Peygamber'e (s.a.v) 
bütün çeşitleri ve kısımları ile salât getirmekle meşgul idim. Bu sa- 
lâtların peşin olarak elde edilen birçok neticesini ve meyvesini 
gördüm. Bu sayede velâyet-i hâssa-i Muhammediyye'nin incelik- 
lerine ve sırlarına erdim. Bu hal üzere bir müddet geçtikten sonra 
birden bir isteksizlik hali peyda oldu. Bu hale devam etme başarısı 
kayboldu. Bazı zamanlarda salavat getirmekle yetinir oldum. Bu 
dönemde salavat yerine, tesbih, takdis ve tehlil ile meşgul olmak 
bana güzel göründü. Kendi kendime, belki de bunda bir hikmet 
vardır, bak bakalım ne çıkacak, dedim. 


Bir süre sonra Allah Teâlâ'rın inayeti ile anlaşıldı ki, bu dö- 
nemde zikir ile meşgul olmak salavat getirmekten daha üstündür. 
Bu hem salavat getiren hem de kendisine salavat getirilen için 
böyledir. Iki nedenle böyledir. 


Birincisi bir hadis-i kudside geçer şu ifadedir: 
Öke abi G faii izlel İLA Bö 65 İRİ 2-227 
“Zikrimle meşgul olup da istemeye vakit bulamayan kimseye iste- 


yenlere verdiğimden daha üstününü veririm,” 281 


æ İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29271; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4446. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 227. hadise bakınız. 
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İkincisi ise, zikir Resülullah'tan (s.a.v) öğrenilmiştir. Zikir- 
den hâsıl olan sevap zikredene gittiği gibi, bir misli de Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) gitmektedir. Resülullah (s.a.v) buyurmuştur ki: 


isas e epi alak ais -113 


“Kim güzel bir çığır açarsa, bunun sevabı ve kendisinden sonra 
onu uygulayanların sevabı verilir... ” 282 


Ümmetin işlediği bütün amellerde durum böyledir. Ameli 
işleyen sevap kazandığı gibi, onun mükâfatından bir şey eksil- 
meksizin o ameli vazeden ve dinin bir esası kılan Resül-i Ekrem de 
(s.a.v) de aynı mükâfatı alır. Bu ameli işleyenin, yaptığı amel ile 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) niyet etmesi de gerekmez. Zira bu Hak 
Teâlâ'nın bir hediyesi olup niyet etmekle doğrudan bir ilgisi yok- 
tur. Şayet, bu ameli işleyen aynı zaman da Hz. Peygamber'e de 
(s.a.v) niyet etmişse, kendi sevabının artmasına sebep olmuş olur. 
Bu artışta da Resülullah'ın (s.a.v) hissesinin olduğunda şüphe yok- 
tur. 


gesi paai gö atty lég da as a ab 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


şüphesiz, Allah Teâlâ'yı zikretmenir asıl maksadı O'nu ha- 
tırda tutmaktır. Sevap ise buna bağlı olarak zaten peşinden gele- 
cektir. Salavat getirmekten maksat ise, ihtiyacın yerine getirilme- 
sini istemektir. Bu bakımdan aralarındaki fark büyüktür. Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) zikir yolu ile akan feyizler, salavat getirmek yolu 
ile akan feyizlerden kat kat daha fazladır. 


x Müslim, Zekât, 69, (nr. 1017); Tirmizi, nr. 2675; Nesâi, 5/76; İbn Mâce, nr. 
203, 207; Ahmed, el-Müsned, 2/504, 4/357, 358, 360, 361; Dârimi, es-Sünen, nr. 
512, 514. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 113. hadise bakınız. 
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Şunun da bilinmesi gerekir ki, bu derece her zikir için geçerli 
değildir. Bu özellik kabule şayan olan zikre mahsus bir mertebe- 
dir. Bu özelliğe sahip olmayan zikre gelince salavat okumak bu zi- 
kirden üstündür. Bu durumda salavattan daha çok bereketlerin 
gelmesi söz konusu olur. 


Ancak bir mürit eğer kâmil ve kemale erdirmeye yetkin bir 
mürşitten zikri almış ve tarikatın şartlarına uyarak buna devam 
etmiş ise bu zikir, salavattan daha faziletlidir. Zira bu zikir, yuka- 
rıda sözünü ettiğimiz kabule layık zikre vesile olacaktır. Bu zikirle 
meşgul olmayan talipli o zikre ulaşamaz. Bu sebepledir ki tarikat 
şeyhleri müridin başlangıçta zikir dışında bir şey ile meşgul olma- 
sını yasaklamış, farz ve sünnetlerle yetinmesini emretmişlerdir. 
Sünnetler de, farz namazların öncesinde ve sonrasında kılınan 
revâtib sünnetler olup, nafileler dahi değildir. 


Bu izahtan da anlaşılıyor ki, ümmetin hiçbir ferdi, kemâlâtta 
ne kadar yüksek bir dereceye ulaşmış olursa olsun, peygamberi ile 
aynı seviyede olamaz. Zira onun elde etmiş olduğu bütün kemâ- 
lât, peygamberinin getirmiş olduğu şeriata tâbi olması sayesinde 
kazanılmıştır. Binaenaleyh o kemâlâtın bütünü, diğer bağlılarının 
kemâlâtı ve kendine mahsus kemâlât yanında olmak üzere, o pey- 
gamber için zaten söz konusudur. 


Yine bu kâmil kimse, kendi peygamberi dışındaki herhangi 
bir peygamberin mertebesine de asla ulaşamaz. Bu peygamberin 
herhangi bir bağlısının bulunmaması, tebliğinin kabul edilmemiş 
olması durumu değiştirmez. Zira her peygamber asaleten davet 
sahibi ve o daveti tebliğ etmeye görevlidir. Ümmetlerin peygam- 
berlerini yalanlaması peygamberlerin tebliğ ve davet görevlerini 
eksik yaptıkları anlamına gelmez. 


Şu gayet açık bir hakikattir ki, hiçbir kemâlât davet ve tebliğ 
mertebesine ulaşamaz. Zira Allah Teâlâ'nın en sevdiği kullar; Al- 
lah Teâlâ'nın kullarını sevmesine vesile, kullarınm da O'nu sev- 
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mesine sebep olmuş olanlardır. Bunlar da, davet ve tebliğ görevini 
yerine getiren peygamberlerdir. 


Hadiste geçen şu ifadeyi duymuş olman gerekir: 
r 2 | a pa PE < di (ale Ji” m si Li 
gi El Sie Zerk plağa 235 elal la akal 5 oj -116 
AŞAN o5 


“Kıyamet günü âlimlerin mürekkebi ile şehitlerin kanı tartılır, 
âlimlerin mürekkebi şehitlerin kanına ağır basar.”283 


Bu bahtiyarlıktar ümmete nasip olanlar, Hz. Peygamber'e 
tâbi olmaları sebebiyle ve dolaylı yolladır. Asıl asıldır, dal ise her 
şeyini asıldan alır. Bu anlatılanlardan, bu ümmetin önde gelen 
şahsiyetlerinin ve tebliğcilerinin üstünlüğünü anlamak gerekir. 


Gerçi davet ve tebliğ sahiplerinde de farklılaşma vardır. Ön- 
de gelenlerle tebliğciler arasında da derece ayrıcalığı bulunmakta- 
dır. Âlimler zahiri tebliğ etmekle meşguldürler. Süfiler ise bâtına 
ihtimam gösterirler. Hem âlim hem de süfi olan ise kibrit-i ahmer 
olup, hem zahir hem de bâtında davet ve tebliğe hakkı var, de- 
mektir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) hem vekili hem de vârisidir. 


Bazı kimseler, bu ümmetin, Resülullah'ın (s.a.v) hadislerini 
tebliğ eden hadis âlimlerinin ümmetin en üstün kimseleri olduğu- 
nu kabul etmişlerdir. Bununla mutlak olarak onların en üstün ol- 
duğu söyleniyorsa, bu tartışmalıdır. Zahiri tebliğcilerin en üstünü 
olduğu kastediliyorsa, bu mümkündür. Mutlak anlamda üstün- 
lük, hem zahiri hem de bâtıni tebliği ve daveti cemetmiş olanlara 
mahsustur. Zira tebliğin bir bölümü ile yetinmekte, mutlak üstün- 
lük ile bağdaşmayacak bir eksiklik vardır. İyi anla, ham kimseler- 
den olma! 


5 Deylemi, el-Firdevs, nr. 8840; İbnü'l-Cevzi, el-İlelü'i-Mütenâhiye, s. 80, 81. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 116. hadise bakınız. 
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Evet, zahir asıldır, kurtuluşun göstergesidir, bereketi çok, 
menfaati umumidir. Ancak onun kemali bâtına bağlıdır. Bâåtımı 
olmayan zahir eksik, zahiri olmayan bâtın ise güvenilmez nitelik- 
tedir. Hem zahiri hem de batını bir araya getirmiş olanlar zor bu- 
lunan kibrit-i ahmer gibidir. 


BE pgh JS olé G lü ei G5 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, 


bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


58. MEKTUP 


e Hâce Muhammed Taki'ye gönderilmiştir 


e Âlem-i misâl ile ilgili sualinin cevabı; tenasüh düşün- 
cesine reddiye; kümün ve bürüz halleri 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Hamd, âlemlerin Rabbine, salât ve selam peygamberlerin 
efendisi Resül-i Ekrem'e ve onun pak âline olsun. 


Bir iltifat eseri olarak göndermiş olduğunuz, sizin güzel ter- 
biyenizin ve yüksek himmetinizin bir nişanesi olan değerli mektu- 
bunuzu okumakla şerefyap oldum. Allah Teâlâ sizleri afiyette da- 
im eylesin. 


Mektubunuzda şöyle diyorsunuz: 


"Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin Fütühât-ı Mekkiyye'de nak- 
lettiği bir hadis-i şerife göre Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyur- 
muştur: Allah yüz bin Âdem yaratmıştır." 


Misal âlemindeki müşahedelerinden şöyle bir hatıra da nak- 
letmiştir: Kâbe-i Muazzama'yı tavaf esnasında, kendilerini tanı- 
madığım bir kalabalığın Kâbe'yi tavaf ettiklerini gördüm. Tavaf 
ederken bir yandan da Arapça şu iki beyti söylüyorlardı: 


Bizler de sizler gibi yıllarca tavaf ettik, 
Topluca ve hep birden şu Kâbe'yi tavaf ettik. 


Bu beyti duyunca bunların âlem-i misâlden olduklarını dü- 
şündüm. Ben bu düşünceler içinde iken, içlerinden biri bana doğ- 
ru baktı ve şöyle dedi: 
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— Ben senin atalarından sayılırım! 
— Sen vefat edeli kaç yıl oldu, diye sordum. 


— Kırk bin seneden fazla olmuştur, dedi. Ben hayretler içeri- 
sinde, 


— Beşeriyetin babası Hazret-i Âdem'den Peygamber (s.a.v) 
Efendimize kadar yedi bin yıl geçmiştir, dedim. 


— Hangi Âdem'den söz ediyorsun? Senin söylediğin Âdem, 
yedi bin yılın başlangıcında yaratılmış olan Âdem'dir, dedi 


O zaman yukarıda geçen hadisin bu sözü desteklediğini an- 
ladım." 


Aziz dostum! 


Allah Teâlâ'nın inayeti ile bu fakire bu mesele ile ilgili zahir 
olan, Hazret-i Âdem'den (a.s) önce geçmiş olan bütün âdemlerin 
misâl âleminde var olup şahadet (görünen) âleminde bulunmadık- 
larıdır. Şahadet âleminde bulunan, yeryüzünde Allah Teâlâ'ya ha- 
life olma şerefine nail olan, meleklerin secde ettiği zat sadece beşe- 
riyetin babası olan Hazret-i Âdem'dir. 


Âdem (a.s) camiiyet sıfatı üzere yaratılmıştır. Hakikatinde 
birçok latifeler ve sıfatlar vardır. Onun şahsen var oluşundan çok 
asırlar önce Hak Sübhânehâ'nun var etmesi ile her bir zaman di- 
liminde, onun sıfatlarından bir sıfat veya latifelerinden bir latife 
bulunmuş, Âdem suretinde görünmüş ve Âdem adırı almış ve 
beklenen Âdem'de görülecek şeyler onda ortaya çıkmıştır. 


Hatta misâl âlemine uygun bir surette çoğalmış ve nesli zu- 
hur etmiştir. Misâl âlemine uygun manevi kemâlâta nail olmuş, 
böylelikle sevap veya günaha elverişli hale gelmiştir. Dahası onun 
için kıyamet bile kopmuş, cennetlik olanları cennete, cehennemlik 
olanları da cehenneme gitmiştir. 
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Bundan bir süre sonra Allah Sübhânehü'nun dilediği bir 
başka sıfatı veya latifesi yine misal âleminde ortaya çıkmış ve bi- 
rincisinde görülen şeyler bunda da görülmüştür. Bu da devrini 
tamamlayınca üçüncü bir sıfatı veya latifesi görülmüştür. O da 
tamam olunca dördüncüsü çıkmıştır. Bu durum Allah Teâlâ'nın 
dilediği kadar devam etmiştir. Böylece O'nun sıfat ve latifeleri ile 
alakalı olan misal âlemindeki görünüş dönemleri tamamlanmış 
olunca, nihayet Allah Teâlâ'nın var etmesi ile şehadet âlemindeki 
nüsha-i câmiası ortaya çıkmış, O'nun inayeti ile aziz ve değerli 
olmuş oldu. 


Yüz bin Âdem de bulunsa, onların hepsi bu Âdem'in parça- 
larıdır, maddeleridir, onun varlığının mukaddimesi ve habercile- 
rinden başka bir şey değildir. 


Ölümü üzerinden kırk bin yıldan fazla geçmiş olan Şeyh-i 
Ekber'in dedesi, âlem-i şehâdetteki dedesinin âlem-i misâldeki la- 
tifelerinden bir latife idi. Kâbe-i Muazzama'yı âlem-i misalde tavaf 
etmişti. Zira her şey gibi, Kâbe'nin de âlem-i misâlde süreti, benze- 
ri vardır ki, o misal âlemindeki ahalinin kıblesidir. 


Bu fakir bu konuda çok derinlemesine düşünmüş, epey de- 
rinlere dalmıştır. Ne var ki şehadet âleminde başka bir Âdem gö- 
züme takılmamıştır. Misal âleminin şaşırtmaları dışında bir şey 
bulamamışımdır. 


Ben senin dedelerinden biriyim, vefatımın üzerinden kırk 
bin sene geçmiştir, diyen misali bedenin bu sözü şunu gösteriyor. 
Âdem'den (a.s) önce bulunan Âdemler, beşeriyetin atası olan 
Âdem'in (a.s) latifelerinin ve sıfatlarının görünüşlerinden ibarettir. 
Âdem'den (a.s) başka birer varlık değildirler. Zira başka birinin 
Âdem ile alakası ne olabilir ki? Böyle biri âdemoğullarının dedesi 
nasıl olur? Zira henüz Âdem'in (a.s) yaratılışının üzerinden yedi 
bin sene geçmemişken, kırk bin senenin geçmiş olması nasıl müm- 
kün olsun! 
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Kalplerinde hastalık olanlar bu hikâyeden tenasühü anla- 
maktalar. Dilleri varsa, âlemin kadimliğini söyleyip büyük kıya- 
meti inkâr edecekler. Haksız yere şeyhlik makamına oturmuş olan 
bazı mülhitler de tenasühün caiz olduğuna hükmetmişler, nefsin 
kemâle erinceye kadar bir bedenden diğer bir bedene intikal edip 
durduğunu iddia etmişlerdir. Kemâle erdiğinde ise bedenler ara- 
sında dolaşmaktan kurtulduğunu, hatta bir bedene ihtiyacı kal- 
madığını söyleyip, nefsin yaratılış sebebinin kemâline ermek ol- 
duğunu, kemâle ulaştığında da maksadın hâsıl olduğunu ifade 
ederler. Onların bu sözü açık bir küfür, dinin bir parçası olduğu 
tevatür ile sabit bir hakikatin inkârıdır. Zira nefislerin kemâle er- 
mesi şayet bir başka bedende olacaksa cehennem kimler için var- 
dır, kim azap görecektir? 


Onların bu sözleri cehennemi de inkâr, ahiret azabını da 
reddetmektedir. Hatta cesetlerin haşir edileceğini de inkâr etmek- 
tir. Zira onlara göre, nefsin, kendisi için bir tür kemâl vasıtası olan 
cesede ihtiyacı kalmamıştır. Binaenaleyh cesetlerin haşir olunma- 
larına da gerek yoktur. 


Bu kimselerin itikadı, felsefecilerin itikadı ile uyuşmaktadır. 
Felsefeciler de haşri inkâr etmekte, sevap ve azabın ruha olacağını 
söylemektedirler. Hatta bu kimselerin itikadı felsefecilerinkinden 
daha da kötüdür. Zira felsefeciler tenasühü kabul etmedikleri gibi, 
bu görüşte olanlarla mücadele etmekte, ruha yönelik bir azabın 
varlığını da söylemektedirler. 


Bu kimseler ise tenasüh görüşünde oldukları gibi, ahiret 
azabını da inkâr etmektedirler. Bunlara göre azap, dünya azabıdır. 
Bu da nefsin arınması için vardır. 


Soru: Müminlerin emiri Hz. Ali'nin (k.v) ve onun dışında 
bazı Allah dostlarının, topraktan olan varlıklarından asırlar önce 
bir takım acayip işlerinin, garip fiillerinin olduğu nakledilmekte- 
dir. Tenasühün varlığını kabul etmeden bu tür nakillerin sahih ol- 
duğunu naerl eâvlevebiliriz? 


716 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Cevap: Bu fiiller ve işler, o büyüklerin ruhlarından sâdır ol- 
muştur. Allah Teâlâ'nın dilemesi ile o ruhlar bedenlere bürünmüş 
ve bu acayip işleri yapmışlardır. Yoksa o büyüklerin ruhlarının 
başka bedenlere girmesi ile bu işler olmuş değildir. 


Tenâsüh, “ruhun ait olduğu bedene girmeden önce başka ve 
o bedenden farklı bir bedene girmesi” demektir. Binaenaleyh ru- 
hun bizzat kendisi bedene bürünmüş ise buna nasıl tenasüh deni- 
lebilir? Nitekim cinlerin farklı şekiller aldığı, birbirine aykırı be- 
denlere büründüğü bilinmektedir. Bu durumda iken büründükleri 
şekle veya bedene uygun birtakım acayip işleri yapmaları da söz 
konusudur. Burada kesinlikle bir tenasüh veya hulül düşüncesi 
olamaz. 


Allah Teâlâ'nın güç vermesi ile cinlerin farklı şekillere bü- 
rünmeleri ve bu halde iken birtakım acayip işleri yapmaları müm- 
kün ise, yine Cenâb-ı Hakk'ın güç vermesi ile bazı kâmil insanla- 
rın ruhlarının böyle şeyleri yapması niye hayretle karşılanıyor? Bir 
başka bedene niye ihtiyaç olsun? Bir kısım Allah dostlarından nak- 
ledilen, onların bir anda birden fazla yerde görüldükleri, farklı iş- 
leri yaptıkları yönündeki anlatılanlar da bu türdendir. Burada da 
onların Jatifeleri birbirinden farklı şekillere bürünmekte, değişik 
kalıplarda beden haline gelebilmektedirler. 


Vatanı Hindistan olan ve oradan dışarı hiç çıkmamış bir azi- 
zin durumu da böyledir. Mekke-i Muazzama'dan gelen bir cema- 
at, o azize işaret ederek, biz filan şeyhi Mekke-i Mükerreme'de 
Harem'de gördük, aramızda şöyle böyle sözler geçti, der. Bir baş- 
ka cemaat kalkar, biz onu Rum diyarında gördük, der. Bir başka 
cemaat de onu Bağdat'ta görmüş olabilir. 


Bütün bunlar o şeyhin latifelerinin muhtelif şekiller almasın- 
dan başka bir şey değildir. Çoğu kez o şeyhin de bu durumdan 
haberi olmaz. Bu nedenle de bazen bu tür cemaatlerin o zatla ilgili 
olarak gördükleri şeyler kendisine sorulduğunda onlara şöyle ce- 
vap verebilir: Bütün bunlar beni itham altında bırakmaktır, ben 
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evimden hiç çıkmış değilim, Mekke haremini görmüş değilim. Ben 
ne Rum diyarını ne de Bağdat'ı görmüşüm. Sizlerin de kim oldu- 
ğunu bilmiyorum! 


İhtiyaç sahiplerinin durumu da böyledir. Bu kimseler de 
korkularına ve tehlikelere karşı ölü veya diri azizlerin ruhaniyetle- 
rinden istimdat ederler. Ve bu azizlerin süretlerinin gelip onların 
başındaki belayı defettiklerini görürler. Bu azizler ise bazen bu 
durumdan haberdar olur, bazen de olmazlar. 


Bizim ve sizin nisbetten başka neyimiz var ki? 


Bu durumda da bu azizlerin latifeleri şekle bürünmektedir. 
Bu şekle bürünme bazen misal âleminde bazen de şehadet âle- 
minde olur. Nitekim bin kişi Hz. Peygamber'i (s.a.v) bir gecede 
muhtelif şekillerde rüyada görüp ondan birçok şey istifade eder. 
Bütün bu Resülullah'ın (s.a.v) sıfatlarının ve latifelerinin şekle bü- 
rünmesidir. Müritlerde de durum aynıdır; şeyhlerinin misali 
süretlerinden birçok şey istifade ederler, sorunlarını çözerler. 


Bazı velilerin kümün ve bürüz etmesi tenâsüh değildir. Çün- 
kü tenâsühte ruh, ikinci bedene hayat vermek, onda his ve hareket 
meydana getirmek için alaka kurar. Bürüz etmekte ise, ruhun baş- 
ka bir beden ile alaka kurması; bunları meydana getirmek için de- 
gil, bu bedeni olgunlaştırmak, derecesini yükseltmek içindir. Nite- 
kim cin de bir insan ile alaka kurar, onda bürüz eder. Fakat bu ala- 
kası, bu kimseye hayat vermek için değildir. Çünkü bu kimse, cin 
onunla alaka kurmadan önce de diridir, hissetmekte ve hareket 
etmektedir. Bu alakarun bir eseri olarak o cinin sıfatları, hareketleri 
ve duruşları o kimsede görülür. İstikamet üzere olan meşâyih, 
kümün ve bürüz ile ilgili söz söylememiş, ham kimseleri fitneye 
ve belaya düşürmek istememiştir. 


Bu fakire göre, kümün ve bürüza ihtiyaç yoktur. Kâmil bir zat, 
ham birini terbiye etmeyi isterse, Allah Teâlâ'nın verdiği bir kuv- 
vetle, kendi kâmil sıfatlarını, ham müritte aksettirmeli. Bu yansı- 
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mayı da, müridin hamlıktan kurtulup olgunluğa çıkabilmesi, ale- 
lade sıfatlardan kaçıp üstün meziyetlere ulaşabilmesi için de, de- 
vamlı ve sabit kılmalıdır. Bunu yaparken de araya kümün ve 
bürüz girmemelidir. 
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"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma, 62/4). 


Birtakım başka kimseler de, ruhların intikal ettiği görüşün- 
dedirler. Onlara göre, kemale erdikten sonra ruh bir güce sahip 
olur ve dilerse kendi bedenini bırakıp bir başka bedene girebilir. 
Anlatıldığına göre, bu kemale ve güce sahip olan azizlerden biri- 
nin yanında bir delikanlı vefat etmiş, o da kendi ihtiyar bedenini 
terk edip o gencin bedenine girmişti. Böylece ilk bedeni ölü, ikinci 
bedeni ise diri halini almıştı. 


Bu tür inanışlar tenâsühü çağrıştırmaktadır. Zira bu takdire 
göre ruhun ikinci bir bedene taalluku o bedene hayat vermek kas- 
tıyla olmaktadır. Ruhların intikalini söyleyenlerle tenâsühe ina- 
nanlar arasındaki fark ise, tenâsühe inananlar ruhun ham olduğu 
ve kemale ermek için tenâsühün gerçekleştiğini söylerken, ruhun 
intikalinden söz edenler, ruhun kâmil olduğuna inanmakta ve in- 
tikalin ruh kemale erdikten sonra ancak mümkün olabileceğini 
söylemektedir. 


Bu fakire göre ise ruhun intikaline inanmak tenâsühe inan- 
maktan daha kötüdür. Zira tenâsühe inananlar, yanlış da olsa, 
ruhların olgunlaşması için tenâsühün gerekliliğine inanmaktadır- 
lar. Ruhların intikaline inananlar ise hiç kemal olmasa da, ruh ke- 
male erdikten sonra intikalden bahsetmektedirler. Beden değiş- 
tirmenin kemâlât elde etmek için olduğu sabit olduğuna göre, ke- 
mal elde edildikten sonra bir başka bedene geçmenin sebebi ne 
olabilir ki? 
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Kemal ehli olan kimseler hevâ ve heves sahibi kimseler de- 
ğildirler. Aksine onların gayretleri, kemal elde ettikten sonra be- 
den bağından kurtulmaktır, bedenlere bağlanmak değildir. Zira 
bedene bağlanmadan beklenen hedef, kemale ulaşıldıktan sonra 
gerçekleşmiş demektir. Ayrıca ruhun intikalinde birinci bedenin 
ölmesi, ikinci bedenin ise dirilmesi gerekmektedir. Binaenaleyh bi- 
rinci bedenin, kabir azabı veya sevabı gibi berzah hükümleri ile 
muhatap olması gerekir. İkinci bedende de, ikinci bir hayat söz 
konusu olduğuna göre, onun hakkında dünyada haşir gerçekleş- 
miş demektir. 


Kanaatimce ruhların intikaline inananlar, kabir azabı veya 
sevabını kabul etmemekte, haşir ve neşre inanmamaktadırlar. Bin- 
lerce kez yazıklar olsun! Ne yazık ki, bu gibi bâtılın adamları şeyh- 
lik makamına oturmuş, müslümanlara önder haline gelmiş, sap- 
mış ve saptırmışlardır. 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âl-i İmrân 3/8). 


Peygamberlerin efendisi hürmetine duamızı kabul buyur. 


Misal Âlemi Hakkında Bazı Bilgi ve Marifetler 


Misal âlemi âlemlerin en geniş olanıdır. Âlemlerin bütünün- 
de olan her bir şeyin misal âleminde bir süreti vardır. Akla hayale 
gelen şeylerin, manaların, düşüncelerin de bu âlemde bir sureti 
mevcuttur. Hak Sübhânehü'nun mislinin olmadığı, ancak misali- 
nin olduğu söylenilmiştir. 
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“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 
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Bu fakir mektuplarında şunu ifade etmiştir: Allah Teâlâ'nın 
mutlak tenzih mertebesinde misli olmadığı gibi misali de yoktur. 
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“Allah'a emsal göstermeyin” (Nahl 16/74). 


Misal âleminin küçük âlemdeki (insandaki) numunesi ha- 
yaldir. Zira bütün eşyanın süreti hayalde tasavvur edilebilmekte- 
dir. Tasvir etmek süreti ile sâlikin hallerinin keyfiyetini ve makam- 
larını gören ve sâliki ilim sahibi yapan da hayaldir. Şayet hayal 
olmasa ya da eksik olsaydı cahillik olurdu. Bu nedenledir ki, göl- 
geler mertebesinin üstünde cehalet ve hayret dışında bir şey bu- 
lunmamaktadır. Çünkü hayalin dolaştığı saha gölge mertebeleri- 
dir. Binaenaleyh gölgenin olmadığı yerde hayalin de yeri yoktur. 


Yukarıda geçtiği üzere Allah Teâlâ'nın zâtının misal âlemin- 
de süreti olmadığına göre, misal âleminin bir gölgesi olan hayal 
âleminde nasıl tasavvur olunabilir ki? Binaenaleyh bu makamda 
cehalet ve hayretin dışında bir şey olmaz. 


Bir konu hakkında bilgi yoksa onun hakkında, "Şöyle denildi 
veya dediler" demenin bir imkânı yoktur. "Allah Teâlâ'yı tamyan- 
ların dilleri tutulur" sözü de bunu göstermektedir. Bir konu hak- 
kında bilgi varsa onun hakkında, "Şöyle denildi veya dediler" de- 
menin bir imkânı olur. "Allah Teâlâ'yı tanıyanların dilleri uzar" 
sözü de bunu açıklamaktadır. Buna göre de dilin uzaması gölgeler 
makamında, dilin tutulması ise gölge mertebelerinin üstünde söz 
konusu olur. Bu isterse Allah Teâlâ'nın fiili veya sıfatı, ismi veya 
bizzat kendisi olsun böyledir. 


Hayal âleminde canlandırıları her şey gölge mertebesindedir. 
Gölge mertebesinden olan her şey malüldür. Yaratılmışlık illeti ile 
meydana getirilmiştir. O değildir. Ancak Allah Teâlâ'nın eserle- 
rinden ve ilme'i-yakini bildirime alametlerindendir. ayne'I-yakin 
ile hakka'l-yakin ise gölge ve hayal mertebelerinin ötesindedir. 
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Hayal altından kurtulmak ancak seyr-i âfâki gibi seyr-i enfüsiyi de 
terk etmek, enfüs ve âfâk dairesi dışında dolaşmakla mümkün 
olur. 


Bu durum, Allah dostlarının birçoğuna ölümden sonra nasip 
olur. Ancak hayatta kaldıkları sürece hayal onların eteklerini bı- 
rakmaz. Bu neşvedeki büyüklerin ancak çok az bir kısmı, dünya 
hayatları sürerken hayal sultasının etkisinden çıkarak, hayal altı 
ve etkisi olmaksızın, Allah Teâlâ ile vuslata ererler. İşte bu du- 
rumda başkalarına şimşek gibi çakıp geçen zâti tecelli, bu büyük- 
lere daimi olur ve vasl-ı uryânın ilk alametleri zuhur eder. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Soru: Bazı kimseler vakıada ve uykuda, misal veya hayal 
âleminde kendilerini sultan olarak görürler. Hizmetçilerinin ve 
uşaklarının olduğunu müşahede ederler. Veyahut kendilerinin 
kutub olduğunu, bütün âlemin kendilerine teveccüh ettiğini gö- 
rürler. Halbuki şehadet âleminde, yani ayıklık ve uyanıklık halin- 
de bu kemâlâttan hiçbir eser görülmez. Bu rüyaların doğruluk pa- 
yı var mıdır, yoksa bunlar bütünüyle bâtıl mıdır? 


Cevap: Bu rüyaların doğruluk payı vardır. Şöyle ki, sultanlık 
veya kutubluk kabiliyetleri o kimselerde bulunmaktadır. Ancak 
zayıf olduğundan şehadet âleminde görülecek kadar onlara elve- 
rişli değildir. Bir de bu durumda iki şeyden biri söz konusudur. Ya 
Allah Teâlâ'nın inayeti ile onlardaki bu kabiliyet güçlenir, şehadet 
âleminde görülecek hale gelir ve Allah Sübhânehü'nun kudreti ile 
sultan veya kutub olabilirler. Veyahut şehadet âleminde görülecek 
kadar güçlenemezler, zuhuratların en zayıfı olan bu misali zuhur 
ile yetinmek durumunda kalırlar. Bu zuhur da güçleri kadarıyla 
ortaya çıkar. 


Bu tarikattaki taliplilerin görmüş olduğu vakıalar da bu şe- 
kildedir. Şöyle ki, kendilerini yüksek makamlarda görürler; vela- 
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yet erbabının makamlarına ulaşmış sanırlar. Şehadet âleminde de 
bu kabiliyetleri ortaya çıkarsa bu büyük bir bahtiyarlık olur. Misal 
âlemindeki zuhur ile kalırsa bunun bir faydası olmadığı gibi, mu- 
sibet olarak görülmelidir. Zira her dokumacı ve hacamatçı kendini 
rüyasında sultan görür. Ancak bunun ona pişmanlık ve hasret dı- 
şında kazandırdığı bir şey olmaz. Binaenaleyh vakıalara itibar et- 
meye gerek yoktur. Şehadet âleminde ortaya çıkan her ne ise asıl 
ganimet odur. 


Ben güneş çocuğuyum hep ondan bahsederim 
Geceyle ne işim var ki, ondan bahsedeyim! 


Bu sebepledir ki Nakşibendi büyükleri vakalara itibar et- 
memişlerdir. Faydası pek olmadığı için de, sâliklerin gördükleri 
vakıaları yorum ve tabire pek rağbet göstermemişlerdir. Onlara 
göre muteber olan ayıklık ve uyanıklık halinde görülendir. Bu se- 
beple de müşahede halinin devamını dikkate almış, huzur halinin 
sürekliliğini bahtiyarlık olarak görmüşlerdir. Ardından gaybet ha- 
linin geldiği bir huzur haline ise değer vermemişlerdir. Bu neden- 
ledir ki, mâsivâyı bütünüyle unutmaları, kalplerinde gayrın bu- 
lunmasını tamamıyla yok etmiştir. Onların halleri sürekli böyledir. 
Sonda eriştikleri onların başlangıçlarına girdirilmiş ise onlarda bu 
tür kemâlâtın görülmesi nasıl uzak görülebilir ki? 


EZİN EĞİ Sİ) iaag EES e İz LA Şİ EY 

“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âl-i İmrân 3/8). 


Vesselam. 


59. MEKTUP 


e Mürşidinin oğlu Hâce Muhammed Abdullah'a yazıl- 
mıştır 


e Akıl, vehim, keşif ve müşahede ile bilenen her şeyin 
maâsivâ olduğu 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun... 


Gözümün nurunun göndermiş olduğu değerli mektup ulaş- 
tı. Mektupta, göz boyama türünden olan birtakım şeylerin Allah 
Teâlâ'nın lütuf ve keremiyle kaybolduğu, ortadan kalktığı ve on- 
lardan geriye hiçbir şeyin kalmadığı ifade edilmiş. 


Şimdi himmeti tamamıyla ispata yöneltmek gerekir. Akıl ve 
hayal yolu ile bilinenlerin hepsi, reddedilmesi gereken “lâ” keli- 
mesine dâhildir. 


Yine mektubunuzda, bu mananın ancak zorlamayla elde edi- 
lebildiğini ve zorlanmadan nasip olmasını ümit ettiğinizi yazıyor- 
sunuz. 


Pek değerli dostum! 


Akıl ve hayal, hatta keşif ve müşahede yolu ile bilenenlerin 
tamamı, ister dış âlemde isterse kendi içinde olsun mâsivâya dâhil 
olup eğlence ve oyun kabilinden şeylerdir. Bunlara takılı kalmak, 
göz boyaması şeylere takılı kalmak demektir. Bunların kaybolması 
bir zorlama ile ancak mümkün olabiliyorsa, bu tarikata dâhil ve 
ilme'i-yakin cümlesindendir. 


Şayet bu bahtiyarlık zorlanmaksızın ve zorlanma halinin de- 
gişmesi olmaksızın, mâsivânın kendiliğinden yok olması biçimin- 
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de elde ediliyorsa, bu durumda tarikatın dar boğazından ve ilmin 
çıkmaz sokağından çıkılmış ve fenâ makamı ile müşerref olunmuş 
demektir. 


Bu anlatılan makamı söylemek kolay, fakat Allah Teâlâ'nın 
kolay kıldığı kimselerin dışındakilerin bu makama ulaşması ol- 
dukça güçtür. Asıl hakikatle ilgili işler ileridedir. Asıl yapılacak 
olanlar, nefiy makamını geçtikten hatta yok olma makamını aştıktan 
sonraki ispat makamındadır; ilme'I-yakin ayne'-yakin mertebesin- 
den ötelerdedir. 


Bilesin ki, hakikatin yanında tarikatın dikkate alınacak bir 
önemi yoktur. İspata nisbetle nefyin de aynı şekilde hiçbir değeri 
yoktur. Zira nefiy (reddetme) imkân âlemindekilere yöneliktir. İs- 
pat ise, vâcibü'l-vücüd Allah Teâlâ hazretlerine yöneliktir. Nefiy, 
büyük bir okyanusun yanında bir damla gibi göze görülmektedir. 


Bu nefiy ve ispat ile velâyet-i hâssa derecesine ulaşılmış olur. 
Velâyet-i hâssaya ulaştıktan sonra ya uruc eder, daha da yükselir, 
ya da nüzul eder, geri döner, aşağı iner. Uruç ederse, sonra yine 
nüzul etmesi lazımdır. 


Beyi ei öy iie, 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahsim 66/8). 


Size, doğru yolda olanlara, Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) 
sünnetine uyanlara selam olsun. 


60. MEKTUP 


e Muhammed Taki'ye gönderilmiştir 


» Dinin gereksiz gördüğü işleri bırakıp zorunlu gördüğü 
kısmı ile uğraşmaya teşvik 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun... 


Değerli mektubunuzu okumakla şerefyap oldum. Mektubu- 
nuzda, çağların en hayırlısı ilk nesil müslümanlarının ehl-i hal 
ve'l-akd meclisinin icmaı ile halifeliği sabit Ebü Bekir-i Sıddık haz- 
retlerinin halifeliği konusundaki delilleri başarılı bir şekilde hem 
toplamış hem de tertip etmişsiniz. Râşid halifelerin halifelik sırala- 
rına göre üstünlüğünü ve sıfatlarını, beşeriyetin en hayırlısının ar- 
kadaşları olan sahâbe-i kirâm arasındaki çekişme ve sürtüşmelerle 
ilgili susmak gerektiği gibi konuları almışsınız. Çok memnun ol- 
dum ve sevindim. 


İmamet (devlet başkanlığı) konusundaki bu anlayış yeterli 
ve Ehli sünnet ve'l-cemaat görüşüne uygundur. 


Şefkat sahibi dostum! 


İmamet konusu dinin fürü meselelerinden olup asıl mesele- 
lerinden değildir. Dinin temel konuları kelam ve fıkıh ilimlerinin 
açıkladığı itikad ve amele ilişkin olup, bu konuların dışındaki şey- 
lerdir. Önemli konuları bırakıp gereksiz konularla meşgul olmak, 
ömür sermayesini boş işlerle tüketmek anlamına gelir, 


Bu manada gelen bir haberde şöyle buyrulmuştur: 


ASAPY Laz YUŞA Şİ E ali is 52 


——. — 
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“Allah Teâlâ'nın bir kuldan yüz çevirdiğinin işareti, kulun kendi- 


sini ilgilendirmeyen işlerle meşgul olmasıdır.”284 


İmamet konusu Şiiler'in iddia ettikleri gibi dinin temel mese- 
lelerinden, şeriatın ana konularından biri olmuş olsaydı, Hak Teâ- 
lâ hazretlerinin yüce kitabında halife olmaya layık olanları belirt- 
mesi ve halifeyi tespit etmesi gerekirdi. Aynı zamanda Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) de birinin halifeliğini emretmesi ve o kişiyi doğ- 
rudan doğruya ve açık biçimde tayin etmesi icap ederdi. 


Kitap ve Sünnet'te bu konuda bu derecede bir ihtimam ve- 
rilmemiş olmadığı anlaşılıyor. Böylece imamet konusunun dinin 
temel meselelerinden olmadığı, temel meselelerin yanında fuzuli 
olduğu bilinir. Fuzuli kimse, önünde dinin birçok temel meselesi 
dururken bu tür fuzuli işlerle uğraşan kimsedir. Şayet temel mese- 
lelerle meşgul olsa, bu tür fuzuli şeylere vakit bulamaz. 


Öncelikle Allah Teâlâ'nın zâtı, sıfatları ve fiilleri hakkındaki 
itikadın düzeltilmesi gereklidir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) Hak Teâ- 
lâ'dan getirdiği, dine ait olduğu zorunlu ve tevâtür yolu ile bile- 
nen haşir, neşir, ebedi ahiret azabı ve sevabı gibi konulara, ayet ve 
hadislerle sabit olmuş olan diğer bütün konuların hak olduğuna, 
bunlarda asla bir şüphe bulunmadığına inanmak gerekir. Şayet bu 
inanç yoksa kurtuluş da yoktur. 


İkinci olarak, şeriatın hükümlerinin de yerine getirilmesi ge- 
rekir. Farz ve vaciplerin yerine getirilmesi, hatta sünnetlerin ve 
müstehapların da yapılması gerekir. Şeriatın haram ve helal ölçü- 
lerine güzelce uymak, şeriatın sırurlarını korumada ihtiyatla hare- 
ket etmek lazımdır. Ahiret azabından kurtulmak ve kurtuluşa er- 
mek ancak böyle yapmakla mümkün olabilir. 


İtikad ve amel düzgün hale gelince sıra tasavvuf yoluna 
girmeye ve velayet kemâlâtını elde etmeye gelir. 


23 Beyhaki, ez-Zühd, nr. 72; Ebü Nuaym, Hilye, 9/343. Hadisin tam tahrici için 
hadisler bölümündeki 52. hadise bakınız. 
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Dinin temel meseleleri yanında imamet konusu yola atılmış 
bir eşya gibi kalır. 


Şu kadar var ki, Ehl-i sünnet ve'İ-cemaat dışı fırkalar bu ko- 
nuda aşırı gidip, beşeriyetin en hayırlısı Muhammed Mustafa'nın 
(s.a.v) ashabı hakkında ileri geri konuşmaya başladılar, Onların bu 
yanlışlarına reddiye olsun diye uzun uzadıya mukaddimeler 
yazmak gerekli olmuştur. Zira dine uzanan fesat unsurlarını de- 
fetmek dinin yüklediği temel görevlerdendir. 


Bâki selamlar... 


61. MEKTUP 


»* Mevlânâ Ahmed Berki'nin yârenlerine yazılmıştır 


e Taziye ve nasihat; Mevlânâ Hasan'ın halka başı olarak 
görevlendirilmesi 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Merhum Mevlânâ Ahmed'in şu zamanda varlığı müslüman- 
lar için Allah Teâlâ'nın ayetlerinden bir ayet, rahmetlinden bir 
rahmetti. Cenâb-ı Hak kendisini mağfiret buyursun. Allahım! 
Onun ecrinden bizleri mahrum bırakma, ondan sonra da fitneye 
düşürme! 


Dost ve yârandan geçmişlere yardım ve imdat etmesi bekle- 
nir ve istenir. Merhumun çocuklarına ve velayetinde olanlara 
hizmet etmek, gönüllerini hoş tutınak ve hatırlarını sormak onu 
sevenlerin üzerine düşen bir borçtur. Merhumun çocuklarının 
okuması ve şer'i ilimlerle bezenmeleri için çaba sarf etmeleri gere- 
kir. Merhumun onlara yaptığı iyiliklere, onun çocuklarına iyilik 
yapmak sureti ile karşılık vermeye çalışsınlar. 


oL! YI oks yi elja 
"İyiliğin karşılığı, yalnızca iyilik değil midir?” (Rahmân 55/60). 


Merhumun tavrına, durumuna, haline ve vakitlerine riayet 
göstermelisiniz. Gevşekliğe düşmemek için zikirle ve halka ile 
meşgul olmalısınız. İhvan, birbirlerinde fâni olarak birlikte otur- 
sunlar ki, sohbetin etkisi ve eseri ortaya çıksın. 
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Bundan önce bu fakir yeri gelmiş, "Mevlânâ Ahmed bir yol- 
culuğa çıkmak istediğinde yerine Şeyh Hasan'ı bırakması uygun 
olur" diye yazmıştı. Yolculuktan da maksat, takdire uygun olarak 
bu ahiret yolculuğu imiş. Şimdi tekrar bu iş üzerinde duruyorum 
ve bu konuda Şeyh Hasan'ın tayinini münasip görüyorum. 


Bu ifade bazı yârenlere ağır gelmesin. Zira bu bizim veya on- 
ların tercihi ile olan bir şey değildir. Kabullenmek gerekir. Şeyh 
Hasan'ın merhum Mevlânâ'nın tariki ile birçok münasebeti vardır. 
Mevlânâ'nın nihayetinde bizlerden almış olduğu nisbette de Şeyh 
Hasan'ın ortaklığı vardır. Her ne kadar keşif ve müşahede elde 
etmiş, tevhid ve ittihat ile bezenmiş olsalar da diğer yârenlerin 
bundan nasipleri az olmuştur. Bu bahtiyarlık başka bir iştir. Orada 
keşif ve müşahede bir arpa tanesi bile etmez, bu tevhid ve ittihat 


düşüncesinden de istiğfar ederler. 


Özetle yârenlerin, Şeyh Hasan'ı öne geçirme hususunda du- 
raksamamaları gerekir. Onu halka başı yapmak sureti ile işlerine 
bakmaları lazımdır. Kardeşimiz Hâce Üveys bu ifadeleri oradaki 
yârenlerimize anlatsın. Zikir halkaları ve sohbet meclisleri akdet- 
me ile meşgul olmalarını tavsiye etsin ve Şeyh Hasan'a bağlılık 
hususunda onları şevklendirsin. 


Şeyh Hasan'ın da arkadaşlarının ve meslektaşlarırın hatırla- 
rını hoş tutması, kardeşlerin haklarını ödeme hususunda titiz dav- 
ranması gerekir. Fıkıh kitaplarını mütalaadan geri durmaması, 
şer'i hükümlerin neşri hususunda çalışması, sünnet-i seniyyeye 
bağlılığı teşvik etmesi, çirkin bid'atlardan uzak durması; iltica, 
yalvarma ve boynu bükük olma yolundan şaşmaması lazımdır. 
Böyle yapsın ki, nefs-i emmâre, önderlik ve akranlara karşı önde 
olma yolundan girerek onu helake ve kötü bir hale düşürmesin. 
Her zaman ve her durumda kendisini eksik ve yetersiz olarak gör- 
sün. Kendi kemalini talep etsin. Nefis ve şeytan siperde beklemek- 
te olan güçlü düşmanlardır. Sakın ola ümitsiz ve perişan bir halde 
onu yoldan çıkarmayalar. 
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İşte bu, size nasihatimdir, şayet kabul ederseniz 
Kurtulursunuz, aksi halde dilediğinizi edersiniz. 


Hint diyarları sizlere uzaktır. Kafileler senede ancak bir defa 
haber getirip götürebilmektedir. Binaenaleyh hallerinizi yazınız. 
Gelemiyorsanız da yazmayı ihmal etmeyiniz. Şeyh Yusuf bize ya- 
kındır. Bir müddet burada kaldı. Birçok fayda elde etti ve fenâ 
makamının hakikatini öğrendi. Tekrar gelmek vaadi ile vatanına 
döndü. Kabiliyetli, samimiyetinde sadık bir insandır. Asıl muvaf- 
fak kılan Allah Sübhânehü'dur. 


Uzakta olmanız hasebiyle nasihatte aşırıya kaçılmaktadır. 
Uyanık olun, dikkat edin, önderliğin ruhun belası olduğunu iyi bi- 
lin. Önderlik hususunda içinizde bir lezzetin doğmamasına çalı- 
şın, buna karşı korku ve tedirginlik halinde olun. Zira bu durum 
sizi ebedi olarak helak olmanıza neden olabilir. 


eği iz Özdil, Gİ Eğ3 Gİ ge Gi Ó a, 
du Sİ 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et" 
(Âl-i Imrân 3/147). 


gy d dasdi glasil Aé iag ópia LE iail 5 E5 blei 
A P 


"Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” (sâff5t37/180-18). 


62. MEKTUP 


e Hanlar Hanı Abdürrahim Han'a gönderilmiştir 


e İnsanın tabiatı itibariyle medeni olduğu ve yaşamak 
için diğer insanlara ihtiyacı bulunduğu ve güzelliğinin 
de bu ihtiyacında olduğu 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun... 


Maddi ve manevi yükselişlere nail olmanızı Allah Teâlâ'dan 
niyaz ederim. Sizlerin hayır ve iyi hal içinde olması, bütün 
müslümanların cemiyet ve refah halinde olması demektir. Sizlere 
dua etmek bütün müslümanlara dua sayılır. Allah Teâlâ, peygam- 
berlerin efendisi Resül-i Ekrem (s.a.v) hürmetine sizi, zatınıza la- 
yık olmayan her şeyden korusun! 


Sizlerin, yüce Nakşibendi tarikatının büyüklerine olan mu- 
habbet, müritlik ve samimiyet bağıruzın tam ve mükemmel oldu- 
ğunu bildiğim için başınıza ağrıtmaya cesaret ediyorum. 


Aziz dostum! Bu yüce silsileye mensup kimseler bu diyar- 
larda garip hale gelmişlerdir. Bu diyarlardaki halkın, sünnete sıkı 
sıkıya bağlı olan bu büyüklerin tarikatına intisap etmeleri, bura- 
larda bid'atların az olmasındandır. Bu sebeple olacak ki, bu silsile- 
den olan bazı dar görüşlü kimseler, bu yüce tarikatta da bir takım 
bid'atlar icat etmişlerdir. Bu bid'atları işlemek suretiyle bazı kim- 
selerin gönüllerini çelmişlerdir. Böyle bir iş yapmakla bu yüce ta- 
rikatı kemale erdirdiklerini zannetmişlerdir. Hâşâ ve kella! Bu ta- 
rikat böyle şeylerden müstağnidir. Aksine bu kimseler bu tarikatı 
tahrip ve zayi etmeye çalışmaktadırlar. Bu yolun büyüklerinin de- 
recelerini ve yollarını gerçek manasıyla anlayamamışlardır. Allah 
Teâlâ bunları doğru yola ulaştırsın. 
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Bu silsileye bağlı olanlar sayıca buralarda çok azalmış oldu- 
ğundan, bu yolun bağlılarının ve sevenlerinin Nakşi büyüklerine 
ve bu yolun taliplilerine destek olmaları ve yardım etmeleri gere- 
kir. Zira insan tabiatı itibariyle medenidir. Medenilik fıtratı üzeri- 
ne yaratılmıştır. Yaşamak için kendisi gibi insanlara muhtaçtır. Al- 
lah Teâlâ buyuruyor ki: 


gahl ga Bağ yağ eze Lİ GÖ 


“Ey Peygamber! Sana Allah ve sana tâbi olan müminler ye- 
ter” (Enfâl 8/64). 


İnsanlığın en hayırlısı olan Resülullah'ın (s.a.v) işlerinin gö- 
rülmesinde müminlerin bir etkisi olabiliyorsa, diğer insanlara kar- 
şı niye sıkıntı olsun. Dervişlik iddiasında bulunan zamanımızda 
pek çok zengin hiçbir ihtiyaçlarının olmadığını düşünüyor. Oysa 
muhtaç olmak imkân âleminde bulunan her şey için var olmanın 
bir gereğidir. Hatta insanın güzelliği ihtiyaç halinde olmasındadır. 
Kulluk zilleti de bu açıdan doğmaktadır. Varsayalım insanın ihti- 
yacı kalmasa, müstağni olsa; böyle birinden isyan, inat ve tuğyan- 
dan başka bir şey beklenmezdi. Allah Teâlâ buyurmuştur ki: 


Et AL aie 
all 21) ol akl OLEY ol YS 


“Gerçek şu ki, insan kendini kendine yeterli (müstağni) göre- 
rek azar!” (Alak 96/6-7). 


Şu var ki, dervişler mâsivâya bağlanmaktan kurtulmuş kim- 
selerdir. Bu yüzden ihtiyaçlarını sebeplere arz etmek yerine, se- 
beplerin yaratıcısına havale ederler. Genel olarak verilen nimeti 
Allah Teâlâ'nın nimet sofrasından gelmiş görürler. Kendilerine bir 
şeyin ulaşmasına engel olanın ya da bir şeyi verenin gerçekte 
Cenâb-ı Hak olduğunu iyi bilirler. Araya birtakım hikmetler ve 
maslahatlar girmiş, güzellik ve çirkinlik bunlara bağlanmış ise bu 
büyükler teşekkürü de şikâyeti de onlara yöneltirler, güzelliği ve 
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çirkinliği de onlardan bilirler. Zira bütünüyle sebepleri aradan çı- 
karmış olsalar, büyük bir muameleyi iptal etmiş olurlardı. 


dies Ye A LİE Ul 


“Ey Rabbimiz! Sen bunu boşuna yaratmadın. Seni tesbih 
ederiz” (Âli İmrân 3/191). 


Hakikat ve marifet kaynağı aziz kardeşim Seyyid Mir Mu- 
hammed Numan'ın varlığı orası için bir ganimettir. Onun duası ve 
teveccühü kibrit-i ahmer hükmündedir. Teveccüh ve feyizlerinin 
bereketinin devletinizi ayakta tutan esaslar olduğunu düşünüyo- 
rum. Huzurda ve gıyapta yardımcınız ve destekçiniz olduğunu 
görüyorum. Bu zat bir sene kadar önce sizlerin güzelliklerinizi ba- 
na yazmış, dervişlere olan muhabbet ve samimiyetinizi bildirmişti. 


Ayrıca o diyarların idaresinin bir başkasına verildiğini be- 
lirtmiş, (tekrar sizlere verilmesi için) vaktin teveccüh ve yardım 
vakti olduğunu söylemişti. Mektubu okurken bu fakir o bapta te- 
veccühte bulunmuş ve o zaman gayet yüksek bir mevkide oldu- 
gunuzu görmüştüm. O zaman o taraflara doğru biri yola çıkmak 
üzereydi ve o vakit mektuba cevap olarak ancak şu ifade yazıla- 
bilmişti: 


“Hanlar Hanı, nazarımızda gayet yüksek bir mevkide gö- 
rülmektedir." 


İşin hakikati Allah Sübhânehü katındadır. 


63. MEKTUP 


e  Nür Muhammed Enbâli'ye gönderilmiştir 


e Mürşidi olan bir müridin başka bir mürşidin huzuruna 
gitmesi 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin. 


Göndermiş olduğun mektup ulaştı. Mektubunda şöyle bir 
Soru soruyorsun: 


Soru: Mürşidi bulunmakla beraber bir başka mürşide giden 
ve Cenâb-ı Hakk'ı talep eden müridin bu yaptığı caiz midir? 


Cevap: Bilesin ki, asıl maksat Hak Sübhânehü'dur. Mürşid 
ise, Cenâb-ı Hakk'a ulaşmaya bir vesiledir. Şayet mürit irşadının 
bir başka mürşit tarafından olacağına inanıyor, onun sohbetinde 
kalbinin Hak Teâlâ ile beraber olduğunu görüyorsa, ilk şeyhinin 
hayatında ve ondan izinsiz olarak diğer mürşidin huzuruna gide- 
bilir ve ondan irşat talep edebilir. Ancak ilk şeyhini inkâr etmeme- 
si ve onu anarken hayrın dışında bir şey söylememesi gerekir. 


Hele günümüzde bunun cevazı daha da açıktır; zira şekil ve 
isim dışında ne müritlik ne de şeyhlik kalmıştır. Günümüz şeyhle- 
rinin kendilerinden haberleri yok, iman ve küfrü birbirinden ayı- 
ramıyorsa Allah Teâlâ'dan nasıl haberleri olacaktır. Müritlerini na- 
sıl irşat edeceklerdir. 


Bir kimsenin kendinden haberi yoksa şayet 
Ondan bundan haber veremez elbet. 
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Bu gibi şeyhlerin huzurunda oturup ona inanmış, başka ta- 
raflara gitmeyen ve Hak Teâlâ'nın yolunu bilmeyen müride yazık 
olmuştur. Bu tür düşünceler, ham ve yetersiz şeyhlerin müritlerini 


Hak Teâlâ'yı aramaktan menetmek için uydurdukları şeytan kay- 
naklı vesveselerdir. 


Talipli irşadımın nerede olacağına inanıyor, kalbinin cem'iy- 
yet halinde olması nerede mümkün oluyorsa duraksamaksızın 


oraya yönelmesi ve şeytani vesveselerden Allah Teâlâ'ya sığınması 
gerekir. 


64. MEKTUP 


* Hâce Alican'ın oğlu Muhammed Mümin'e yazılmıştır 


e Hallerin değişmesine ve elde edilemeyen dünyalıklara 
üzülmemek gerektiği 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... Allah Sübhânehü, 
halinize yakışmayan şeylerden sizleri korusun. 


Şu hususu iyi bilmek gerekir: 
ehil bine SİNİ -228 
“Dünya müminin zindanıdır."285 


Zindanın durumuna uygun olan ise bela, acı ve ıstırap çek- 
mektir. Ancak hallerdeki değişiklikten, maksatları elde edeme- 
mekten dolayı sızlanmamak, sabırsızlanmamak gerekir. Zira ayet-i 
kerimede şöyle buyruluyor: 


NE 
“Hakikaten zorlukla beraber bir kolaylık vardır. Evet, zor- 
lukla beraber bir kolaylık daha vardır” çinşirâh 94/5-6). 


Bu ayetlerde Allah Sübhânehü bir zorluktan sonra iki kalay- 
lığın bulunduğunu zikretmiştir. Görüldüğü kadarıyla bu iki ko- 
laylıktan murat, dünya ve ahiret kolaylığıdır. 


Büyüklerle olan işte zorluk bulunmaz. ` 


5 Müslim, Zühd, 1 (nr. 2956); Tirmizi, nr. 2324; İbn Mâce, nr. 4113; Ahmed, el- 
Müsned, 2/197, 323, 389, 485. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 
228. hadise bakınız. 
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Buralara ait diğer ahvali Seyyid Abdülbâki sizlere sözlü ola- 
rak anlatır, açıklar. 


Kendisi, haklarınızı gözetmek ve şefkatte bulunmak için siz- 
lerle buluşmak üzere yola çıkmışlardır. 


65. MEKTUP 


» Mevlânâ Muhammed Haşim Hâdim'e gönderilmiştir 
e Lüzumsuz işlerden sakınmak 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Geçen zaman zarfında bâtıni hallerinizle ilgili bir mektup al- 
dık. Mektubun muhtevası ziyadesiyle sevinmemizi sağladı. Dün- 
ya işleri faydasız işlerdir. Dünyanın ve dünyalıkların ne değeri 
vardır ki, insan ahiretli ilgili işleri bırakıp da boş dünya işleriyle 
meşgul olsun. Niyetiniz hayır olsa dahi dünyaya ait işlerin bir 
faydası yoktur. Herhalde şu sözü duymuşsundur: 


De AİN EZ İŞ e O -98 


“Ebrârın (iyi kimselerin) iyilikleri mukarrebler (Allah'a yakın 
olanlar) için kötülük sayılır.”286 
Her hâlükârda kendi haline bakman, diğer işlerle zaruret 


miktarınca meşgul olman gerekir. Zira zaruretler de sadece zaru- 
ret haline yetecek kadar olmalıdır. 


Allah Sübhânehü'ya hamd ve minnet olsun ki, buradaki der- 
vişler, belirli bir geçim kaynakları olmamasına rağmen, rızık için 


26 Bu söz kaynaklarda Cüneyd-i Bağdâdi ve Ebü Said el-Harrâz'ın sözü olarak 
rivayet edilmektedir. Bk. Kurtubi, el-Câmi* l-Ahkâmi'!-Kur'ân, 1/309; 11/255; 
Adüni, Keşfü”-Hafâ, nr. 1137; İbnü'-Cevzi, Safvetü's-Safve, 2/437; Hatib, 
Târihu Bağdâd, 4/276. 
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çalışıp gayret gösterme dışında vakitlerinin feragat ve genişlik 
içinde geçirmektedirler. Nasipleri olan rızıkları ise ihtiyaçlarından 
fazla miktarda kendilerine gelmektedir. Rızık zaten bulunulan 
vaktin kazancıdır. 


Buralardaki dostların diğer halleri de hamd ve senâyı gerek- 
tirecek haldedir. Buralarda veba hastalığı tekrar zuhur etmiş, eceli 
gelenler hep ölmüştü. Şimdilerde ise ortadan kalktı. Bütün nimet- 
lerine karşılık Allah Teâlâ'ya hamd ve senâlar olsun. 


Vesselam. 


66. MEKTUP 


e Hanlar Hanı'na gönderilmiştir 

e Tövbe,inâbe, vera ve takva konuları 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 

Allah'a hamd, seçtiği peygamberlere selam olsun. 


Mademki ömrümüzün değerli bölümünü isyanlar, sürçme- 
ler, kusurlar ve hatalarla geçirdik, artık bize yakışan tövbeden, 
inâbeden, vera ve takvadan bahsetmektir. 


Allah Teâlâ şöyle buyuruyor: 


r 
r < pi 


Özil lal ó b azai asl EE l 5 


“Ey müminler! Hep birden Allah'a tövbe ediniz ki, kurtuluşa 
eresiniz” (Nür 24/31). 


e İsa li a e e dha Marti a ia 
E 0S) e iğ S i al ili Gi G 
JEI GESİ oe g Ai pi çiş éa 
“Ey iman edenler! Samimi (nasüh) bir tövbe ile Allah'a tövbe 


edin. Umulur ki Rabbiniz sizin kötülüklerinizi bağışlar ve sizleri 
içlerinden ırmaklar akan cennetlere sokar” (Tahrim 66/8). 


ELES ÇİY zall 14335 
“Günahın açığını da gizlisini de bırakın!” (En'âm 6/120). 


Bu ayetler gösteriyor ki, günahlara tövbe etmek her müslür- 
manın üzerine düşen bir farzdır. Hiçbir beşer bu emrin dışında tu- 
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tulmamıştır. Nasıl olabilir ki, peygamberler bile tövbeden müs- 
tağni değillerdir. 


Peygamberlerin sonuncusu ve efendisi Muhammed Mustafa 
(s.a.v) buyurmuştur ki: 


E Öle pd ii EN iş İİ Öl -229 


“Gerçek şu ki bazen kalbime gevşeklik çöküyor, ama ben günde yüz 
defa tövbe ediyorum.”287 


Kul hakkına yönelik bir zulüm taşımayan ve Allah'ın hakkı- 
na yönelik olarak işlenmiş olan; zina etmek, içki içmek, şarkı din- 
lemek, namahreme bakmak, abdestsiz Mushaf'ı tutmak ve bid'ata 
inanmak gibi günahların tövbesi, pişmanlık duymak, istiğfar et- 
mek ve Allah Teâlâ'ya özür beyan etmek suretiyle olur. Bir farzın 
terk edilmesi şeklinde işlenmiş olan günahın tövbesi ise o farzın 
edasından sonra mümkündür. 


Kul haklarına karşı işlenmiş günahların tövbesi; öncelikle 
haksızlığın ortadan kaldırılması, haksız olarak alınmış mallarının 
iadesi ve hak sahiplerinden helallik alınması ile mümkündür. On- 
lara iyi davranmak ve dua etmek gerekir. Şayet hak sahibi kimse 
ölmüş ise, onun adına Allah Teâlâ'dan mağfiret talep etmek ve iyi- 
lik yapmak, tövbeye konu olan malları çocuklarına ve vârislerine 
geri vermek lazımdır. Eğer vârisleri bilinmiyorsa, haksız olarak 
alınan malın veya yapılan haksızlığın miktarı kadar, hak sahibi 
yahut haksız yere eziyet görmüş kimse adına fakirlere sadaka ve- 
rilmelidir. 


Hz. Ali'nin (r.a) Hz. Ebü Bekir'den (r.a) rivayet ettiğine göre 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


> Müslim, Zikir, 41 (nr. 2702); Buhâri, el-Edebü'i-Müfred, nr. 621; Ahmed, el- 
Müsned, 4/260. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 229. hadise 
bakıruz. 
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değ e İİ dr EE ii. a 

OG Y| ad ba di güktla kağ LEŞ Sİ SB İİİ 8 ba -230 
T a e e SP 
a söz ola Jel 


“Kul bir günah işler de peşinden kalkar abdest alır ve namaz kılar, 


günahından istiğfar ederse elbette onu bağışlamak Allah Teâlâ'ya hak 
olmuş olur.”288 


Zira Allah Teâlâ buyuruyor ki: 


er İğ ey dl kaş gi azli çü İle, İsi daş 


“Kim bir kötülük işler yahut nefsine zulmeder, sonra da Al- 


lah'tan bağışlanmasını dilerse, Allah'ı bağışlayıcı ve esirgeyici 
bulur” (Nisâ 4/110}. 


Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadiste de şöyle e a 
3448 ME İz çip İRİ EE yp -231 


“Bir günah işleyip sonra o günaha pişman olanın bu pişmanlığı 
günahına kefarettir.”289 


Bir haberde de şöyle nakledilmiştir: 


r 


sté e G S se İN oi esi İĞ ó GESİ bi -232 
ASİ ia AI a S ply D 


“Bir kimse, ‘Allahım, senden bağışlanmamı dilerim, sana tövbe 
ederim’ der, sonra aynı günahı tekrar işler, sonra aynı sözleri tekrarlar ve 


8 Ebü Davud, nr. 1521; İbn Huzeyme, es-Sahih, 2/216; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 
11. Hadisin tam tahrici için 3. ciltte bulunan hadisler bölümündeki 230. ha- 
dis-i şerife bakınız. 

æ Beyhaki, Şuabü'i-İmân, nr. 7033; İbn Adi, el-Kâmil, 4/14. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 231. hadise bakınız. 


66. Mektup 743 


bu durumu üç kere devam ettirse, dördüncüde yaptığı iş büyük günah- 
lardan yazılır.” 20 


Hz. Peygamber (s.a.v) bir başka hadisinde de şöyle buyur- 
muşlardır: 


Özal GİR -53 
“Sonra yaparım diye işleri ihmal edenler helak oldu. "9 


Lokman-ı Hakim'in oğluna şöyle vasiyet ettiği nakledilir: 
“Yavrucuğum, tövbeyi yarına erteleme, zira ölüm sana ansızın ge- 
lecektir." 


Mücâhid hazretleri der ki: Bir kimse sabaha eriştiğinde ve 
akşama kavuştuğunda tövbe etmiyorsa, zalimlerden olmuştur. 


Abdullah b. Mübârek hazretleri ise şöyle der: 


Haksız yere alınmış bir kuruşluk malı sahibine geri vermek, 
yüz kuruş sadaka vermekten üstündür. 


Hatta bir sözde şöyle denir: 


“Yarım gram gümüş değerindeki haksız bir kazancı sahibine 
iade etmek, Allah katında kabul olmuş altı yüz defa hacetmekten 
üstündür." 


> 2 
toe 2 


inpe ğe K aas Bİ i çi op Cea Elk 65 
“Ey Rabbimiz! Bizler nefislerimize zulmettik. Eğer bizi ba- 
Şışlamaz ve merhamet etmezsen mutlaka ziyan edenlerden olu- 
KUZ” (A'râf 7/23). 
Hiz. Peygamber (s.a.v) buyuruyor ki: 


20 Beyhaki, Şuabü'lİmân, nr. 7178'de benzer bir lafızla şöyle geçmektedir: 
“Devamlı işlediği bir günaha tövbe eden Rabbi ile istihza ediyor gibidir." 

31  Deylemi, el-Firdevs, 2420; Ebü Nuaym, Hilye, 3/338, 6/55, 9/283. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 53. hadise bakınız. 
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e pe aç GE İdi ili? ól -233 
ei 8 G5 a, gö Bi AREE ig e 
ÚI 


“Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: Ey kulum! Sana farz kıldıklarımı 
yerine getir, insanların en âbidi olursun. Sana yasakladıklarımdan uzak 
dur, insanların en takvalısı olursun. Sana verdiğim rızka kanaat et, in- 
sanların en zengini olasın.”22 


Hz. Peygamber (s.a.v) Ebü Hüreyre hazretlerine şöyle bu- 
yurmuştur: 
il iil Lİ Eş 8 -234 
“Takvalı ol, insanların en âbidi olursun.”293 


Hasan-ı Basri hazretleri demiştir ki: “Zerre miktarı vera, 
onun bin katı oruçtan, namazdan daha hayırlıdır." 


Ebü Hüreyre (r.a) ifade etmişlerdir ki: 
3455 gagi Jal é iais -235 


“Yarın kıyamet günü Allah Teâlâ'nın meclisinde bulunacak 
olanlar vera ve zühd ehli olanlardır."294 


p AS E N t a gi Ni nÍ RE e 1 5 -į 

Ee opn J DS YG ale gi Na Şİ -236 
pr 

m Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 201; Hennâd, ez-Zühd, nr. 1031, 1032. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 232. hadise bakınız. 
233 İbn Mâce, nr. 4217; Hennâd, ez-Zühd, nr. 1031; İbn Adi, el-Kâmil, 6/440. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 233. hadise bakınız. 
> Deylemi, el-Firdevs, nr. 2572; Münâvi, Feyzü'l-Kadir, 3/350. 
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“Allah Teâlâ Musa'ya (a.s) şöyle vahyetmiştir: Bana yakınlaşan 
kullarım veradan daha üstün bir şeyle bana yaklaşamazlar.”55 

Marifetuilah ehli âlimlerden biri şöyle demiştir: “Şu on şeyi 
kendisine farz olarak görmeyen kimsenin vera tamam olmuş de- 
gildir: 

1. Dili gıybetten korumak, 

2. Başkalarını alaya almaktan kaçınmak, 

3. Suizandan uzak durmak, 

4. Gözleri haramdan korumak, 

5. Doğru sözlü olmak, 

6. Kendini beğenmiş olmamak için Allah Teâlâ'ya karşı min- 
net duygusu içinde olmak, 

7. Malını bâtıl yolda değil hak yolunda harcamak, 

8. Nefsi için yücelik ve üstünlük peşinde olmamak, 

9. Namaza devam etmek, 

10. Ehl-i sünnet ve'İ-cemaat inancı üzere istikamet sahibi ol- 
mak.” 


meyi EE İİ öğ İl 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Aziz, değerli, şefkatli ve kerem sahibi dostum! 


Her türlü günahtan tövbe etmek müyesser olur, bütün ha- 
ramlara ve şüpheli şeylere karşı vera ve takva ile hareket etme ka- 
biliyeti elde edilirse, bu ne büyük bir bahtiyarlıktır! Gerçi bazı gü- 
nahlardan tövbe etmek, bazı haramlara karşı vera ile hareket et- 
mek de bir kazançtır. İnşallah bu bir kısmının bereketi ve nurları 


25 Taberâni, ekEvsat, nr. 3937; Kudâl, Müsnedil'ş-Şihâb, nr. 1458-1460. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 235. hadise bakınız. 
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diğer bazılarına da sirayet eder ve bütün günahlardan tövbe et- 
meye, diğer isyan olan şeylere karşı vera ile hareket etme başarısı 
kazanılır. Bir iş bütünüyle yapılması mümkün olmuyorsa, o iş bü- 
tünüyle terk edilmez. 


Allahım! Bizleri razı olacağın amellere muvaffak kıl! Dinin 
ve taatin üzere sebatkâr eyle! Peygamberlerin efendisi ve beyaz ni- 
şanelilerin önderi hürmetine duamızı kabul buyur.?% 


> Bu ifade Ebü Hüreyre'nin (r.a) rivayet ettiği bir hadis-i şerifte, sahâbe-i 
kirâmın, kıyamet günü ümmetini nasıl tanıyacakları hususundaki soruları- 
na verdiği şu cevapta geçer: 
— Onlar (ümmetim) abdest azaları bembeyaz olduğu halde gelecekler. Ben 
önceden gidip havuzumun başında ikram etmek için onları bekleyeceğim... 
buyurdu (bk. Müslim, Tahâret, 39). 


67. MEKTUP 


s9 Hancihan'a gönderilmiştir 


e İslâm'ın beş esası; Ehl-i sünnet ve'l-cemaat akidesi; dev- 
let başkanına İslâm'a uyması konusunda devamlı uya- 
rıda bulunulmasını teşvik 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin. 


Kimsesiz dervişler adına lütfedip gönderdiğiniz değerli mek- 
tubunuz elimize ulaştı. Böyle fitne zamanında saadetli zenginlerin 
tevazu göstermeleri, dünyevi bir maksat gütmeksizin bu kimsesiz 
süfilere ilgi duymaları ve onlara güvenmeleri aldıkları iyi terbiye- 
den kaynaklanmaktadır. Nitekim onları toplumda seçkin kılan ve 
süfilerle ilişki kurmaya sevk eden şey de bu terbiyeleridir. 


Bu ne büyük bir nimettir! Zenginlerin çok çeşitli ilgileri ve 
farklı yönelimleri olmasına rağmen onları süfilere muhabbet dev- 
letinden mahrum bırakmamıştır. Bu nimete gereği gibi şükretmeli 
ve şu hadisi göz önünde bulundurarak ümitvar olmalıdır: 


Sİ ii lil -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.”97 


Ey saadet ve asalet sahibi kardeşim! 


27 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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Her şeyden önce insanın, kurtuluşa eren fırkayı ve müslü- 
manlar içinde ezici çoğunluğu temsil eden Ehl-i sünnet'in görüşle- 
ri doğrultusunda inanç esaslarını düzeltmesi gerekir. Kişi ancak 
bu vesileyle ebedi kurtuluşa ve ahiret saadetine erişebilir. Ehl-i 
sünnet'e aykırı olan bozuk inançlar kişiyi ebedi ölüme ve sonsuz 
azaba götüren öldürücü zehir gibidir. Amel ve uygulama konula- 
rıyla ilgili kusurların affedilmesi düşünülebilir; ama inanç esasla- 
rıyla ilgili konularla kusurların affı söz konusu değildir. 


iUis kl US ys a pias a Di Sİ za Yağ 


“Allah kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz. Fakat 
bunun dışındaki günahları dilediği kişi için affeder” (Nisā 4/116). 


Ehl-i Sünnet'in İnanç Esasları 


Şimdi kısaca Ehl-i sünnet'in inanç esaslarını açıklayalım. Da- 
ha sonra inançlarımızı buna göre düzeltip bizi bu çizgi üzerine sa- 
bit kılması için Allah Sübhânehü'ya yalvaralım. 


Allah'ın Varlığı ve Sıfatları 


Allah (c.c) zâtıyla mevcuttur ve varlığının başlangıcı yoktur 
(kadimdir). O'nun dışındaki her şey onun yaratmasıyla mevcut 
olmuş ve bu sayede yokluktan varlık sahnesine çıkmıştır. Allah 
Sübhânehü'nun varlığının sonu yoktur, ezelidir. O'nun dışındaki 
her şey hâdistir, sonradan meydana gelmiştir. Ezeli olan her şey 
aynı zamanda ebedidir. Sonradan meydana gelen her şey aynı 
zamanda fânidir; yok olmaya mahkümdur. 


Allah Sübhânehü tektir; ne varlığının zorunluluğu konusun- 
da ne de ibadet edilmeyi hak etme konusunda eşi ve ortağı yoktur. 
Varlığı zorunlu olmak ondan başka hiçbir şeye yaraşmaz. Ondan 
başka hiçbir şey kendisine kulluk yapılmayı hak edemez. 
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Allah Sübhânehü'nun kâmil sıfatları vardır. Hayat, ilim, se- 
mi” (işitmek), basar (görmek), kudret, irade, kelam ve tekvin 
(meydana getirmek) bu sıfatlardandır. Bu sıfatların her biri ezeli 
olup Allah'ın zâtıyla kaimdir. Bu sıfatların sonradan ortaya çıkan 
(yaratma, görme, diriltme, öldürme, rızık verme...) gibi özellikleri 
o sıfatların ezeli olmalarına zarar vermez. Sıfatların ilgili olduğu 
şeylerin yaratılmış olması, sıfatların ezeli olmasına mâni değildir. 
Felsefeciler akıllarının kıtlığı, Mu'tezile mensupları da sapkınlığı 
sebebiyle yaratanın yaratılmış olarda ilişkisinin, ilişkide olan sıfa- 
tn hâdis olduğuna delil saymış ve Allah'ın kâmil sıfatlarını inkâr 
etmiştir. 


Felsefeciler bundan başka, sonradan yaratılmışlık (hudüs) 
alameti gördükleri, değişime yol açtığı için Allah'ın cüz'iyyâtı (ti- 
kelleri) bilemeyeceğini savunmuştur. İki grup da gerçekte ilâhi sı- 
fatların ezeli olduğunu fakat bu sıfatların sonradan olan yaratıl- 
muışlarla ilgili ilişkisinin hâdis olduğunu bilememiş, sıfatların ken- 
dileriyle bu sıfatların ilişkilerini birbirinden ayırt edememişlerdir. 


Allah Sübhânehü noksanlık ifade eden her türlü vasıftan 
uzaktır. O cevher ve cisimlere ait özelliklerden ve bunların gerek- 
tirdiği şeylerden münezzehtir. Allah'ın yüce zâtı hakkında zaman, 
mekân ve yön gibi şeyler söz konusu olamaz. Bütün bunlar Allah- 
n yaratmasıyla var olmuş şeylerdir. 


İşin özünü anlayamamış bir cemaat, Allah'ın arşın üstünde 
olduğunu ifade etmiş ve Allah'ın yukarıda olduğunu ileri sürerek 
yön isnadında bulunmuştur. Arş ve arşın içine aldığı her şey son- 
radan meydana gelmiş olup Allah'ın yarattığı şeylerdir. Sonradan 
yaratılmış bir şeyin ezeli yaratıcının mekânı ve karargâhı olması 
nasıl düşünülebilir? 


Şu var ki, arş Allah'ın yaratıkları arasında en şerefli olan ve 
en fazla nuraniyet ve berraklık ihtiva eden şeydir. Bu nedenle arş, 
yaratıcının yüceliğini en açık biçimde yansıtması için aynalık 
hükmüne layık görülmüştür. Nitekim bu yansıtma özelliği saye- 
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sinde ona Allah'ın arşı deyimi kullanılmıştır. Yoksa arş ve diğer 
şeyler Allah'a nisbetle birbirine eşit olup hepsi Allah'ın yaratıkla- 
rıdır. Şu kadar var ki, arşın başka şeylerde bulunmayan yansıtma 
kabiliyeti vardır (Bu da Allah'ın arşın üstünde olduğu fikrini doğ- 
rulamaz). 


Nitekim insan aynaya bakıp kendisini aynada gördüğü za- 
man, o insanın aynaya girdiği söylenemez. Bilakis bu insanın ay- 
nayla olan ilişkisi karşısına geçtiği diğer şeylerle olan ilişkisiyle 
eşittir. Bir farkla ki, ayna insanın görüntüsünü yansıttığı halde di- 
ğer şeyler onun görüntüsünü yansıtamaz. 


Allah Sübhânehü ne cisimdir ne de cisimden oluşmuştur. O 
araz veya cevher de değildir. O'nun varlığının ne bir sınırı ne de 
bir sonu vardır. O uzun, kısa, enli ve dar olmaktan münezzehtir. 
Evet, Allah geniştir (vâsi'dir) fakat bu bizim akıllarımızın idrak et- 
tiği anlamda bir genişlik değildir. O her şeyi kuşatıcıdır ancak bu 
akıllarımızın aldığı bir kuşatma anlamına gelmez. O yakındır fa- 
kat bu yakınlık bizim anladığımız türden bir yakınlık değildir. Al- 
lah Teâlâ bizimle beraberdir ancak O alışageldiğimiz anlamıyla 
beraberlikten uzaktır. 


Bizler Allah'ın geniş, kuşatıcı ve yakın olduğuna ve bizimle 
beraber bulunduğuna inanırız. Ama bunların şekil ve keyfiyetini 
bilemeyiz. Bunlarla alakalı olarak aklımıza gelen bütün keyfiyetler 
Mücessime mezhebine ait düşüncelerdir. 


Allah Sübhânehü hiçbir şeyle özdeşleşmediği gibi (ittihat) 
hiçbir şey de Allah Sübhânehü ile özdeşleşmez. Bunun gibi hiçbir 
şey Allah'a hulül edemez (içine giremez), Allah Teâlâ da hiçbir şe- 
ye hulül etmez. Bölünmek ve parçalara ayrılmak, bir araya gelmek 
veya çözülmek gibi durumlar Allah için düşünülmesi imkânsızdır. 


Allah'ın ne bir dengi ne de bir benzeri vardır. O'nun eşi veya 
çocuğu yoktur. Allah Sübhânehü gerek zâtı gerekse sıfatları itiba- 
riyle nitelik, benzeri ve dengi olmak gibi özelliklerden yücedir. Bi- 
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zim O'nun hakkında en son bilebileceğimiz şey şudur: Allah 
Sübhânehü vardır, O kendisini vasfettiği ve övdüğü bütün kâmil 
isim ve sıfatların sahibidir. Fakat yukarıda da geçtiği gibi Allah, 
bu sıfatlarla ilgili olarak zihnimizde oluşabilecek her türlü tasav- 
vurun ötesindedir. 


İl ALİN ghg Laii Di shs Sa EY 


“Gözler O'nu idrak edemez. Fakat O gözleri idrak eder. O en 
gizli şeyleri bilir ve her şeyden hakkıyla haberdardır” (En'âm 6/103). 


Akıl ve kavrayış sahipleri, O'nun var olduğu ve kendinden 
başka ilâh olmadığı dışında bir şey söylememiştir. 


Allah'ın isimleri ayet ve hadislerle bilinebilir. Yani Allah'a 
isnat edeceğimiz ismi şeriat sahibinden duymuş olmamız gerekir. 
Şeriatta kullanıldığı bilinen her ismin Allah için kullarulması caiz- 
dir. Aksi takdirde Allah'a isim isnadında bulunmamız doğru de- 
ğildir. Mesela “cevad” (cömert) ismi eğer bir yetkinlik ifade ediyor- 
sa bu ismi Allah için kullanabiliriz. Zira şeriatta bu isim Allah için 
kullanılmıştır. Fakat aynı anlama gelen “sahi” (cömert) ismini Al- 
lah için kullanamayız. Çünkü şeriatta bu ismin Allah için kullanıl- 
dığı bilinmemektedir. 


Allah'ın Kelamı: Kur'ân-ı Kerim 


Kur'ân-ı Kerim Allah'ın kelamı olup harf ve ses elbisesi içeri- 
sinde Resülullah'a (s.a.v) indirilmiştir. Allah Sübhânehü Kur'an 
aracılığıyla kullarına bazı hususları emretmiş, bazı şeyleri de ya- 
saklamıştır. Biz insanlar, içimizde tasarladığımız manaları dilimiz 
aracılığıyla harf ve ses elbisesi içerisinde dışa vurur ve bu yolla 
duygu ve düşüncelerimizi insanlarla paylaşırız. Allah Sübhânehü 
da ağız ve dil gibi araçları kullanmadan yetkin kudretiyle dilediği 
manaları harf ve ses düzeni içerisinde açığa çıkarır, bu düzen içe- 
risinde emir ve yasaklarını insanlara ulaştırır. Bu bakımdan ge- 
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rek nefsi (iç) gerekse lafzi (sözlü) kelamın her biri Allah'ın kela- 
mıdır. 


Allah'ın kelamı dendiği zaman bu iki kelamın kastedilmesi 
mecazen değil, hakikat yönüyledir. Tıpkı bizim nefsi kelamımız ile 
lafzi kelamımızın hakiki anlamda olduğu gibi. Yoksa birincisi me- 
cazi, ikincisi hakiki manada söylenmiş değildir. Çünkü mecazi 
manarın reddedilmesi mümkündür. Oysa lafzi kelamı reddedip 
bunun Allah Teâlâ'ya ait olduğunu inkâr etmek küfürdür. 


Peygamberimiz'den önce gelen diğer peygamberlere indiri- 
len ilâhi kitap ve sahifeler de böyledir. Bunların hepsi de Allah'ın 
kelamıdır. Kur'an'da ve geçmiş ilâhi kitaplarda yer alan sözler, Al- 
lah'ın, zamanın şartlarına göre kullarına uymasını emrettiği hü- 
kümleri ifade ederler. 


Rü'yet 


Müminlerin cennette yön, karşı karşıya bulunma, nitelik ve 
kuşatma olmaksızın Allah'ı görmesi (rü'yet) haktır. Ahirette ola- 
cak bu görme işinin gerçekleşeceğine iman ederiz; fakat nasıl ola- 
cağı konusunda kafa yormayız. 


Allah'ın görülmesi hadisesi keyfiyet dışı bir şeydir. Bu dün- 
yada keyfiyet ve misal erbabı olan bizler bu sırrın iç yüzünü keş- 
fedemeyiz. Bu gerçeğe inanmaktan başka nasibimiz yoktur. Felse- 
feciler, Mu'tezile ve bazı bid'atçı fırkaların vay haline! Onlar ilâhi 
lütuftan mahrum kalmaları ve basiretlerinin kapalı olması sebe- 
biyle Allah'ın ahirette görülebileceği gerçeğini inkâra kalkışmış ve 
gayb âlemine ait olan durumları mevcut âleme kıyas ederek bu 
dini esasa iman şerefine erememişlerdir. 


Kulların Filleri; Hayır ve Şer 


Allah Sübhânehü kulları yarattığı gibi onların işlerini de ya- 
ratmaktadır. Kulların işlerinin hayır ya da şer olması bu gerçeği 
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değiştirmez. Bütün işler Allah'ın takdiriyle olmaktadır. Şu kadarı 
var ki, hayır ve şer Allah'ın dilemesiyle olduğu halde, Allah hayır- 
lı işlerden razı olmakta, şerli işlerden razı olmamaktadır. Şu da 
unutulmamalıdır ki, Allah'a karşı takınacağımız edep gereği tek 
başına şerri Allah'a isnat etmekten sakınmalı; Allah Sübhânehü 
hakkında “şerri yaratan” yerine “hayrı ve şerri yaratan” ifadesini 
kullanmalıyız. Nitekim âlimler edebi gözeterek Allah Sübhânehü 
hakkında “hınzırları ve pislikleri yaratan” ifadesi yerine “her şeyi 
yaratan” ifadesini kullanmışlardır. 


Mu'tezile tercih ettiği ikicilik (düalist) eğilimi gereği kulların, 
kendi fiillerinin yaratıcısı olduğunu ileri sürmüş ve hayır ya da şer 
bütün işleri kullara nisbet etmiştir.28 


Oysa Muw'tezile'nin bu yaklaşımı hem akıl hem de din yö- 
nünden tutarsızdır. Gerçi Ehl-i sünnet âlimleri de kulların kudre- 
tinin yaptığı işlerde bir katkısının olduğunu kabul etmiş ve buna 
kesp ismini vermiştir. Zira titreme ile iradeli hareket arasında, biri 
kudret ve kesp dışı, diğeri kudret ve kesple meydana gelmiş ol- 
ması bakımından apaçık bir fark vardır. Nitekim iki hareket ara- 
sındaki bu kadar bir fark kulların yükümlülüğüne ve iyi işlerden 
dolayı mükâfat alırken kötü işlerden sorumlu tutulmasına yol aç- 
mıştır. 


Fakat birçok insan kulda kudret, kesp ve iradenin varlığı ko- 
nusunda tereddütten kurtulamamış ve kulun âciz ve mecbur ol- 
duğunu düşünmüştür. Görünen o ki, bunlar âlimlerin maksadını 
yeterince anlamamışlardır. Zira kulun kudret ve irade sahibi ol- 
duğunu söylemek, onun dilediği her şeyi yapabileceği veya dile- 
mediği hiçbir şeyi yapmayacağı anlamına gelmez. Konuya böyle 
yaklaşmak kulluk gerçeğiyle bağdaşmaz. 


> Mu'tezile'nin ikicilik eğilimi: Burada Allah Teâlâ'nın yaratıcılığı yanında 
kulun da yaratıcı olarak kabul edilmesine işaret vardır. Çünkü Mu'tezile 
mensupları, kulun kendi fiillerinin yaratıcısı olduğunu Kabul eder. 
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Halbuki kulun kudret ve irade sahibi olduğunu söylerken 
âlimlerin maksadı, kulun sorumlu tutulduğu her şeyi yerine ge- 
tirme kudretine sahip olduğudur. Yani kul günde beş vakit namaz 
kılmaya, malının kırkta birini zekât olarak vermeye, on iki ay içe- 
risinden bir ayı oruçla geçirmeye gücü yeter. Bunun gibi binek ve 
azık imkânı olduktan sonra ömründe bir defa hac yapabilecek 
güçtedir. Diğer bütün şer'i hükümler de bunlar gibi olup bunların 
hepsinde Cenâb-ı Allah kulun zayıflığını bildiği için engin rahmeti 
gereği kendilerine kolaylık göstermiştir. 


Bu hususa işaretle Cenâb-ı Allah şöyle buyurur: 
gli Y3 yağ ey kğ 
“Allah sizin için kolaylık ister, zorluk istemez” (Bakara 2/185). 
Únió OLY kğ pki İŞ ÖN yg 


“Allah sizin (yükünüzü) hafifletmek ister; çünkü insan zayıf 
yaratılmıştır” (Nisâ 4/28). 


Yani Allah Teâlâ, size zor gelen emirleri ve yükümlülükleri 
hafifletecektir. İnsanın zayıf olarak yaratılmış olması da, arzuları- 
na karşı koyamaması ve zorlu görevlere tahammül gösterememesi 
anlamına gelir. 


Peygamberler ve Vazifeleri 


Peygamberler insanları Allah'a davet etmek ve onlara hida- 
yet yolunu göstermek için gönderilmiş ilâhi elçilerdir. Davetlerini 
kabul edenleri cennetle müjdeler, reddedenleri de cehennemle 
korkuturlar. Peygamberlerin Allah katından insanlara ilettikleri 
her şey haktır, doğrudur. Bunların hiçbirinin gerçekleşmeme şüp- 
hesi yoktur. 


Peygamberlerin sonuncusu bizim sevgili Efendimiz Mu- 
hammedi'dir (s.a.v). Onun getirdiği din bütün dinlerin geçerlilikle- 
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rini ve hükmünü ortadan kaldırmıştır. Onun kitabı olan Kur'ân-ı 
Kerim bütün kitapların en üstünüdür. Onun şeriatını neshederek 
yürürlükten kaldıran hiçbir şeriat yoktur ve onun şeriatı kıyamete 
kadar yürürlükte kalacaktır. İsa (a.s) yeryüzüne inip sevgili Pey- 
gamberimiz'in şeriatına göre hükmedecek ve onun ümmetinden 
olacaktır. 


Ölüm, Kabir Hayatı, Kıyamet ve Şefaat 


Kabir azabı, kabrin ölüyü sıkması, Münker ve Nekir adlı iki 
meleğin kabirde kulları sorgulaması haktır. Kâinatın yok olması, 
göklerin yarılması, yıldızların dağılması, yerlerin ve dağların kök- 
lerinden koparak parçalanması mutlaka gerçekleşecektir. Haşir, 
neşir, ruhların tekrar bedenlere dönmesi, kıyametin şiddetli sar- 
sıntısı, kıyamet sırasındaki dehşetli olaylar yaşanacaktır. 


Amellerin sorgulanması, insanın uzuvlarının yapıp ettikleri- 
ne dair tarıklık etmesi de haktır. Herkesin ne işlediğinin bilinmesi 
için iyiliklerin ve kötülüklerin yazılı olduğu amel defterlerinin da- 
ğıtılması ve buna göre iyilikleri fazla gelenlerin kurtuluşa ermesi, 
kötülükleri fazla gelen kimselerin hüsrana uğraması gerçektir. 


Mahşerde amelleri tartan terazinin ağırlık ve hafifliğinin 
-mahşerdeki terazilerde yukarı kalkan kefe, bu dünyada ise aşağı 
inen kefe ağır geldiği için- dünyadaki terazilerin ağırlık ve hafifli- 
ğine benzememesi de haktır. Sevgili Peygamberimiz'in bu gibi 
ahiret halleriyle ilgili olarak getirdiği haberlerin hepsi doğrudur. 


Peygamberlerin ve salih kulların, din gününün sahibi olan 
yüce Allah'ın izniyle, birinci ve ikinci derecede asi müminlere şe- 
faatte bulunması haktır, Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) bu 
konuda şöyle buyurmuştur: 


$ 
aR 


İİ e ASİ aY ld -160 
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“Şefaatim, ümmetimden büyük günah işleyenler için olacaktır.”299 


Cehennem üzerine sırat köprüsünün kurulması da haktır. 
Müminler bu köprüden geçerek cennete girecek, kâfirler ise ayak- 
ları kayarak cehenneme düşeceklerdir. 


Müminlere mükâfat olarak hazırlanan cennet ve kâfirlere ce- 
za olarak hazırlanan cehennem şu anda yaratılmış vaziyette olup 
sonsuza kadar bâki kalacaklardır. Müminler sorgulamadan geçip 
cennete girdikleri zaman orada devamlı kalacak ve asla cennetten 
çıkartılmayacaklardır. 


Aynı şekilde kâfirler de hesaba çekilip cehenneme girdikleri 
andan itibaren orada devamlı kalacak ve cehennemde sonsuza 
kadar azap göreceklerdir. Onlara azabın hafifletilmesi mümkün 
değildir. Zira Cenâb-ı Allah şöyle buyurmuştur: 


Oy sa Yg Lihai giz a Y 
“Artık ne azapları hafifletilir ne de onların yüzlerine bakı- 
İ11” (Bakara 2/162). 


O gün kalbinde zerre kadar iman bulunup da işlediği günah- 
lar sebebiyle cehenneme girenler, günahları kadar azap gördükten 
sonra cehennemden çıkartılacaklardır. Onlar imanları hürmetine, 
kâfirler gibi cehennemde yüzleri kararmayacak ve kendilerine zin- 
cir ve bukağı vurulmayacaktır. 


Melekler Allah'ın kulları olup üstün varlıklardır. 
ad ° AE S 3 A b: İİ 
OY U olang sazla 0 yasi Y 
“Allah'ın kendilerine verdiği emirlere karşı gelmeyen, emre- 


dileni yerine getiren...” (Tahrim 66/6). 


w Tirmizi, nr. 2435, 2436; Ebü Davud, nr. 4739; İbn Mâce, nr. 4310. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 160. hadise bakınız. 
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Meleklerin dişilik ve erkeklik gibi özellikleri yoktur. Evlen- 
mek ve çoğalmak gibi durumlar onlar için söz konusu değildir. 
Allah Sübhânehü meleklerin bir kısmını kendisine elçi olarak seç- 
miş ve bunları vahyi tebliğ vazifesiyle şereflendirmiştir. 


İşte peygamberlere kitap ve sahifeleri ulaştıran melekler 
bunlardır. Meleklerin işlerinde hata ve aksaklık baş göstermez. 
Onlar düşmanlarının hile ve tuzaklarından emindirler. Onların Al- 
lah katından ilettiği her şey doğrudur ve bunlarda asla hata ve ka- 
rıştırma ihtimali söz konusu değildir. Bu yüce varlıklar Allah 
Sübhânehü'nun azameti karşısında titrer ve sürekli O'nun emirle- 
rini yerine getirmek için çırpuurlar. 


İmanın Artıp Eksilmesi 


İman, bizlere tevâtür yoluyla ulaşan dini esasları, gerek top- 
luca gerek tafsilat düzeyinde kalp ile tasdik ve dil ile söylemekten 
ibarettir. Azalarla yapılacak olan ameller imanın bir parçası değil- 
dir. Fakat ameller imanın kemalini artırır ve ona güzellik katar. 


İmâm-ı Âzam Ebü Hanife (rh.a) imanda artma ve eksilme 
bulunmayacağını savunur. Zira kalp ile tasdik, kalbin kesin inancı 
demektir. Bu hususta amellerin imanın artması veya azalmasına 
etkisi yoktur. Eğer fazlalık veya noksanlıktan söz edilebilirse bu 
zan ve vehim dairesinde söz konusu olur. 


İmanın kemalinin artması ve eksilmesi itaat ve iyiliklere gö- 
redir. İtaat arttıkça imanın kemali de artar. Bu bakımdan sıradan 
bir müminin imanı peygamberlerin imanına eşit değildir. Çünkü 
peygamberlerin imanı, üzerine eklenen itaatle birlikte kemalin 
zirvesine varmıştır. Sıradan müminlerin imanı kemalin zirvesi 
şöyle dursun, kemalin kendisine dahi varabilmiş değildir. Ama 
şurası bir gerçektir ki, peygamberin imanıyla sıradan bir müminin 
imanı yalın tasdik konusunda eşittir. Ne var ki peygamberlerin 
imanı üzerine eklenen itaatler sayesinde bir başka hakikat daha 
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kazanmıştır ki, bu bakımdan sıradan bir müminin imanı sanki bu 
tür imanın bir ferdi olamamaktadır. 


Bu bakımdan sıradan bir müminin imanıyla peygamberlerin 
imanı arasında ne bir eşitlik ne de ortaklık bulunur. Nitekim sıra- 
dan insanlar, peygamberlerle insan olma konusunda eşit olmakla 
beraber peygamberlerin sahip olduğu kemâlât onları yüksek mer- 
tebelere ulaştırmış ve onlara bambaşka bir mahiyet kazandırmış- 
tır. O kadar ki, neredeyse peygamberler diğer insanlarla ortak ol- 
dukları hususiyetlerinden sıyrılmış ve gerçekte asıl kendileri insan 
olurken, diğerleri hayvan hükmüne düşmüştür. 


İmâm-ı Âzam Ebü Hanife (rh.a), “Ben gerçekten müminim” 
derken, İmam Şâfii (rh.a), “Ben inşallah müminim” demeyi tercih 
etmiştir. Her birinin elinde kendisini haklı kılacak gerekçesi var- 
dır. Nitekim şimdiki zamanı düşünerek ele aldığımızda, “Ben ger- 
çekten müminim” demek doğrudur. Konuya son nefesimizi düşü- 
nerek yaklaştığımızda, “Ben inşallah müminim” demek de doğru- 
dur. Şu halde, “Ben inşallah mümüinim” demek caizdir; fakat her 
ne açıdan söylerirse söylensin yine de bu konuda “inşallah” keli- 
mesini kullanmamak daha yerindedir. 


Büyük Günah Meselesi 


Mümin, büyük de olsa günah işlemekle imandan çıkmaz ve 
kâfir olmaz. Rivayete göre bir gün İmâm-ı Âzam Ebü Hanife (rh.a) 
bir grup âlimle birlikte oturmaktaymış. O sırada bir şahıs gelerek, 
“Babasını haksız yere öldürüp başını keserek kafatasından şarap 
içen, daha sonra annesiyle zina eden günahkâr bir mümin hakkın- 
da ne dersiniz, bu kimse hâlâ mümin midir yoksa kâfir midir?” 
diye sormuş. Mecliste bulunanların her biri bir şey söylemişse de 
hiçbiri isabet edememiş. 


Bunun üzerine İmâm-ı Âzam, “O kimse mümindir” demiş 
ve işlediği günahların onu imandan çıkarmayacağını savunmuş. 
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İmâm-ı Âzam'ın bu tesbiti bir an için yanında bulunan âlimlere 
ağır gelmiş ve bir müddet kendisini eleştirmişler; fakat daha sonra 
hepsi İmâm-ı Âzam'a hak vererek görüşünün isabetli olduğunu 
itiraf etmişler. 


Günahkâr bir mümin, can boğaza gelmeden önce tövbe et- 
meye muvaffak olursa, tövbesinin kabul edileceği vaadine daya- 
narak onun kurtuluşa ereceğini umarız. Eğer tövbe şerefine ere- 
mezse onun işi Allah'a kalmıştır; dilerse onu affederek cennete 
koyar, dilerse de cehennem ya da başka bir şeyle kendisini günahı 
kadar cezalandırır. Ama eninde sonunda o kurtuluşa erer ve cen- 
nete girer. Zira ahirette Allah'ın rahmetinden mahrum kalmak sa- 
dece kâfirlere aittir. Fakat zerre kadar imanı bulunan kimse, işle- 
diği günahlar sebebiyle başta olmasa bile eninde sonunda rahmet 
ve mağfirete nail olacaktır. 


Gİ Bi) iasg Ai ga Gİ çağ Gla İş İY 
AŞİ 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın”” (Âli İmrân 3/8). 


İmamet ve Hilafet Konusu 


İmamet ve hilafet konusu Ehl-i sünnet'e göre akaid konuları 
arasında değildir. Ancak Şia'nın bu konuda bazen ifrata bazen tef- 
rite varan görüşlerine karşılık Ehl-i sünnet âlimleri tarafından bu 
konu kelam kitaplarına alınmış ve meselenin gerçek yüzü ortaya 
konulmuştur. 


Ehl-i sünnet'in belirttiği gibi Peygamberimiz'den (s.a.v) son- 
ra hakiki anlamdaki halife Hz. Ebü Bekir hazretleridir. Ondan 
sonra Hz. Ömer el-Fârük, daha sonra Hz. Osmanc-ı Zinnüreyn da- 


760 Mektübât-ı Rabbâri Tercümesi 


ha sonra da Hz. Ali b. Ebü Tâlib'dir. Allah Teâlâ hepsinden razı ol- 
sun. Bu sahabilerin üstünlük derecesi de hilafet sırasına göredir. 


Başta İmam Şâfii olmak üzere büyük imamların naklettiğine 
göre Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in üstünlüğü konusunda sahabe 
ve tâbiinin icması vardır. Nitekim Ehl-i sünnet'in öncüsü olan 
Ebü'l-Hasan Eş'ari, ilk iki halifenin ümmetin diğer fertlerine olan 
üstünlüğünün kesin olduğunu ve buna ancak cahil veya mutaas- 
sıp kimselerin karşı çıkacağını ifade etmiştir. 


Hz. Ali de şöyle demiştir: 


fi p gile lái a YI ih hAl aş S5 Gİ Öl -163 
bjii za US biesh a il 
“Ebü Bekir ve Ömer bu ümmetin en üstün şahsiyetleridir. 


Beni onlardan üstün gören kimse iftira suçu işlemiş olur ki kendi- 
sini iftira cezası gereği kırbaçlarım.” 300 


Şeyh Abdülkadir-i Geylâni'nin, el-Gunye adlı eserinde naklet- 
tiğine göre Peygamberimiz şöyle anlatır: 
ie K Jai Öl Üz dl SİG pa eğ Gİ -237 
SS a Liz İS Aza y SON İĞ İbi 3 YE sai 
li Büy ül 
“Miraç gecesi Allah Teâlâ'dan, benden sonra Ali b. Ebü Tâlib'in 


halife olmasını istedim. Bunun üzerine melekler bana şöyle dedi: 


— Ey Muhammed! Daima Allah'ın dilediği olur. Ama senden sonra 
halife Ebü Bekir olacaktır, "%1 


MO Ahmed, Zeziilü's-Sahdbe, 1/132, 3CU, 336; Ibn Ebü Âmm, 65-Sünne, nr. 992, 
1214. Hadisin tam tahric için hadisler bölümündeki 163. hadise bakınız. 
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Şeyh hazretleri Hz. Ali'den şu sözleri nakleder: “Resülullah 
(s.a.v) dünyadan ayrılırken benden söz aldı ve kendisinden sonra 
Ebü Bekir'in, sonra Ömer'in, daha sonra da Osman'ın halife olaca- 
ğını ve en sonunda da benim halife olacağımı bildirdi.” 


İmam Hasan, İmam Hüseyin'den daha faziletlidir (r.anhü- 
ma). Ehl-i sünnet âlimleri ilim ve içtihat konularında Hz. Âişe'yi 
Hz. Fâtıma'dan (r.anhüma) daha üstün görmüşlerdir. Abdülka- 
dir-i Geylâni (k.s) el-Gunye adlı eserinde Hz. Âişe'yi Hz. Fâtıma'- 
dan (r.anhüma) üstün tutmuştur. 


Bu fakire göre Hz. Âişe (r.anha) ilim ve içtihat konularında 
Hz. Fâtıma'dan (r.anha) üstün olduğu gibi, Hz. Fâtıma da (r.anha) 
zühd ve inziva konusunda ondan daha üstündür. Bu sebepledir ki 
Hz. Fâtıma (r.anha) Betül diye arılmıştır. Bu kelime “kendini ta- 
mamen dünyadan çekip Allah'a veren” anlamındadır. Hz. Âişe 
(r.anha) sahabenin fetva mercii idi. Hz. Âişe'de (r.anha) sahabenin 
ilmi konularda karşılaştığı bütün problemlerin çözümleri bulun- 
maktaydı. 


Sahabe Arasındaki Olaylar ve Görüş Ayrılıkları 


Cemel ve Sıffin Vakası gibi sahabe arasında cereyan eden 
bazı hadiseleri değerlendirirken hüsnüzan sahibi olmalı ve bu 
olayları iyi niyetle açıklamalıdır. Sahâbe-i kirâmı nefsani arzu- 
lardan ve kör taassuptan uzak görmelidir. Zira bu yüce şahsiyetli 
kimseler, Peygamber Efendimiz'in sohbeti sayesinde nefsani ar- 
zuların girdabından kurtulmuş, taassuptan arınmış şahsiyet- 
lerdir. 


Onlar herhangi bir konuda barış ya da sulh yaparlarsa bunu 
hak uğruna yaparlar. Eğer tartışırlarsa bunu da hak uğruna yapar- 


m  Deylemi, el-Firdevs, nr. 5325. Ayrıca bk. İbn Hacer, Fethu 1-Bâri, 7/24. 
%2 Benzer lafızlarla rivayeti için bk. Muhibbüddin et-Taberi, er-Riyâzü'n- 
Nadire, 1/257. 
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lar. Birbiriyle savaşan her iki taraftaki sahâbe-i kirâm da kendi iç- 
tihadına uymuş ve muhaliflerine karşı cephe alırken hevâ ve taas- 
subun etkisiyle hareket etmemiştir. İsabetli içtihatta bulunanlar iki 
-bir görüşte on- sevap alırken, hata edenler bir sevap almışlardır. 
Onların hata edenleri de isabet edenleri gibi kınanamazlar. Onla- 
rın hata edenlerinin de mükâfat alacağını umarız. 


Fakat âlimler bu vakalarda Hz. Ali'yi (r.a) haklı görmüş, 
muhaliflerinin içtihadını hatalı bulmuştur. Buna rağmen onların 
kâfir veya fâsık olduğunu söylemek şöyle dursun, kendilerini ya- 
dırgamamız bile söz doğru olmaz. Nitekim Hz. Ali (r.a) kendisine 
muhalif olanlar hakkında bizzat şöyle demiştir: 


al ğa H a İLİ Yy ias yad İğ İş İZE -261 


“Onlar bizim kardeşlerimizdir ama bize isyan etmişlerdir. 
Kendileri açısından gerekçeleri olduğu için kâfir veya fâsık değil- 
lerdir.”503 


Sevgili Peygamberimiz (s.a.v) de şöyle buyurmuştur: 
zil ii öğ 3 SIKI -139 


“Ashabım arasında cereyan eden hadiseleri dilinize dolamaktan 
uzak durun!'304 


Şu halde sahabenin hepsine hürmet göstermeli ve kendilerini 
hayırla yâd etmeliyiz. Onlar hakkında asla suizanda bulunmamalı 
ve onların kavgalarının başkalarının barışından daha hayırlı oldu- 
Şunu düşünmeliyiz. 


æ Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 8/173; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 37763. 
Hadisin metni ve tam tahrici için hadisler bölümündeki 261. hadise bakınız. 

w Benzer rivayetler için bk. İbn Esir, en-Nihâye, 2/445; Heysemi, ez-Zeyâid, 
7/248; Hatib, el-Câmi li-Ahlâki'r-Râvi, 1/119. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 139. hadise bakınız.. 
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İşte gerçek kurtuluş yolu budur. Zira sahabeye duyulan mu- 
habbet Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) duyulan muhabbetten; yine 
onlara duyulan nefret de Peygamberimiz'e duyulan nefretten 
kaynaklanmaktadır. 


Nitekim büyüklerden biri der ki: “Sahabeye hürmet etmeyen 
kimse Peygamberimiz'e iman etmemiş demektir.” 


Kıyamet Alametleri 


Peygamberimiz'in haber verdiği kıyamet alametlerinin hepsi 
hak olup gerçekleşecekleri konusunda en ufak bir şüphe yoktur. 


Güneşin olağanüstü biçimde batıdan doğması, Mehdi'nin 
zuhuru, Hz. İsa'nın yeryüzüne inmesi, deccâlin zuhuru, Ye'cüc ve 
Me'cüc'un zuhuru, dâbbetü'l-arzın çıkması, gökyüzünden çıkıp 
bütün her yeri saran bir dumanın zuhur etmesi ve insanlara zor 
anlar yaşatması gibi olayların hepsi haktır. Öyle ki, insanlar yaşa- 
dıkları ıstırap ve sıkıntıdan dolayı, “Rabbimiz! Bizden artık azabı 
kaldır çünkü biz artık inanıyoruz!” (Duhân 4/12) diyecekler. 


Kıyamet alametlerinin sonuncusu da Yemen'in Aden şehrin- 
den zuhur edecek ateştir. 


Bir cemaat cehaletleri nedeniyle Hint halkından mehdi oldu- 
ğunu iddia eden bir kimseyi gerçek mehdi sanmuşlardır.35 Onların 
iddiasına göre mehdi ölmüş ve bu âlemden göçmüştür. Bu cemaat 
mehdinin kabrinin Fereh'te olduğunu iddia ediyor. Halbuki ko- 
nuyla ilgili meşhur ve hatta mütevâtir derecesine varan sahih ha- 
disler bu kimseleri yalanlamaktadır. Bu hadislerde sevgili Pey- 
gamberimiz mehdinin alametlerini açıklamıştır. Söz konusu ala- 
metler iddia edilen kimsede bulunmamaktadır. 


w Bunlar Hindistan'ın Dekken şehrinde kurulmuş Mehdeviyye fırkası men- 
suplarıdır. Daha geniş bilgi 3. ciltteki Lügatçe bölümüne bakınız. 
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Mesele meldeyle ilgili hadislerde mehdinin başınır üstünde 
Dz bulut sinni Ap ; i edir, “hug 
or buut parçasını dylaşacağı ve buluttan bir MEEĞİK. “Bu kimse 
mehdidır, kendisme tâbi olgu!“ diye sesleneceği birdirimeedir. 


Bir başka hadiste Peygamberimiz (s.a.v) $ö yie Duyurur: 
a azii : ia oiii ba » ME PR AI ğ FA» ze -238 
Aİ Da pabi Siz isa Sa al; ei 
Epin kaş 
“Tarihte dört kişi yeryüzünün bütününde hükümran olmuştur, 
Bunlardan ikisi mümin diğer ikisi kâfirdir. Zülkerneyr. ve Süleyman 
mümin olanları, Nemrud ve Buhtunnasr da kâfir olanlarıdır. Benim Ehl- 


i beyt'imden beşinci biri daha (Mehdi) yeryüzünün tamamında hüküm- 
ran olacaktır, "30 


Bir başka hadiste şu ifadeler yer alır: 
Bl EMA Aİ EZA ag SİN İLEN -239 
Sri us Ylöğ le EYİ Sad Çi ssi FESR 
Lib s i> 
“Dünyanın sonu gelmeden önce Allah Teâlâ benim Ehl-i beyt'im- 
aen birimi gönderecektir. İsmi benim ismime, babasının ismi babamın is- 


vine uyacaktır. Bu şahıs, zulüm ve kötülükle dolu olan yeryüzünü adalet 
ve güzellikle dolduracaktır."90 


Bir diğer hadis-i şerifte ise şöyle bildirilmiştir: 


gaj oll öy AŞİ ARDİ O -240 


Taberâni, Müsmedü'ş Şâniyyin, 2/71. 

İbn Hacer, Fethu T-Bârı, 6/285; Nevevi, Tehzibü'(-Esınâ, s. 224. Hadisin tam 
tahırici için hadisler bölümündeki 238, hadise bakınız. 

gbi Davud, nr. 4252; Hâkim, e Müstedrek, nr. 8434; Taberâni, el-Evsat, nr. 
1233. (adisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 239. hadise bakınız. 
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"Ashâb-ı Kehf Mehdi'nin yardımcıları olacaktır."309 


Mehdi'nin ortaya çıktığı dönemde Hz. İsa (a.s.) yeryüzüne 
inecektir. Mehdi, deccâle karşı savaşmak ve onu öldürmek için 
Hiz. İsa (a.s) ile birlikte hareket edecektir. Onun hüküm sürdüğü 
dönemde astronomik hesapların tersine olağanüstü biçimde Ra- 
mazan ayının on dördüncü günü güneş tutulması ve yine bu ayın 
ilk günü ay tutulması olacaktır. 


Şu halde insaf etmeli! Hiç Mehdi olduğu iddia edilen ve şu 
an ölmüş olan bu şahısta söz konusu alametler görülmüş müdür? 
Mehdi'nin Peygamberimiz'in haber verdiği üzere bunlardan başka 
daha birçok alameti bulunmaktadır. 


Şeyh İbn Hacer el-Heytemi910 bu konuda bir risale kaleme 
almış ve beklenen Mehdi'nin 200 kadar alametini açıklamıştır. 
Mehdi konusu bu kadar açık olmasına rağmen bir cemaatin böyle 
sapkınlıkta ısrar etmesi cehaletin son kertesinden başka bir şey 
değildir. Allah kendilerini doğru yola iletsin! 


Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
İL EN a HE Sy denk yi İŞ za öl -21 
İL YEN a İS İzi Beniz Nİ İRİ SE yi kizi 
gh JG SAM Jats G iD Sİ lk dağ İĞ die Gg 
“İsrailoğulları yetmiş iki fırkaya bölündüler, Bunlardan biri dışın- 


da diğerlerinin hepsi cehenneme girecektir. Benim ümmetim de yetmiş üç 
fırkaya ayrılacaktır. Bunların da biri dışında hepsi cehenneme girecektir. 


Bunun üzerine sahâbe-i kirâm, 
w İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, 6/503; 11/183; Süyüt, ed-Dürrü '-Mensür, 6/345. Ha- 


disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 240. hadise bakınız. 
ao Kitabın adı el-Kavlü'l-Muhtasar fi Alâmâti'J-Mehdi el-Muntazar olmalıdır. 
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- Yâ Resülallah! Kurtuluşa eren bu fırka hangisidir, diye 
sormuş, Peygamberimiz (s.a.v) onlara şöyle cevap vermişti: 


— Onlar benim ve ashabımın yolunu takip edenlerdir, 


İşte Peygamber Efendimiz (s.a.v) tarafından kurtuluşa erece- 
ği bildirilen fırka Ehl-i sünnet ve'l-cemaat fırkasıdır. Zira Resül-i 
Ekrem (s.a.v) ve sahâbe-i kirâmın yolunu onlar takip etmektedir. 


Ey Allahım! Bizleri Ehl-i sünnet ve'i-cemaat yolunda sabit 
kıl, onların zümresine mensup olduğumuz halde canımızı al ve 
bizi onlarla birlikte haşret. 


o e BE Zİ e SE s TE AFE E a S N 


"Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


Bir müslüman öncelikle inanç esaslarını düzgün biçimde öğ- 
renmeli. Bunu yerine getirdikten sonra mutlaka gündelik hayatla 
alakalı olan dinin emirlere uygun hareket etmeli ve Allah'ın haram 
kıldığı şeylerden sakınmalıdır. 


Müslüman gevşekliğe meydan vermeden günde beş vakit 
namazı cemaatle ve tadil-i erkânı gözeterek kılmalıdır. İslâm ile 
küfür arasını ayıran sınır namazdır. Sünnete uygun şekliyle na- 
maza devam eden kul Allah'ın sağlam ipinden tutunmuş olur. Zi- 
ra namaz İslâm'ın beş temel direğinden ikincisidir. Birinci direği 
Allah'a ve Resülü'ne iman etmek, ikincisi namaz kılmak, üçüncü- 
sü zekât vermek, dördüncüsü ramazan ayında oruç tutmak ve be- 
şincisi Allah'ın evi olan Kâbe'yi haccetmektir. 


İslâm'ın bu beş temel esasından birincisi inançla alakalı, di- 
ğer dört tanesi de amelle yani uygulamayla ilgilidir. Bütün ibadet- 


9 Tirmizi, nr. 2641; İbn Mâce, nr. 3992; Ahmed, el-Müsned, 3/145; 4/102. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 241. hadise bakınız. 
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ler içerisinden en kapsamlı ve en faziletli olaru namazdır. Kıyamet 
günü kulun sorgusu namaz ile başlayacaktır. Namazın hesabını 
veren kimse için diğer dini hüküm ve esasların sorgusu Allah'ın 
yardımıyla kolay geçecektir. 


Allah'ın haram kıldığı şeylerden mümkün olduğunca uzak 
durmak gerekir. Allah'ın razı olmadığı şeyleri kendimiz için öldü- 
rücü zehir gibi görmeliyiz. İşlediğimiz kusurları devamlı hatırla- 
yıp bundan dolayı mahcup olmalı ve pişmanlık duymalıyız. 


İşte kulluk yolu budur. Allah Sübhânehü yegâne tevfik bah- 
şedendir. Allah'ın razı olmadığı şeyleri işleyen ve bu halinden do- 
layı mahcubiyet duyup pişman olmayan kimse inatçı ve azgın bi- 
ridir. Bu hali neredeyse kendisini dinden çıkartacak ve düşmanlar 
sınıfına sokacak kadar tehlikelidir. 


LEZ Gal da Ó ghg ity İİ a Gİ E5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/10). 


Günümüzdeki insanların çoğunun, hatta belki senin de far- 
kında olmadığın en büyük nimet ve servet şudur: Zamanımızın 
sultanı (Ekber Şah'ın oğlu Şah Cihangir) yedinci dedesinden itiba- 
ren müslüman, Ehl-i sünnet ve Hanefi mezhebine mensup kimse 
olmasıdır. Şurası da çok üzücüdür ki, kıyamete daha da yakın ve 
Asr-ı saadet'e uzak bu zamanda, bir kısım ilim talebesi kötü tabi- 
atları nedeniyle birkaç seneden beridir idareci ve sultanlara yak- 
laşmaya çalışmaktadır. İdarecilere şirin görünmek için ellerinden 
gelen tavizi vermekte ve sağlam dinimiz üzerine birçok şüphe ve 
tereddüt uyandırmaya çalışmaktadırlar. Şüpheli konuları günde- 
me getirerek zenginleri yoldan çıkarmaktadırlar. 


Fakat böylesine değerli ve şanı yüce bir sultan size kulak ve- 
rip sözünüzü itibara alacağı için, bu konumunuzu büyük bir ni- 
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met olarak görmeniz ve kendisine hak sözü söylemeniz, yani Ehl-i 
sünnet ölçülerine uygun biçimde İslâm'ı anlatmanız üzerinize bir 
vazifedir. Artık bu vazifeyi açık biçimde ya da ima yoluyla yap- 
manız sizin takdirinize kalmıştır. Kendisine elden geldiğince Ehl-i 
sünnet ölçülerini bildirmelisiniz. O kadar ki bunu yapabilmek için 
konuşma esnasında devamlı sürette fırsat kollamalısınız. 


Böylece İslâm'ın hak olduğu ve küfrün bâtıl olduğu ayan be- 
yan ortaya çıkmış olur. Kaldı ki küfrün apaçık bâtıl ve geçersiz ol- 
duğu gözden kaçınamakta ve hiçbir akıllı insan küfrü hoş görme- 
mektedir. Üzerinde fazla düşünmeden küfrün bâtıl olduğunu an- 
lamalı ve hiç tereddüt etmeden bâtıl ilâhları reddetmelidir. Gerçek 
ilâh yerleri ve gökleri yaratan Allah'tır. Bu hakikat hiçbir tereddü- 
de ve izaha mahal kalmadan bütün keskinliğiyle dile getirilebilir. 


Acaba onların bâtıl ilâhlarının bir sivrisineği yarattığına kim- 
se inanır mı? Hepsi bir araya gelseler bile bunu başarabilirler mi? 
Bırak onu başarabilmeyi, acaba sivrisinek kendilerine ufak bir za- 
rar verse; başkaları bir yana kendilerini bundan koruyabilirler mi? 
Belki de kâfirler bunun ne kadar saçma olduğunu fark etmiş ve bu 
yüzden bâtıl ilâhları için şunları söylemişlerdir: 


al Ve Ül å „fia 
“Bunlar, Allah katında bizim şefaatçilerimizdir” (Yunus 10/18). 
Ci t 1412049 yi Dİ.” 
il il Uysal YI daa 


“Onlara, bizi sadece Allah'a yaklaştırsınlar, diye kulluk 
ediyoruz” (Zümer 39/3). 


Hakikati kavramaktan yoksun bu sefihler güruhu, taptıkları 
cansız varlıkların şefaat edebilme gücü olmadığını bir türlü anla- 
yamamış, hakikatte Allah'ın düşmanı olan bu bâtıl tanrıların onlar 
hakkındaki şefaatlerini kabul etmeyeceğini bilememişlerdir. 
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Bu kâfirlerin durumu şu misaldeki ahmak kimselerin haline 
benzemektedir. Bir grup ahmak, iş tehlikeye girdiğinde sultanın 
katında kendilerine aracı olur düşüncesiyle isyancılara yardım 
etmekte ve sultana isyan eden kimseleri aracı olarak görmektedir. 
Bunlar ne kadar ahmaktır ki devlet başkanının düşmanlarına yar- 
dım etmekte ve sonra onlar aracılığıyla devlet başkanından af di- 
lemektedir. Bu kimseler bu yolu seçeceklerine, henüz işin başın- 
dayken, doğru yolda sultana hizmet edip düşmanlarını hezimete 
uğratmayı ve bu vesileyle kendisine yakınlaşma yolunu neden 
seçmemişlerdir? Eğer onlar bu yolu seçmiş olsalardı daima emni- 
yette olacaklardı. Aklını yitirmiş bu kâfirler kendi elleriyle heykel- 
ler yapmakta ve kalkıp yıllarca bunlara tapıp kendilerinden medet 
ummaktadır. 


Sonuç olarak kâfirlerin tuttuğu bu yol apaçık bâtıldır. Hak 
yolundan uzaklaşan her müslüman hevâ ve bid'at ehlidir. Dos- 
doğru yol Peygamberimiz'in (s.a.v) ve râşid halifelerin yoludur. 


Şeyh Abdülkadir-i Geylâni e/-Gunye adlı eserinde şöyle der: 


Bid'atçı mezhepler başlıca dokuz fırkaya dayanır. Bunlar 
Hâriciyye, Şia, Mu'tezile, Mürcie, Müşebbihe, Cehmiyye, Dırâriy- 
ye, Neccâriyye, Küllâbiyye fırkalarıdır. Bu fırkaların hiçbiri ne 
Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ne Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer, Hz. 
Osman ve Fiz. Ali'nin döneminde bulunmaktaydı. Bu ihtilaflar ve 
anılan fırkaların ortaya çıkması sahabe, tâbiin ve fukaha-i seb'anın 
vefatından sonradır. 


Nitekim Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurur: 
K değe İz İS Öğ; dsl; çilli İĞ A ezik, Ss -109 
KEG dii, el yas Kİ şaş Sai 


Mi diy is ie: oo 
US Bİ 53 b BOY liz; 
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“Sizlere Allah Teâlâ'ya karşı takva sahibi olmanızı, başınıza bir kö- 
le bile tayin edilmiş olsa dinleyip itaat etmenizi tavsiye ederim. Benden 
sonra yaşayanlarınız gerçekten pek çok ihtilaf görecek. (Bu ihtilaflar kar- 
şısında) siz benim sünnetime ve râşid halifelerimin sünnetine uyun; bu- 
na azı dişlerinizle sımsıkı sarılın! Sonradan çıkma işlerden kaçının. Çün- 
kü sonradan çıkma her iş bid'attır ve her bid'at sapıklıktır. “312 


35 j e ŞİNASİ DİZİ ğa -108 


“Her kim, şu işimizde (dinimizde) olmayan yeni bir şey uydurursa o 
reddedilir, kabul edilmez."313 


Bu bakımdan ilk defa Peygamberimiz'den (s.a.v) ve râşid ha- 
lifelerden sonra ortaya çıkan bu mezhepler makbul değildir. 


Bizleri bid'atçı fırkalardan değil de, Ehl-i sünnet'ten, yani 
kurtuluşa eren fırkadan kıldığı için Allah'a çok şükretmeliyiz. Al- 
lah bizleri bid'at ehlinin çirkin inançlarına bulaştırmamıştır. 
Cenâb-ı Hakk'a binlerce kez şükürler olsun ki, Allah Teâlâ bizleri, 
kendisine ait en hususi sıfatı olan yaratmada, kendisine ortak ko- 
şan Mu'tezile'den kılmamıştır. Bu mezhebin mensupları kulların 
kendi fiillerini ve yaptığı işleri yarattığını ileri sürmüştür. Bunlar 
sadece bunu ileri sürmekle kalmamış, dünya ve ahiret saadetleri- 
nin en büyüğü olan rü'yeti (Allah'ın görülebilmesini) inkâr etmiş, 
ayrı şekilde Allah Teâlâ'ya ait kâmil sıfatları kabul etmemişler, 
bunları reddetmişlerdir. 


Yine çok şükür ki, Allah bizleri Peygamberimiz'in (s.a.v) as- 
habından nefret eden ve onlar hakkında suizanda bulunan diğer 
iki fırka olan Şia ve Hâriciyye'den kılmamıştır. Bu iki fırka, saha- 


82. Tirmizi, İlim, 16, (nr. 2676); Ebü Davud, Sünnet, 6, (nr. 4607); İbn Mâce, nr. 
43, 44. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 109. hadise bakınız. 

a3 Buhâri, Sulh, 5; Müslim, Akzıye, 17; Ebü Davud, Sünnet, 6; İbn Mâce, nr. 14. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 108. hadise bakınız. 
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benin birbirine düşman olduğunu ve birbirlerine içten içe kin ve 
nefret duyduğunu iddia etmiştir. 


Halbuki Allah Teâlâ sahâbe-i kirâm hakkında, “Onlar birbir- 
lerine karşı son derece merhametlidir” (Fet 489) buyurmuştur. 


şu halde bu iki fırka Allah'ın sözünü yalanlamakta ve sahabe 
arasında düşmanlık olduğunu iddia etmektedir. Allah kendilerine 
tevfik versin ve doğru yolu göstersin. 


Bir kez daha Allah'a şükürler olsun ki o bizleri kendisine yön 
ve mekân isnat edenlerden (Müşebbihe-Allah'ı cisme benzeten- 
lerden) de kılmamıştır. Bunlar Allah'ın cisim olduğunu iddia et- 
mekte ve O'nu cismani bir varlık olarak görmektedirler. Bununla 
da yetinmeyip Allah'a sonradan yaratılmışlara ait birtakım husu- 
siyetler atfetmektedir. 


Son olarak tekrar ana konumuza dönecek olursak şunu di- 
yebiliriz. Sultan ruh gibidir. Diğer insanlar ise beden gibidir. Eğer 
ruh sıhhatli olursa beden de sıhhatli olur. Aksi takdirde ruhun bo- 
zulmasıyla beden de bozulur. Sultanın ıslahına çalışmak bütün in- 
sanların ıslahına çalışmak sayılır. 


Bu ayrıca, şartların elverdiği kadarıyla İslâm dininin esasla- 
rının açıklanması için çalışmak demektir. İslâm dini anlatıldıktan 
sonra zaman zaman Sultana Ehl-i sünnet inanç esaslarını da bil- 
dirmek ve Ehl-i sünnet dışındaki firkaların yanlışlığını ortaya 
koymak gerekir. 


Eğer bu büyük nimete erişebilirsek peygamberlerin o yüce 
verasetine erişebiliriz. Bu büyük nimet size karşılıksız olarak bah- 
şedilmiştir. Bunun kadrini bilmek gerekir. Her ne kadar bu konu- 
larda sözü uzatmak yerinde bir şey ise de ben sözü daha fazla 
uzatmak istemiyorum. 


Allah Sübhânehü yegâne tevfik bahşedendir... 


68. MEKTUP 


e Hâce Şerefeddin Hüseyin'e gönderilmiştir 


e Nurani sütun, doğudan doğan kuyruklu yıldız ve kı- 
yamet alametleri 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum... 
bs İİ d Gia ol Yİ ağ ÉS uas A Gia gl b al 
Gel Jel 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43), 


Değerli evladımızın Mevlânâ Ebü'l-Hasan ile gönderdiği 
kıymetli mektubu elimize ulaştı. Bizi çok memnun etti. Mektubu- 
nuzda, doğudan doğan nurani sütunla ilgili tekrar tekrar açıklama 
istiyorsunuz. 


Rivayete göre geleceği vaat edilen Mehdi'nin zuhurunun işa- 
retlerinden biri olan Abbâsi hükümdarı Horasan'a ulaştığında do- 
gu tarafından iki sivri uçlu boynuz doğacaktır. Rivayeti nakleden 
kitabın haşiyesinde şöyle denilmektedir: Sözü edilen sütunun iki 
başı bulunmaktadır. Bunun ilk doğuş zamanı, Nuh'un (a.s) kav- 
minin helaki vaktidir. Bundan başka bu sütunun, İbrahim'in (a.s) 
ateşe atıldığı, Firavun ve kavminin helak olduğu, Yahya'nın (a.s) 
katledildiği sırada da doğduğu bildirilmektedir. Bu sütunun doğ- 
duğuna şahit olan kimsenin fitnelerin şerrinden Allah'a sığınması 
tavsiye edilmektedir. 
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Bugün doğu tarafından doğan beyazlık önce parlak bir sütun 
şeklinde idi. Daha sonra eğrilerek âdeta boynuz görüntüsü aldı. 
Bu boynuzun iki uçlu olduğu yönündeki söylenti, boynuzun iki 
tarafının (kök ve ucunun) incelip mızrağın uçları gibi olması sebe- 
biyle her bir tarafının boynuzun ucu zannedilmesindendir. Nite- 
kim muzrağın iki tarafı incelip sivrildiğinde her bir tarafı mızrağın 
ucu gibi görünür. 


Kardeşim Şeyh Muhammed Tâhir Bedahşi Confor'dan geldi. 
Onun anlattığına göre ayrıca bu parlak sütunun üst tarafında da 
aralarında az bir mesafe bulunan iki uç varmış. Bu ayrıntı çölden 
gözlenmiş. Bir diğer grup da benzer şeyler anlattılar. Bu bakımdan 
doğuda görülen bu şeklin Mehdi'nin habercisi olduğu bildirilen 
şekille alakası yoktur. Zira Mehdi'nin habercisi olan şeklin doğuşu 
yüzyılın başında gerçekleşecektir. Oysa şimdi yüzyılın başından 
yirmi sekiz sene geçmiştir. 


Yine Mehdi'nin alametleriyle ilgili gelen bir rivayette onun 
zuhurundan önce doğu tarafından parlak bir kuyruklu yıldızın 
doğacağı haber verilmektedir. Nitekim böyle bir yıldız da doğ- 
muştur fakat doğan bu yıldız rivayette bildirilen yıldız mıdır yok- 
sa başka bir yıldız mıdır, onu bilemiyoruz. Bu yıldıza kuyruklu 
yıldız denmesi de mümkündür. Zira sabit yıldızların seyrinin ba- 
tidan doğuya doğru olduğunu söylerler. Bu yıldızın seyrettiği yö- 
ne göre ön kısmı doğu tarafına, arka kısmı ise batı tarafına dönük 
olmaktadır. Sözü edilen yıldızın arkasında beliren uzunca beyaz- 
lığa kuyruk denmesi uygun olabilir. Bu yıldızın her gün doğudan 
batıya doğru yükselmesi felek-i azama bağlı olarak gerçekleştirdi- 
ği kendisine belirlenen hedefe doğru seyri sebebiyledir. Allah 
Sübhânehü işin iç yüzünü en iyi bilendir. 


Özetle söyleyecek olursak, Mehdi'nin ortaya çıkma vakti ya- 
kındır. Kim bilir onun çıkacağı yüzyılın başına dek ne kadar ala- 
met görülecektir. Mehdi'nin gelişini gösteren alametler tıpkı 
Peygamberimiz'in (s.a.v) gelişini gösteren alametler gibidir. 
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Mesela Peygamberimiz'in babası Abdullah'ın sulbünden an- 
nesi Âmine'nin rahmine yerleştiği zaman Muhammedün Resülullah 
şeklini alması... Yine o sırada bütün putların yüzüstü yere düşme- 
si... Şeytanların işlerinden el çekmesi... Meleklerin İblis'in tahtının 
içini dışına çevirmesi ve onu denize atıp kendisine kırk gün azap 
etmesi... Doğduğu gece Kisra'nın sarayında deprem olması ve sa- 
rayın on dört sütununun yıkılması... Mecüsiler'in bin yıl boyunca 
sürekli yanmakta olan ateşinin sönmesi gibi olaylar bu alametler- 
dendir. 


Mehdi de büyük bir şahsiyet olup gelişi müslümanlar için 
önemli bir güç kaynağıdır. Üstelik onun velayeti gerek zâhir ge- 
rekse bâtın anlamında büyük bir tasarruf ihtiva etmektedir. Hem 
bu sebeplerden dolayı hem de elinde çok büyük kerametler ger- 
çekleşeceği için onun zuhuru sırasında da çok garip alametler gö- 
rünecektir. Bu alametlerin Peygamberimiz'in (s.a.v) zuhuru sıra- 
sında görülen alametler gibi olması caizdir. 


Nitekim konuyla ilgili hadislerden de bu anlaşılmaktadır. Bir 
rivayette Mehdi'nin gelişinin, küfrün ortalığı kapladığı ve küfür 
hükümlerinin topluma uygulandığı bir zamana denk geleceği bil- 
dirilmektedir. Böyle bir zamanda beklenen küfrün istilası, kuvveti 
ve İslâm'ın ve müslümanların zaafıdır. Bu rivayette bildirilen za- 
man Peygamberimiz'in İslâm'ın garipleri hakkında “ne mutlu ga- 
riplere” dediği ve kendilerini müjdelediği zamanın aynısıdır. 


Nebi (s.a.v) bu dönem hakkında şöyle buyurmuştur: 
NES gil iske -66 


"Kargaşa (fitne fesat) zamanında ibâdet etmek, bana hicret etmek 
gibidir."3i4 


s4 Müslim, Fiten, 25, nr. 2948; Tirmizi, nr. 2201; İbn Mâce, nr. 3985. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 66. hadise bakınız. 
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Sizin de bildiğiniz gibi, ordunun düşman istilası sırasında az 
bir cesaret örneği gösterip küçük bir operasyon düzenlemesi nor- 
mal dönemlere nisbetle çok daha fazla takdir toplar. Asıl amellerin 
yerine getirileceği ve onların kabul göreceği vakit fitne vaktidir. Şu 
halde makbul kullarla birlikte haşrolmak istiyorsak, Allah'ın razı 
olduğu işler için yoğun uğraş vermeli ve sünnet-i seniyyeye tâbi 
olmaktan başka bir gaye gözetmemeliyiz. Ashâb-ı Kehf'in halini 
bir düşünmeli, Onlar bir hicret sayesinde çok yüksek bir dereceye 
ulaşmıştır. Oysa sizler Hz. Muhammed'in (s.a.v) ümmetisiniz. 
Ümmetler içinde en hayırlısı olan onun ümmetine mensupsunuz. 
Vakitlerinizi oyun ve eğlenceyle zayi etmeyiniz, çocuklar gibi inci 
boncuğa aldanmayınız. 


Meram hazinesinden işaretler verdim 
Belki çalışırsan onun hazzına erersin. 


Bu sözü geçen kuyruklu yıldız görünmeden evvel doğu tara- 
fında doğan nurani sütunda (uzunca bir beyazlık) ne bir bulanık- 
lık ne de bir karanlık bulunmaktaydı. Bakıldığında hayırdan başka 
bir şey görünmüyordu. Fakat kuyruklu yıldızda biraz bulanıklık 
vardı. Hayır asla! Sakın yanlış anlaşılmasın. Fayda ya da zarar 
vermek ancak Allah'a mahsustur. Hiçbir yıldızın herhangi bir şah- 
sın doğumu veya ölümüne tesiri yoktur. 


Kur'an'a bakıldığında yıldızlarla alakalı üç faydanın bulun- 
duğunu görüyoruz. 


Birincisi şu ayet-i kerimede belirtildiği gibi kara ve deniz 
yolculuklarında yön tayinidir: 
O yliği GA gili 
“Onlar, yıldızlarla da yollarını bulurlar” (Nahl 16/18). 
İkincisi ve üçüncüsü ise, şu ayette bildirildiği gibi hem gök- 


yüzü için süs olması hem de şeytanların meleklerden bilgi aşırma- 
larına karsı gökyüzünün muhafazasıdır: 
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gel UR eglais GN ZEN ÉS İİ 
“Andolsun ki biz, (dünyaya) en yakın olan göğü kandillerle 
donattık. Bunları şeytanlara atış taneleri yaptık” (Mülk 67/5). 


Bu üçünün dışında yıldızlara atfedilen şeyler gerçek olmayıp 
vehim ve hayal mahsulüdür. 


ELİ Şİ e ai YERİ 
"Doğrusu zan asla gerçeğin yerini tutamaz” (Yunus 10/36). 


Hatta diyebiliriz ki bazı zanlar insanı günaha sürükler. 


o G p á 
pl gl aii ol 
“Şüphesiz zannın bir kısmı günahtır” (Hucurât 49/12). 


Değerli oğluma da, Allah'a dönüp tövbe etme ve kendimizi 
tamamen O'na verme zamanının geldiğini tekrar ifade ediyorum. 
Zira bu zaman, nisan yağmuru gibi sağanak halinde üzerimize fit- 
nelerin yağdığı ve bütün dünyayı kapladığı bir zamandır. Sevgili 
Peygamberimiz (s.a.v) şöyle buyurur: 


Sağa a İZİN çet çar J alaz ES AELEN gi 5 Öl -242 
de A Ga İRİ İY daki Eği al 3 6 ağ 3 
alel GESİ a 13538 el Ga s gi ağ i 
H İİ İSE ÖĞ öğle ga ll GEZİSİ Ga 


“Kıyamete yakın bir zamanda zifiri karanlık geceler gibi fitneler 
meydana gelecektir. Kişi o zaman güne mümin olarak başlar kâfir olarak 
akşamlar. Mümin olarak akşamlar kâfir olarak sabahlar. O gün oturan 
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kimse ayakta durandan daha hayırlıdır. Yürüyen kimse koşan kimseden 
daha hayırlıdır. O gün oklarınızın yaylarını kırın, tellerini kesin ve kılıç- 


larınızı taşa vurun. O gün sizden biri saldırıya uğrarsa, Âdem'in iki oğ- 
lundan hayırlısı (Habil) gibi olun. ”315 


Bir başka rivayette şu lafızlar da vardır: "Sahâbe-i kirâm, 'Bi- 
ze o gün ne yapmamızı emredersiniz?' diye sorunca Peygamberimiz 
(s.a.v) onlara, 'O gün evinizde oturun!’ buyurmuştur." 


Başka bir rivayette, “O gün kendinizi evinizin içine hapsedin!” 
demiştir. 


Belki biliyorsunuzdur; şu yakın zamanda müslümanlarla sa- 
vaş halindeki kâfirler Nikerkut taraflarında müslümanlara ne ka- 
dar eziyet ettiler! İslâm memleketlerinde müslümanlara neler yap- 
tılar! Bu olaydan dolayı müslümanlar ne kadar küçük düştü! Allah 
o kâfirleri rezil rüsva etsin. Kıyametin bir gereği olarak böyle iğ- 
renç kokulu güller çokça yeşermektedir. 


Allah Sübhânehü bizleri, sizleri ve bütün müminleri Pey- 
gamber Efendimiz'in yolunda sabit kılsın. 


Peygamberimiz'e, diğer peygamberlere ve hepsinin âline, 
mukarreb meleklere salât ve selam olsun. 


as Ebü Davud, nr. 4259, 4262; Tirmizi, nr. 2304; İbn Mâce, nr. 3961. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 242. hadise bakırız. 
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e Muhammed Murad Bedahşi'ye gönderilmiştir 


ə Namazda tadil-i erkân, itminan, safları düzeltmek ve 
kâfirlerle savaşırken niyeti düzeltmek, teheccüd nama- 
zı ve yiyeceklerde ihtiyatlı olmak 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlere selam olsun. 


Gönderdiğiniz değerli mektup elimize ulaştı. Orada bulunan 
kardeşlerimizin sebat ve istikametine dair verdiğiniz bilgiler bizi 
fazlasıyla sevindirdi. Allah sebat ve istikametinizi artırsın. Mektu- 
bunuzda tarikata intisap eden bir kısım arkadaşınızla birlikte vazi- 
felerinizi sürekli yerine getirdiğinizi, günlük beş vakit namazı yak- 
laşık elli altmış kişilik bir cemaatle eda ettiğinizi haber veriyorsu- 
nuz. Bu nimetine karşılık Allah'a hamdolsun. 


İnsanın iç dünyasının zikrullahla, dışının da şer'i hükümlerle 
donatılmış olması ne büyük bir nimettir! Günümüzde insanların 
çoğu gerek namazları eda hususunda, gerekse itminan ve tadil-i 
erkân hususunda gevşek davrandığı için mecburen bu konunun 
önemine dair bir şeyler yazmak istedim. Bunlara özellikle kulak 
verilmesi gerekir. Namazla ilgili birkaç hadis-i şerifi nakledelim. 


Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
SI AN Jyh Gİ al e ös üz. EN İz -243 
iy Yi ES) a Y ii ia ia iş 


— Hırsızların en kötüsü namazından çalan kimsedir! 
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Sahâbe-i kirâm, 
— Yâ Resülallah! Kişi namazından nasıl çalabilir, diye sordular. 
Peygamberimiz (s.a.v) bu soruya cevaben buyurdular ki: 


~ Rükü ve secdesini tam olarak yapmaz!315 
Wiki Ge Si zili Ye A hy Y -244 
“Allah rükü ile secdesi arasında belini dik tutmayan kimsenin na- 
mazına bakmaz.”317 
Yy 4285 da Yg da az çöz ele İz g si; -245 
pi e El tai G i JG syt 


diss 


* 


"Bir defasında Nebi (s.a.v), birinin namaz kılarken rükü ve 
secdesini tam yapmadığını gördü. Bunun üzerine onu şu sözleriy- 


le uyardı: 


— Bu şekilde namaz kılmaya devam ettiğin takdirde Muhammed'in 
dininden başka bir din üzere ölmekten korkmuyor musun ?”318 


alo Eği pk Ge) y pi GE Sİ öl th Y -246 
SA d e pib GS EN 


“Sizden biriniz namaz kıldığı vakit, rükü yaptıktan sonra tam ola- 
rak ayağa dikilerek belini doğrultmalı ve bedenin bütün organları yerli 


ae Ahmed, e-Müsned, 3/56; 5/310; Dârimi, es-Sünen, 1/350; İbn Hibbân, es-Sahîh, 
1888. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 243. hadise bakınız. 

a7 İbn Mâce,nr. 870; Ahmed, el-Müsned, 4/22; Dârimi, es-Sünen, nr. 1327. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 244. hadise bakınız. 

38 Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 7148; Taberâni, el-Kebir, 1/156; 4/115. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 245. hadise bakınız. 
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yerine oturmalıdır. Böyle yapmadıkça o kimsenin kıldığı namaz tamam 
olmaz.”319 


"İki secde arasında oturup belini doğrultarak sabitleştirmedikçe ki- 
şinin namazı tamam olmaz, ”320 


Bir gün Peygamber Efendimiz (s.a.v) namaz kılan bir kimse- 
nin yanından geçmekteydi. Bu kimsenin namazın hüküm ve rü- 
künlerini tam olarak yerine getirmediğini, rüküdan tam olarak 
doğrulmadığını ve iki secde arasında belini tam olarak doğrult- 
madığını gördü. Bunun üzerine o sahabiyi şu sözleriyle uyardı: 


İN ey Bİ ğe SÜ İY A İz Ea Şİ -248 


“Sen eğer bu hal üzere (nanaz kılmaya devam ederek) ölürsen, kı- 
yamet günü seni benim (Muhammed'in) ümmetimden saymazlar.”32! 


Ebü Hüreyre (r.a) şöyle buyurur: 


“Öyle kimseler vardır ki, altmış sene namaz kılmıştır. Fakat 
kıldığı namazlardan biri bile kabul edilmeye layık değildir. Çünkü 
kılarken namazına özen göstermemiş, rükü ve secdesini tam ola- 
rak yerine getirmemiştir. ” 


Zeyd b. Vehb'in rivayet ettiğine göre Huzeyfe (r.a), namaz 
kılmakta olan bir adam görür. Bu adam rükü ve secdesini tam ola- 
rak yerine getirmemektedir. Namazdan sonra bu adamı çağırır ve 
kendisine kaç seneden beri namaz kıldığını sorar. Adam kırk yıl- 


59 Ebü Davud, nr. 858; Nesâi, el-Mücteba, nr. 1136; Dârimi, es-Sünen, 1/350. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 246. hadise bakınız. 

3 Benzer bir rivayet için bk. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1891; İbn Abdülber, et- 
Temhid, 23/412. 

>» Ebü Ya'lâ, e/-Müsned,nr. 7148; Taberâni, el-Kebir, 4/115. 
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dan beri namaz kıldığını söyler. Bunun üzerine Huzeyfe (r.a) ona 
şöyle der: 


.$ 


Mai h h ERİ Ea p a Yİ ola dil -249 
“Sen kırk seneden beri hiç namaz kılmamışsın. Bugün ölecek 
olsan Muhammed'in (s.a.v) sünneti üzere ölmüş olmazdın.32 
Bir hadis-i şerifte namazla ilgili olarak şöyle denilmiştir: 
OİL O 5 rl he) Sİ) a SİZ baka la 13) -250 
al öl pli elk GS iğ ez 13 ioti; 
óli 6 Sİ Aa Bİ iasi İĞ bi La i iü Ji 
EIS EN İN G by Ty Sİ yA işik La 
Ah L5 dli ah Gg SAN AES asli siya 
“Bir mümin namazını güzelce kılar; rükü ve secdesini tam olarak 
yaparsa, o kimsenin namazı parlaklık ve nura sahip olur. Sonra melekler 


o namazı alıp semaya yükseltirler. Namaz semada o mümin için hayır 
dua edererek şöyle der: 


— Sen, namazın şartlarına dikkat ederek beni nasıl muhafaza ettiy- 
sen Allah da seni muhafaza etsin! 


Şayet namazını güzelce kılmaz ise, namazı kapkara kesilir. Melek- 
ler bu namazı çirkin görür ve onu semaya yükseltmezler. Bunun üzerine 
o namaz kendisini kılan kişiye beddua eder ve şöyle der: 


— Sen, şartlarına uymayarak beni nasıl zayi ettiysen Allah da seni 
zayi elsin!”323 


> Buhâri, nr. 758; Nesâi, 3/58; Ahmed, el-Müsned, 5/396; Beyhaki, es-Sünenü'- 
Kübrâ, 2/286. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 249. hadise ba- 
kiruz. 
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Şu halde namazlarımızı gereği gibi eda etmeli, tadil-i erkâna 
riayet etmeliyiz. Namazda, rüküdan kalkarken belimizi tam olarak 
doğrultmalı ve iki secde arasında da belimizi tam olarak doğrult- 
malı ve namazı eksiksiz olarak yerine getirmeliyiz. Bununla da 
kalmayıp bu konuda başkalarını da uyarmalı, namazda tadil-i er- 
kâna uymayı ve namazı sakin bir şekilde kılmaları konusunda on- 
ları da uyarmalı ve tavsiyede bulunmalıyız. 


İnsanların çoğu bu faziletten mahrum kalmaktadır. Bugün 
namazın bu yönü tamamen ihmal edilmektedir. Bu görevlerin ye- 
rine getirilmesi İslâm'ın en mühim meselelerindendir. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
J Ba AŞİ Aİ El of dp İda -251 


“Her kim benim ölmüş bir sünnetimi ihya ederse, onun için yüz 
şehit sevabı vardır, ”324 


Cemaatle kılınan namazlarda safların düzgün olmasına da 
önem vermemiz gerekir. Saflarda duranlar, safın ilerisinde veya 
gerisinde kalmamalı; mutlaka herkes bir çizgi gibi aynı hizada 
durmalıdır. Resülullah Efendimiz (s.a.v) namaza başlamadan önce 
safları düzeltirdi. Nitekim safların düzeltilmesiyle ilgili olarak şöy- 
le buyurmuştur: 


EİN Úi ia yal EE -252 


“Safların düzeltilmesi namazın dosdoğru kılınmasının bir gereği- 
dir.35 


33 Tayâlisi, e-Müsned, nr. 585; Bezzâr, el-Müsned, nr. 2691; Taberâni, el-Evsat, 
nr. 3090. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 250. hadise bakınız. 

34 Tebrizi, Mişkâtü'-Mesâbih, nr. 176; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6608. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 251. hadise bakınız. 

> Buhâri, Ezan, nr. 723; Müslim, Salât, 27 (nr. 433-435); Ebü Davud, nr. 668. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 252. hadise bakınız. 
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Ey Rabbimiz! Bize katından rahmet bahşet. Muhakkak sen 
çok hibe edensin. 


Ey saadetli kardeşim! Amellerin kıymeti niyetlere bağlıdır. 
Madem kâtirlerle savaşmak üzere kâfirlerin bulunduğu yere git- 
tiniz, o halde niyetinizi düzeltmelisiniz ki, bir sonuç alabilesiniz. 
Önce bu harpten maksat Allah'ın ismini ve hükmünü yüceltmek, 
din düşmanlarını alçaltmak ve onları perişan etmek olmalıdır. 
Bizler bununla görevlendirildik. Bütün cihatların asıl maksadı 
sadece budur. Başka birtakım şeylerle sakın amelinizi zayi etme- 
yesiniz. 


Gazilerin yiyeceklerinin devlet hazinesinden sağlanmış ol- 
ması yapılan cihadın Allah yolunda olmasına mâni değildir. Bu 
durum sizin mükâfatınızı da eksiltmez. Asıl amelleri boşa çıkaran 
şey niyetin kötü ve bozuk olmasıdır. Şu halde niyetimizi düzeltip 
güzelleştirmeli, beytülmalden yiyeceklerinizi almalı ve kâfirlerle 
cihat edip gazilik veya şehitlik mükâfatını gözlemelisiniz. 


Bizler burada sizin halinize imreniyoruz. Çünkü sizler 
bâtınınız itibariyle Hak Sübhânehü ile meşgul, zâhiriniz itibariyle 
de şer'i hükümlerle meşgulsünüz. Namazlarınızı kalabalık bir ce- 
maatle birlikte eda ediyorsunuz. Bütün bunların yanında bir de 
kâfirlere karşı cihat şerefine ermişsiniz. Selametle dönerseniz gazi, 
ölürseniz şehit olacaksınız. 


Fakat bütün bu nimetlere erişebilmeniz niyetinizi düzeltme- 
nize bağlıdır. Eğer hakiki anlamda niyeti gerçekleştiremezseniz 
buna kendinizi zorlayın. Niyetin hakikatine erebilmek için daima 
Allah'a yalvarın ve O'na sığının. 


a e i a e 
HB za be Gİ eği el G 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 
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Bir diğer nasihatim de şudur: Teheccüd namazına önem verin. 
Çünkü teheccüd namazı tarikatın gereklerindendir. Yanımızda ol- 
duğunuz sıralar size, bu işte zorlanır ve aksi bir durum olur da gece 
uyanamazsanız, yakınlarınızdan birini görevlendirmeniz ve sizi 
zorla da olsa uyandırmasını istemeniz söylenmişti. Buna birkaç 
gün devam ederseniz zamanla hiç zorlanmadan kalkabilirsiniz. 


Diğer bir nasihatim, yediğiniz lokmaya dikkat etmenizdir. 
İnsan, haram mudır helal midir araştırmadan, nereden geldiğini 
bilmeden her bulduğunu yememeli. Zira insan, dilediğini yapmak 
üzere başıboş bırakılmış değildir. İnsanın bir efendisi ve sahibi 
vardır. O insanoğlunu birtakım emir ve yasaklarla sorumlu tut- 
muş, her biri âlemlere rahmet olan peygamberleri aracılığıyla razı 
olduğu ve rızasına aykırı olan şeyleri bildirmiştir. 


Mevlâ'sının rızasına aykırı isteklerde bulunan, O'nun mül- 
künde O'ndan izinsiz dilediği gibi hareket eden kişi saadetten 
mahrumdur. Biraz utanmak gerekir. Mecazi anlamda sahipleri 
olan kimseleri saydıkları ve bu uğurda bir dakikayı bile kaçırmak 
istemedikleri halde, gerçek anlamda sahipleri olan Allah (c.c) on- 
ları birtakım şeylerden ısrarla sakındırmış olmasına rağmen bun- 
lardan sakınmamaktadırlar. Böyle davrananlar, bu yaptıklarının 
İslâm'a uygun olup olmadığını, İslâm'a mı yoksa küfre mi daha 
yakın olduğunu iyice bir düşünmelidir. Fırsat elden kaçmadan 
geçmiş kusurlarımızı telafi etmek mümkündür. 


Şu hadis-i şerif kusurlarını telafi etmek isteyen kimseler için 
bir müjde niteliğindedir: 


İY AS SİN ga EŞİ -253 
“Günahına tövbe eden kimse hiç günah işlememiş gibidir, “26 


3% İbn Mâce, nr. 4250; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2432; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 
108. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 253. hadise bakınız. 
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Bir kimse günahında ısrar etse ve üstüne üstlük bu halinden 
memnuniyet duysa o münafıktır. Müslüman gibi görünmesi çarp- 
tırılacağı cezaya mâni değildir. 


Daha ne yazayım? Akıllı kimseye işaret kâfidir. Düşman isti- 
lası altında bulunan yerlerde ve korkulu anlarda Kureyş süresiri 
okumanın emniyet sağladığı tecrübeyle sabittir. Sabah akşam ek- 
siksiz olarak on bir defa bu süreyi okumak gerekir. Bir hadis-i şe- 
rifte şöyle buyrulur: 


y j ui i ia EĞ Şİİ A Gis 
W Aa ye Jl A öl ii 


“Bir yerde konaklayan kimse, 'Eğzü bi kelimâtillâhi't-tâmmâti min 
şerri mâ halaka (yarattığı şeylerin şerrinden Allah'ın tam olan kelimele- 
rine sığınırım)" derse, o konakladığı yerden ayrılana kadar ona hiçbir şey 
zarar vermez.”927 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun... 


7 Müslim, Zikir, 16 (nr. 2708, 2709); Tirmizi, nr. 3437; Ahmed, el-Müsned, 
6/377, 378, 409. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 254. hadise 
bakınız. 
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e Mevlânâ Abdülvahid Lahori'ye gönderilmiştir 


+ Kâbe-i Muazzama'nın hakikati ve sırları; insanda arşın 
ve Kâbe'nin bir numunesi bulunduğu 


İnsan kalbi, Rahmân olan yüce Allah'ın arşının bir numune- 
sidir. Allah'ın insan kalbine olan zuhuru arşa olan zuhuru gibidir. 
Tıpkı bunun gibi, insanda Allah'ın evi olan Kâbe'nin de bir misali 
vardır. Çünkü insan mutedildir, sağa sola sapmaksızın istikamet 
üzere yoluna devam eder. İyi özelliklerle donatılmış yegâne güzel 
varlıktır. 


Gerçekte bu büyük devletin sahipleri peygamberlerdir. On- 
ların ümmetlerinden de Hak Sübhânehli tarafından istenilen bir 
kısım bahtiyar kimseler peygamberlerine tâbi olmaları vesilesiyle 
bu devlete erişirler. Bu devlet, peygamberlerin ashabında pey- 
gamberin yanında olmalarının bereketiyle daha fazlaydı. 


Ashap döneminden sonra bu nisbet azaldı; o kadar ki asırlar 
sonra Peygamber'e tâbiliği ve vârisliği vesilesiyle bir kimse bu 
devlete erişse büyük bir ganimet ve bulunmaz bir mücevher kabul 
edilir. Bu kimse ashâb-ı kirâm zümresine dâhil olup ilk 
müslümanlar cümlesindendir. Gerçi merkezin içinde de birtakım 
mertebeler vardır fakat bu kimse (merkezde bulunan diğer velilere 
göre) öncelik şerefine sahiptir. 


Bu muammayı daha nasıl açıklayayım? Birkaç rumuzdan 
başka size ne verebilirim ki? Allah'ın lütfuyla bu yüce nisbet ger- 
çekleştiği zaman önceki bütün nisbetler ortadan kalkar; hiçbirinin 
ne ismi ne de resmi kalır. Bunlar ister kalp nisbeti olsun, ister baş- 
ka bir nisbet olsun hepsi ayrıdır. Allah'ın nehri geldiği zaman İsa'nın 


326 
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nehri kaybolur. Bu makamın alameti, erbabının, daima matluba 
vuslatın hizasında bulunan dosdoğru yol üzere olmasıdır. Bu yola 
girip de sağa veya sola meyledenlerin vuslatı sonunda bir gölgeye 
olacaktır. Tabii gölgelerin de kendi arasında farklı mertebeleri 
vardır fakat hepsi sonuçta gölgelik vasfına sahiptir. 


Çok kısa da sürse, sevgilinin ayrılığı az değildir! 
Yarım kıl parçası da olsa, göze batan acı verir! 


Doğru yoldan hardal tanesi kadar sapan kimse yürüdükçe 
istikametten uzaklaşır ve sonunda hedefine varamaz. 


Beyhude yorulma ey bedevi, Kâbe'ye varamazsır 
İstikametin bozuk, bu yolla ancak Hoten'e varırsın! 


Allah Sübhânehü cümlemizi dosdoğru yol üzere sabit kılsın. 
Selam, hidayete tâbi olanlar üzerine olsun. 


Hoten Türkistan'da Kâşgar'la Yeken arasında kalan bir şehir (Hamevi, 
Adn'remii'İ-Büldân, 2/397). 


71. MEKTUP 


» Oğlu Hâce Muhammed Said'e göndermiştir 


e Lâ ilâhe illallah Muhammedün Resülullah cümlesini 
izah 
Lâ ilâhe illallah Muhammedün Resülullah: Allah'tan başka 
ilâh yoktur, Muhammed (s.a.v) Allah'ın elçisidir. 


Bu cümlenin ilk kısmı yüce zât mertebesinin ispatıdır. Gerçi 
vücup mertebesi (Allah Teâlâ); nokta, daire, uzunluk, genişlik ve 
derinlik gibi şekillerle ifade edilemez. Ama bu mertebenin sembo- 
lik şekillerde nokta süretinde zuhuru, onun uzunluk veya genişlik 
biçiminde zuhurundan daha yakın ve tutarlı görünmektedir. Bi- 
naenaleyh bu cümlenin ispat ifade eden birinci kısmı keşiflerde 
nokta şeklinde görülmektedir. 


Cümlenin ikinci kısmı olan “Muhammedün Resülullah” sö- 
zü, cisim ve cevherlerle ilişkili olan halkı davet işini bildirdiğinden 
uzunluk ve genişliğin onda pekâlâ yeri vardır. Binaenaleyh keşif 
nazarında bu makamın sembolü uzun ve geniş bir şekil olarak gö- 
rülmektedir. Bu makamda sâlik henüz üzerinden etkisini atama- 
dığı sekr sebebiyle ikinci sözü âdeta bir deniz gibi görür. Birinci 
sözü de bu denizin yarında sadece bir nokta zanneder. İşte bu se- 
bepledir ki fakir, etkisinden tam kurtulamadığı sekr sebebiyle 
ikinci kelimenin deniz, birinci kelimenin onun yanında sadece bir 
nokta olduğu hükmüne varmış ve bunu mektuplarında yazmıştı. 
Bu konuda Fütühât-ı Mekkiyye sahibi İbnü'l-Arabi de Muhammedi 
cemin, sonsuz ilâhi cemden daha geniş olduğunu söylemiştir. 


Keyfiyet dışı olan vücup mertebesinin genişliği ve kuşatıcılı- 
ğı zuhur edince şu husus anlaşılıyor. Olanca uzunluğu ve genişli- 
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giyle bütün âlem, bu mertebe karşısında âdeta uçsuz bucaksız 
deryanın yarında zerre gibi kaldığı ortaya çıkıyor. O zaman sâlik, 
önceleri nokta gibi gördüğü şeyin aslında uçsuz bucaksız bir deniz 
olduğunu, okyanus gibi gördüğü şeyin de bunun yanında zerre 
gibi olduğunu fark ediyor. 


Velayet birinci söze, nübüvvet de ikinci söze münasip oldu- 
ğu için kimse bundan hareketle velayetin nübüvvetten üstün ol- 
duğu zannına kapılmasın. Çünkü biz diyoruz ki, nübüvvet bu iki 
mukaddes sözün toplamından ibarettir. Nübüvvet makamının 
yükselişi birinci sözle, inişi ise ikinci sözledir. Bu bakımdan her iki 
söz de nübüvvet makamında yer almaktadır. Yoksa bazılarının 
zannettiği gibi, nübüvvet makamının payı sadece ikinci söz değil- 
dir. Bunlara göre birinci söz sadece velayet mertebesine mahsus- 
tur. Durum böyle değildir. Zira her iki söz de yükseliş ve iniş iti- 
bariyle hem velayet hem de nübüvvet makamında bulunmaktadır. 


Velayet makamı nübüvvet makamının bir gölgesidir. Velayet 
kemâlâtı da nübüvvet kemğlâtının bir gölgesidir. Sekr halinde söy- 
lenen her şey affolunmuştur. Bu fakirin de sekr halinde söylediği 
şeylere onlar gibidir. Bu sebeple bir zamanlar bazı mektuplarımda 
birinci kelimenin velayet makamına, ikinci kelimenin de nübüvvet 
makamına münasip olduğunu yazmıştım. Eğer etkisinden kurtu- 
lup ayılmak ve tarikatın küfründen hakikatin İslâm'ına geçmek 
nasip olursa sekr hali de büyük bir nimettir. 


GÜSEL O) Gİ YE 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Âmin diyen kula Allah merhamet etsin... 


72. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Muhammed Masum'a göndermiştir 


» Kâbe'nin Allah ile olan ilişkisi; Kâbe'nin zuhurunun 
arşın zuhuruna üstünlüğü ve Kâbe'nin diğer bazı özel- 
likleri 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Arşa ait zuhur her ne kadar bütün zuhurların üstünde olsa 
da Allah'ın Kâbe-i Muazzama ile olan muamelesi zuhur ve tecelli- 
lerin ötesindedir. O kadar ki burada zuhur ve tecelli kelimesini 
kullanmak edebe aykırı olabilir. Tecelli ve zuhuratın hükmü dai- 
renin kenarları gibidir. 


Bu muamele ise dairenin merkezi mesabesindedir. Unutul- 
mamalı ki dairenin kenarı ne kadar geniş olsa da dairenin merke- 
zinin bir gölgesidir. Zira dairenin merkez noktası, gölgesi yayılan 
ve yüz nokta sıfatında tezahür edip dairenin kenarını oluşturan 
şeydir. 


Bizim burada nokta tabirini kullanmamız bir şeyi ona en ya- 
kın şeyle ifade etmek kabilindendir. Yoksa burada nokta da daire 
gibi bir hiç mesabesindedir. Burada ne zâhir (görünen) ne de maz- 
hardan (görüntü yerinden) söz edilebilir. Yine burada asıl veya 
gölgeden de söz edilemez. Zira bu devlete erişme konusunda asıl 
da gölge gibi henüz yola dâhildir. 


Kuşumu nasıl anlatayım sana, 
Anka kuşu gibi hayalidir! 


İnsanlar arasında Anka'rın bir ismi vardır, 
Fakat benim kuşumun ismi bile belli değildir! 
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İsrailoğulları'nın kâbesi olan Beytülmakdis'in kayasırın bü- 
tün kemâlât ve zuhuratı sonunda Kâbe-i Muazzama'ya dönmüş ve 
bunlar Kâbe-i Muazzama'nın kemâlâtına eklenmiştir. Zira kenar- 
ların mutlaka merkeze bitişmesi gerekir. Kenarlar dosdoğru yol 
olan merkezle bütünleşmedikçe matluba yol bulamaz. Vah onun 
Kâbe-i Muazzama'ya kavuşma arzusuna! 


Cenâb-ı Allah şöyle buyurur: 
İt a T İM yi o4 iz a y s O 
DGI ad GGU tas Ca Ko gil ÉU ki os dii o 
gi ill e Ól dé s Él 0S is iag ayl 6 Sig 
Z œ E e 4 Ma 
İİİ Egz ÖĞ 36 yaz Sez e gizi 


“Şüphesiz, âlemlere bereket ve hidayet kaynağı olarak in- 
sanlar için kurulan ilk ev (mâbed), Mekke'deki (Kâbe)dir. Orada 
apaçık nişaneler, (ayrıca) İbrahim'in makamı vardır. Oraya giren 
emniyette olur. Yoluna gücü yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'ın 
insanlar üzerinde bir hakkıdır. Kim inkâr ederse bilmelidir ki, Al- 
lah bütün âlemlerden müstağnidir” (Ali İmrân 496-917). 


Allah'ın lütfuyla Kâbe'nin hakikatine erip sonsuz yükselişle- 
re erişmek nasip olduysa da süretimizin Kâbe'nin süretine olan iş- 
tiyakı hâlâ sürmektedir. Artık üzerimize hac farz olmuştur. Ayrıca 
tam anlamıyla yol emniyeti de sağlanmış durumdadır. İştiyakımız 
da haccın farziyetinder kat kat fazladır. Bütün bunlara rağmen 
hac işi sürekli gecikmektedir. 


Sefer hakkında yaptığım istiharelerden olumlu sonuç ala- 
madım. Her defasında iyi bir teveccühle bu işe yönelmeme rağ- 
men yola çıkmam yönünde bir keşif olmuyor ve manevi bakışım- 
da Kâbe'ye ulaşabileceğimi göremiyorum. Ne yapabiliriz ki? Bü- 
tün bu mazeretler farz olan bir ibadetin geciktirilmesi için mazeret 
olamaz. 


792 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Durumum ne olursa olsun Allah'ın tevfikiyle hac farizamı 
yerine getirmek üzere evden çıkmalı ve yol boyu konakları geçip 
Kâbe'ye varmak üzere yola düşmeliyim. Şayet Kâbe'ye varabilir- 
sem ne mutlu! Eğer yolda kalırsam tek sermayem ümidimdir. 


Bil el JE dé İŞİ b İl Eş 
“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Yüce Allah (c.c) Hz. Muhammed'e, onun aile ve ashabına sa- 
lât ve selam etsin... 


73. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Mecdüddin Muhammed Masum'a yazılmış- 
tır 


e İnsan-ı kâmilin zâhir ve bâtını 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


İnsan emir âlemiyle halk âleminin toplamından ibarettir. Halk 
âlemi insanın süreti ve zâhiri, görünen kalıbıdır. Emir âlemi ise in- 
sarun hakikati ve bâtını, görünmeyen iç dünyasıdır. 


A'yân-ı sâbiteye yaratılmış varlıkların hakikatleri demeleri ya- 
ratılmış varlıkların bu a'yânın gölgeleri olması itibariyledir. Bu 
ayan da mümkün varlıkların asıllarıdır. Mümkün varlıklar olan 
yaratılmışların hakikat ve mahiyeti işte bu a'yânın gölgeleridir. Zi- 
ra mümkün varlıklar bu gölgeler sayesinde var olmuş ve yine on- 
lar sayesinde gölgesel bir varlık kazanmıştır. Kendisine vücubi ta- 
ayyün (zorunlu varlık basamağı) atfedilen ve imkân mertebeleri- 
nin üstünde görülen a'yân ise böyle değildir. Çünkü gerek vahdet 
taayyünü gerekse vahidiyyet taayyününün -ki bu iki taayyün 
a'yân-ı sâbite mertebesindedir- vücubi taayyün olduğunu söyle- 
miş ancak geriye kalan ruhi, misali ve cismi taayyünün imkân 
mertebesinde olduğunu belirtmişlerdir. 


Vücubi taayyünün imkâni taayyünün hakikati olduğu ifade- 
si mecazi bir ifadedir. Zira mümkün olan bir şeyin hakikati de 
kendisi gibi mümkün varlıklar âlemindendir, vücup mertebesinde 
değildir. Bir bakıma bir şeyin aslı o şeyin hakikati demektir. 


Tasavvuf erbabının, “Sfi hem kâin hem de bâindir” şeklindeki 
sözleri; süfinin zâhiri itibariyle halkla, bâtını itibariyle onlardan 
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ayrı ve Hak ile birlikte olduğu anlamına gelir. Burada süfinin 
zâhiri ile onun halk âlemini, bâtını ile de onun emir âlemini kas- 
tetmişlerdir. Onlar iki teveccüh arasını birleştirmekten ibaret olan 
bu makamın pek yüce bir makam olduğunu söylemiş ve bu ma- 
kamı tekmil ve irşat makamı olarak görmüşlerdir. Böylece bu ma- 
kamu davet makamı zannetmişlerdir. 


Bu fakirin konuyla ilgili kendine mahsus bir bilgisi vardır. 
Bu fakire göre, seçkinlerin seçkini olan bir şahus için halk ve emir 
âleminin toplamı süret ve zâhir hükmündedir. Bu şahsın hakikati 
ve bâtını, diğer isim ve şe'nlerle beraber onun mebde-i taayyünü 
olan ism-i ilâhidir. Diğer isimler bu isme nisbetle asıl gibidir. Bu 
durum şe'n ve itibarlardan mücerret olan Hz. Zât mertebesine va- 
yıncaya kadar böyle devam eder. 


Marifeti tam olan bu şahıs bütün imkân mertebelerini aşıp 
kayyumu olan ism-i ilâhiye varıp onun ben sözü imkân mertebele- 
rinden sıyrılıp bu isme ve yükseliş basamaklarına göre anbean bu 
ismin asılları konumunda olan üstündeki diğer isimlere tekabül 
ederek ilerler. Böylece mücerret ahadiyyet mertebesine ulaştığı 
zaman onun ben sözünün tekabül ettiği bütün mertebeler o şahsın 
hakikati durumuna gelir. 


Artık onun emir âlemi, halk âlemi gibi bu hakikatin süre- 
tidir. Bu süret bu hakikate nisbetle bir elbise gibidir. Bu hakikat de 
o elbiseyi giyen kimse konumundadır. Diğer kimselerde “ben” sö- 
zü sadece halk ve emir âlemiyle sınırlı olduğundan kuşkusuz on- 
ların süretleri ve hakikatleri halk ve emir âleminin aynısıdır. Onla- 
rın mebde-i taayyünleri olan ism-i ilâhileri onların sadece kay- 
yumlarıdır. 


Soru: Bir arif, marifeti ne kadar tam olsa da mümkün varlık- 
tır. Onun mümkün varlık olmaktan çıkıp vücubiyetle, zorunlu 
varlık olmakla vasıflanması söz konusu olamaz. Şu halde onun 
kayyumu olan isim vücup mertebesindedir. Bu isim nasıl olur da 
mümkün olan bir şeyin hakikati ve aslı olabilir? 


73. Mektup 795 


Cevap: Bu hakikat varlık itibariyle değil, müşahede itibariy- 
ledir. Bu bakımdan sözünü ettiğiniz sakıncalı durum söz konusu 
olamaz. Nitekim Allah dostları bekâ billâh derken de bu manayı 
kastetmiştir. Ayrıca bu müşahede mücerret bir hayal de değildir. 
Bilakis bu bilgidir ve somut sonuçlar vermektedir. 


Dostum! Bu sözler şaka değildir. 
Bu, harikulade şeylerden seçilmiş bir sözdür. 


Şu halde kesin olarak anlaşılmıştır ki diğerlerinin süret ve 
hakikatlerinin toplamı olan şey bu arifin süretidir. Bu süret haki- 
kat karşısında sahibine nisbetle emsalsiz bir elbise gibidir. Başka- 
ları bu kimsenin hakikatinden ne anlayabilirler ki! Onun kendile- 
rine süret ve hakikat itibariyle benzediğinden başka ne anlayabilir 
ne tasavvur edebilirler! 


Böyle bir arifi tanımak Hak Teâlâ'yı tanımayı gerektirmekte- 
dir. "Onlar görüldükleri vakit Allah Sübhânehü hatırlarır" sözü 
onların alametidir. 


“İlâhi! Veli kullarını nasıl bir özellikte yarattın! Onları tanı- 
yan seni bulur ve seni bulamayan onları tanıyamaz!” 


Bu fakir bazı mektuplarında şöyle yazmıştı: “Marifeti tam 
olan arif davet için geri döndüğü zaman bütünüyle bu âleme yö- 
nelir. Oysa (önceleri) onun zâhiri halkla, bâtını Hak ile beraber- 
dir.” Burada geçen “bütünüyle” ifadesinden maksat, süfilerin de 
âdet haline getirdiği gibi arifin halk ve emir âleminin her ikisidir. 
Yani sözü edilen arif hem emir âlemi hem de halk âlemiyle davete 
yönelir. 


Fakat bu fakirin, kayyüm olan isim ve üstündeki diğer isim- 
ler anlamında şimdi sözünü ettiği hakikat ve bâtına gelince bunla- 
rın Hakk'a teveccühünün bir anlamı yoktur. Zira bu ikisi vücup 
âlemindendir. Her hâlükârda kâmil arifin halka olan teveccühü 
tamdır. Bir tarafı halka, diğer bir tarafı Hakk'a dönük olanlar he- 
nüz seyrü sülükün ortalarındadır. Fakat yine de bu kimsenin hali 
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bütün teveccühü Hakk'a olan kimseden daha üstündür. Zira bü- 
tünüyle Hakk'a dönük olanın, kulların haklarına riayet konusunda 
eksiği vardır. Diğeri ise elden geldiğince hem Hakk'ın hem de hal- 
kın haklarını eksiksiz olarak eda etmekte ve halkı Hak tarafına ça- 
gırmaktadır. Haliyle diğerine nisbetle daha kâmil olmaktadır. 


Şunun bilinmesi gerekir ki, Hak Sübhânehü'ya yönelmek 
O'ndan uzak olmayı gerektirir. Oysa bu arif hakkında uzaklık söz 
konusu değildir. Bilakis uzaklık Hakk'a yönelme ihtiyacı hisseden 
diğerlerinin nasibidir. 


Sen hiç kendi kendine yönelen kimse gördün mü? Ya peki 
bu arif kendisine kendisinden daha yakın olan Hakk'a nasıl yö- 
nelme ihtiyacı duyabilsin? Böyle bir arif hakkında Hakk'a tevec- 
cüh diye bir şey söz konusu değildir. Bu arifin sözü edilen tevec- 
cühe ihtiyaç duymama hali, onun kemâlâtının özelliklerindendir. 


Bu hal gerçekten de insanı hayrete düşüren bir durumdur. 
Öylesine garip bir haldir ki, aklı kıt kimseler bu hali onlar için ne- 
redeyse bir noksanlık olarak görürler ve teveccühü teveccühe ihti- 
yaç duymama haline göre kemal ve üstünlük olarak kabul ederler. 


Allah kendilerine insaf versin! Belki insan sayesinde katmerli 
cehaletleriyle hüküm vermez ve iyiliği ayıp olarak görmezler... 


74. MEKTUP 


e Hâce Hâşim'e gönderilmiştir 


e İnsanın kendine zulmetmesi ve insanın yüklendiği 
emanetle ilgili iki ayetin tevili; insanın kendi kendine 
zulmetmesi, halifeliği, Allah ile olan ilişkisi 


Cenâb-ı Allah bir ayet-i kerimede şöyle buyurur: 
isi va Hi pis bake Ge Kala. önül A Si 8 
Gi! Jaai ZA EB gl dök lalu Sto pij Lasit 


“Sonra kitabı, kullarımız arasından seçtiklerimize verdik. 
Onlardan (insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi orta yolda- 
dır, kimi de Allah'ın izniyle hayırlarda öne geçmek için yarışır. İş- 
te büyük fazilet budur” (Fan 35/32). 


Bir diğer ayette de şöyle buyurmaktadır: 


GİLES Ol öğ Jedi YEM eğ de SUNİ Bi é 
Y Gb oS å OYI lsg ğe aala 


“Biz emaneti göklere, yere ve dağlara teklif ettik de onlar 
bunu yüklenmekten çekindiler, (sorumluluğundan) korktular. Onu 
insan yüklendi. Doğrusu o çok zalim, çok cahildir” (Ahzâb 33/72. 


Bu iki ayet ile gerçek anlamda ne kastedildiğini ancak Allah 
bilir. Fakat bizler anlayabildiğimiz ve kavrayabildiğimiz kadarıyla 
bu ayetleri yorumlayabiliriz. 


CEST EN òl Éis YE 
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“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Öncelikle şunu belirtelim: 
gjs İs göl o -71 
"Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır, "32 


Gerçekte Allah Sübhânehü süretten münezzehtir. Burada Al- 
lah'ın Hz. Âdem'i kendi süretinde yaratmasından maksat, şayet 
tenzih mertebesi (Allah Sübhânehü) için bir süret takdir edilseydi 
bu mutlaka câmi (kuşatıcı) bir süret olurdu. İşte kuşatıcı özellikte 
yaratılmış insan da bu süret üzerine var olmuştur. Diğer süretlerin 
bu mukaddes mertebeyi temsil edecek ve onun kemâlâtını yansı- 
tacak kabiliyeti yoktur. Bu sebepledir ki insanoğlu Allah'ın halife- 
liğine layık görülmüştür. Zira bir şey diğer bir şeyin süretinde ol- 
madıkça O'nun halifeliğine layık olamaz. 


Bir şeye halife olmak o şeye halef ve vekil olmak demektir. 
Rahmân'ın halifesi olduğundan, zorunlu olarak emanetin ağır yü- 
künü omuzlanmak insana düşmüştür. Zira sultanın hediyelerini 
ancak sultanın kervanları taşıyabilir. Gökler, yerler ve dağlar bu 
kuşatıcılığı nereden bulabilirler ki Allah'ın süretiyle süretlensin, 
O'nun ahlakıyla ahlaklansın ve O'na halife olmaya hak kazansın 
da emanetinin yükünü taşıyabilsin. 


Şurası fark edilmektedir ki eğer bu emanetin yükü göklere 
ve yerlere yüklenecek olsaydı onlar paramparça olur, kendilerin- 
den geriye hiçbir eser kalmazdı. Bu fakire göre söz konusu emanet 
kayyümiyettir. Bu emanet (Allah'a) vekâleten bütün eşyanın kı- 
yamını (ayakta durmasını) sağlamak olup sadece kâmil insanlara 
mahsustur. Yani kâmil insanın Allah ile olan ilişkisi o noktaya va- 


2 Buhâri, İsti'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (nr. 2612, 2841). Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakınız. 
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rır ki, bu noktada kâmil insan hilafet hükmünce bütün eşyanın 
kayyumu olur. Artık varlık bahşetmek ve diğer zâhiri ve bâtıni 
kemâlât hep kâmil insanın aracılığıyla olur. Melekler Allah ile ara- 
larında onu aracı kılarlar, insanlar ve cinler hep onun eteklerine 
sarılırlar. Hakikatte bütün eşyanın teveccühü onun tarafınadır. 
Her şey ona dönmüş durumdadır. O bu sırrın farkında olsa da 
olmasa da durum böyledir. 


Yy Gib b6 Sİ 
“Doğrusu insan çok zalim, çok cahildir” (Ahzâb 33/72). 


Zalim olması, onun, gerek varlığını gerekse varlığının gerek- 
lerini ortadan kaldırıp geriye ne isim ne de bir hüküm bırakmamış 
olmasındandır. Zaten kendisine bu ölçüde zulmetmemiş olsaydı 
emanetin yükünü taşımaya layık olamazdı. Onun fazla cahil ol- 
ması, matlubuna dair ne bir idrak ne de bir bilgisi kalmadığın- 
dandır. Artık onun hali maksudu karşısında idraksizlik ve bilgi- 
sizliktir. Bu idraksizlik ve bilgisizlik gerçek marifettir. Çünkü bu 
makamda onların en cahili en bilgili olanıdır. Bu bakımdan da en 
bilgili olan emaneti taşımaya en layık olandır. İnsanın bu zulüm 
ve cehalet vasfı belki de onun ilâhi emaneti taşımasına sebep ol- 
muştur. 


Eşyanın kayyümluğu makamına erişen bu arif kul vezir 
hükmündedir. Yaratılmışların ihtiyaçlarını giderme işi ona bıra- 
kılmıştır. İhsanlar her ne kadar sultandan geliyorsa da bunların 
sahiplerine ulaştırılması vezir aracılığıyla olmaktadır. Bu maka- 
mın öncüsü beşeriyetin babası Hz. Âdem'dir (a.s). Bu makam as- 
len ülülazim peygamberlerine mahsustur fakat peygamberlere bağ- 
lılıkları ve onlara vâris olmaları sebebiyle Allah tarafından seçilen 
kimseler de bu makama ulaşabilir. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 
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Ayette, kitabın kendilerine verildiği ve Allah tarafından se- 
çildiği bildirilen kimselerden birinci grup, kendilerine zulmeden- 
lerdir. Bunlar vezirlik ve kayyümluk makamıyla müşerref olmuş- 
lardır. 


Allah tarafından seçilen bu kimselerden ikinci grup ayette 
“ortada bulunanlar” diye belirtilen ve Allah dostluğu (haliliyyet) 
makamıyla müşerref olanlardır. Bunlar ilâhi sırları taşıyan ve isti- 
şare yapılan kimselerdir. Mülk ve saltanat muamelesi her ne kadar 
vezire bağlı ise de melikin dostları onun nedimi ve sırdaşlarıdır. 
Dostlar melikin içini ferahlatmak, vezirler ise halkın ihtiyaçlarını 
görmek içindir. Bu ikisi arasında çok fark vardır. Bu makama va- 
ranların öncüsü Hz. İbrahim Halilürrahman'dır (a.s). Allah tara- 
fından seçilen herkes bu makamla şereflendirilir. 


Dostluk (haliliyyet) makamından sonra muhabbet makamı 
vardır. Bu makam ayette üçüncü sırada bildirilen ve Allah'ın iz- 
niyle hayırda öne geçenlere aittir. Böylece arkadaş-dostla seven- 
sevilen arasındaki fark anlaşılmış oldu. Seven ve sevilenin sırları 
ve Allah ile olan özel muamelelerde dostların bir dahli yoktur. 
Aradaki ünsiyet arttığından muhabbet sırlarının dostlara açılması 
murat edilmesi mümkün olduğu gibi, bu sırların onlara açılmayıp 
gizlenmesi ve sadece seven (muhib) ya da sevilen (mahbüb) ile 
paylaşılması da mümkündür. 


Sevenler halkasının başı Allah'la konuşma devletine eren Hz. 
Musa'dır (a.s). Sevilenler halkasının başı da peygamberlerin so- 
nuncusu Muhammed Mustafa'dır (s.a.v). Bu iki makamın sahibi 
olan peygamberlere tâbilik ve vârislik yoluyla Allah'ın dilediği 
kimseler de bu iki makamla müşerref kılınırlar. 


Muhabbet makamının üstündeki makamları Mektübât'ın 
ikinci cildinde geçen bir mektubumda yazmıştım.399 


39 Burada Mektfbâr'ın 2. cildinde yer alan 7. Mektup kastedilmektedir. 
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Bu makamlarda da öncülük yine sevgili Peygamberimiz'e 
(s.a.v) mahsustur. Bu makamların hepsi, kendilerine kitap verilmiş 
olanların üçüncü fırkası olan “hayırlarda öne geçenlerin” maka- 


mına dâhildir. 
CARRERS ĞU a G E5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Selam hidayete tâbi olanlara olsun... 


75. MEKTUP 


e Mirza Muzaffer'e gönderilmiştir 


e Başa gelen bela ve musibetlerin hatalara kefaret oldu- 
gu, Allah'tan af ve mağfiret dilemek gerektiği 


Allah Sübhânehü sizleri şanınıza yakışmayacak olan şeyler- 
den korusun. 


Dostların başına gelen bela ve mihnetler işlemiş oldukları 
sürçmeler için birer kefarettir. Kabul edildiğine dair işaret alıncaya 
ve bu fitneler dininceye kadar boyun bükerek ve tazarru ile yüce 
Allah'tan af ve afiyet istemeliyiz. 


Başımuza gelen belalara karşı yanımızda dost ve ahbabımızın 
var olması bir teselli sebebidir. Ancak bu sıkıntıyı en fazla çeken 
bela ile bizzat karşı karşıya kalan kimsedir. Zira hastalığa karşı 
tedbir almak ve gerekli tedaviyi yaptırmak hastanın yapacağı bir 
iştir. Dost ve ahbaplar sadece hastalıktan kurtulmamız için yardım 
ederler. İşin aslı gerçek sevgili olan Allah'tan gelen her musibeti 
güler yüz ve geniş kalple karşılamalıyız. Hatta O'ndan gelen mu- 
sibetler bize ayrı bir haz vermeli. 


Sevgilinin istediği çile, seven kimsenin yanında kendisinin 
arzusu olan mutluluktan daha iyidir. Eğer seven kimse bu kıvama 
gelmediyse onun sevgisi noksandır, hatta asılsızdır. 


O'nun arzuları uğrunda isteklerimi bıraktım artık, 
Yok olup gitsem de razıyım O'nun takdirine artık! 


Muhterem Merciu'ş-Şeria hizmetten döndü. Yolculuk sıra- 
sında yaşadıkları sıkıntıları anlattı. Biz de selamet ve afiyeti için 
Fâtiha okuduk. 


75. Mektup i 
: b ca a. og Ioa Te 
kes AS 1ga Glé Jasi Yg 5 GE ES by Gleg y g 
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“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma, Ey 
Rabbimiz! Bizden öncekilere yüklediğin gibi bize de ağır bir yük 
yükleme. Ey Rabbimiz! Bize gücümüzün yetmediği işler de yükle- 
me! Bizi affet! Bizi bağışla! Bize acı! Sen bizim Mevlâmızsın. Kâ- 
firler topluluğuna karşı bize yardım et!” (Bakara 2/286). 


S3 a SASİ eksi Aé öle ó paai (EE EİN 5 ii) öl 
“Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 


dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” (Saffat 37/180-182)- 


76. MEKTUP 


e Mevlânâ Ferruh Hüseyin'e gönderilmiştir 


* Halk âlemiyle emir âlemi arasında geçit mevkiinde 
olan arşın hakikati ve kürsinin genişliği 


Allah'a hamd ve peygamberlerine selam olsun. 


Yüce arş Hak Sübhânehü'nun hayli ilginç yaratıklarındandır. 
Arş büyük âlemde halk âlemiyle emir âlemi arasında bir geçit 
olup her iki âlemin de izlerini taşımaktadır. Halk âlemi altı gün 
içerisinde yaratılmıştır. Şu ayet-i kerimede belirtilen yerler, gökler 
ve dağların yaratılması arşın yaratılmasındarı sonradır. 


e a 
eği JAS S gil... 
“... Yeryüzünü iki günde yaratan Allah'ı...” (Fussilet 41/9). 


Nitekim şu ayet-i kerimede arşın yaratılışının diğerlerinden 
önce olduğuna işaret edilerek şöyle buyrulmaktadır: 


il İz İS b65 e a EŞİN İZLEM GİS Şİ şaş 


“O, arşı su üzerinde iken, gökleri ve yeri altı günde yaratan- 
dır” Hûd 11/7). 


Arş yer cinsinden bir şey olmadığı gibi gök cinsinden bir şey 
de değildir. Zira arşın, yerlerde ve göklerde bulunmayan bir yönü 
vardır. Bu da arşın emir âlemiyle olan münasebetidir. Sonuç ola- 
rak arşın gök ile olan münasebeti yerle oları münasebetinden daha 
fazladır. Bu sebepledir ki arş göklerden kabul edilmiştir. Yoksa arş 
hakikatte ne yerlerdendir ne de göklerdendir. Bu bakımdan arşın 
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gerekleri ve hükümleri bu ikisinin gereklerinden ve hükümlerin- 
den farklıdır. 


Şimdi geriye kürsinin sırrı kaldı. 
EYİ NN ALİ ağ 
“O'nun kürsisi gökleri ve yeri içine alır” (Bakara 2/255). 


Bu ayet-i kerimeden anlaşılan o ki, kürsi de yerler ve gökler 
cinsinden bir şey değildir ve her ikisinden de daha geniştir. 
Kürsinin emir âleminden olmadığı da kesindir. Zira kürsinin arşın 
altında olduğu söylenmiştir. Oysa emir âleminin muamelesi arşın 
ötesindedir. Halk âleminden olsa bile kürsinin yaratılışı göklerin 
yaratılışından farklıdır. 


Kürsinin yaratılışı ayette geçen altı günün dışında olmalıdır. 
Bunda herhangi bir mahzur söz konusu olamaz. Zira Allah bütün 
halk âlemini bu altı gün içerisinde yaratmamıştır. Nitekim ayette 
de geçtiği gibi suyun yaratılması bu altı günden önce olmuştur. 
Kürsi'nin sırrını henüz gereği gibi keşfedemediğim için bu konu- 
nun izahını başka bir zamana bırakıyor ve Hak Teâlâ'nın kere- 
minden beni bu konuda bilgilendirmesini umuyorum. 


ule e) 
“Ey Rabbim! Benim ilmimi artır” (Tâhâ 20/114). 
Bu izahtan sonra iki güçlü itiraz da cevaplanmış oldu. Bu iti- 


razlardan biri şudur: 


Soru: Henüz gökler ve yerler yaratılmamışsa altı gün nasıl 
tayin ve tespit edilebilmiş? Söz gelimi pazar günü pazartesi gü- 
nünden, salı günü çarşamba gününden nasıl ayırt edilebilmiştir? 


Cevap: Her ne kadar arşın yaratılışı yerlerin ve göklerin ya- 
ratılışından önce gerçekleşmişse de zaman kavramı o şartlarda da 
tasavvur dâhilindedir ve günlerin tayini bu zamana göre olmuş- 
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tur. Dolayısıyla bu itirazın bir anlamı kalmaz. Ayrıca günlerin ta- 
yini ve birbirinden ayrılması sadece güneşin doğuş ve batışına 
bağlı olduğu iddiası neye dayanmaktadır? Rivayetlerde geçtiği 
üzere cennette güneşin doğması veya batması söz konusu olmadı- 
ğı halde orada gün mefhumu bulunmaktadır. 


İkinci itiraz bu fakirin görüşüyle ilgilidir.” Bu itiraz şöyledir; 
Soru: Hadis-i kudside şöyle buyrulmaktadır: 
ağa sir LİE gli SİS YI öl iy -50 


“Ben, ne yere ne de göklere sığarım; ben ancak mümin kulumun 
kalbine sığarım."332 


Bu hadis-i kudsiden anlaşıldığına göre en fazla zuhur mü- 
min kulun kalbine mahsustur ve bu devlet başka hiçbir şeye nasip 
olmamıştır. Oysa sen Mektübât'ında bunun tam aksini iddia ediyor 
ve en mükemmel şekliyle zuhurun arşa ait olduğunu, kalbe ait 
olan zuhurun bundan sadece bir parça olduğunu söylüyorsun? 


Cevap: Yukarıda geçen açıklamalar göstermiştir ki, yüce ar- 
şın hüküm ve eserleri yerlerin ve göklerin hüküm ve eserlerine 
benzemez. Hadis-i kudside de geçtiği gibi yerlerde ve göklerde 
(Allah'ı içine alabilecek) genişlik yoktur; fakat arşta böyle bir ge- 
nişlik vardır. Evet, mümin kulun kalbi hariç yerler, gökler ve bu 
ikisinin içinde bulunanlarda kapsayıcılık kabiliyeti yoktur. Bunlar 
arasından sadece mümin kulun kalbi bu kabiliyete sahiptir. Bu 
bakımdan hadis-i kudside genişliğin sadece kalpte bulunduğunu 


#1 İmâm-ı Rabbâni, diğer sûfilerin aksine, Allah'ın en mükemmel biçimde arş- 
ta zuhur edeceğini, O'nun kalpteki zuhurunun bu zuhurdan sadece bir par- 
ça olduğunu ileri sürer ve getirdiği delillerle bunu ispatlamaya çalışır. Bu- 
rada gündeme getirdiği itiraz da bu görüşüyle alakalıdır. Diğer süfilerin gö- 
rüşleri kabui edilecek olursa böyle bir itiraz söz konusu olmaz. 

w Ahmed, ez-Zühd, s. 384; Süyüti, ed-Dürerü'I-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, 
Câmi'u'-Ulüm (trc, Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/166. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 50. hadise bakıruz. 
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bildiren ifade yerlere ve göklere göredir; arşı içine alan bütün ya- 
ratılmışlara göre değildir. Şu halde benim görüşümün hadis-i 
kudsiye aykırı bir yanı bulunmamaktadır. Böylece ikinci itiraz da 
cevaplanmış oldu. 


Bilinmesi gerekir ki yerleri, gökleri ve bunların içinde bulu- 
nan Şeyleri tam zuhur mahalli olan yüce arşın karşısına koydu- 
gumuz zaman bunların hepsi arşın karşısında bir an bile geçme- 
den yok olup giderler. İnsan kalbi hariç bunlardan geriye hiçbir 
eser kalmaz. İnsan kalbine hiçbir şey olmaz. Zira insan kalbi arşın 
boyasıyla boyanmış ve onun vasıflarını almıştır. Sırf emir âlemin- 
den olan arşın ötesine ilişkin zuhur da böyledir. 


Bunlara olan zuhurun yanında arşa olan zuhurun hükmü, 
yer ve göklere olan zuhurun arşın zuhuruna olan hükmü gibidir. 
Bunun gibi her üst makamın zuhuru bir alt makamın zuhurundan 
kat kat şiddetlidir. Bu durum emir âleminin sonuna kadar bu 
minval üzere devam eder. Emir âlemi dairesi son bulduktan sonra 
iş bilgisizlik ve hayrete dönüşür. Ortada bir marifet varsa bunun 
da keyfiyeti meçhuldür, sonradan yaratılmış akıl havsalasında 
oluşabilecek türden bir marifet değildir. 


Şimdi de insan ve insan kalbine ait kemâlâttan bahsedelim. 


Uzun uzadıya onun ayıplarını sayıp döktün. 
Biraz da onun güzelliğinden söz etsen! 


Yüce arş daha geniş ve daha şiddetli zuhura sahipse de onun 
buna dair bir bilgisi ve böyle bir devletten haberi yoktur. Insan 
kalbi ise böyle değildir. Zira insan, eriştiği hallerin bilincindedir. 
Bilgi ve marifetle mamur bir varlıktır. 


Kalbin diğer bir meziyeti de şu açıklayacağım şeylerdir ki 
bunları can kulağıyla dinlemelisiniz. Küçük âlem diye isimlendiri- 
len insanın toplamı halk ve emir âlemlerinin birleşiminden oluş- 
muşsa da onun hakiki bir heyet-i vahdaniyyesi (bütüncül bir yapı- 
sı) bulunmaktadır. Onunla ilgili bütün hüküm ve sonuçlar bu ya- 
pıya arız olmaktadır. Büyük âlemin böyle bir yapısı yoktur. Eğer 
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böyle bir yapısı bulunuyorsa da bu hakiki değil itibaridir. Bu he- 
yet-i vahdaniyye tarafından insana ve bu vesileyle insan kalbine 
gelen feyizler, büyük âleme ve büyük âlemin kalbi mesabesinde 
olan yüce arşa ancak çok az bir kısmı itibariyle gelmektedir. Büyük 
âlem ve arşın bu feyiz ve bereketlerden çok az bir nasibi vardır. 


Bunun gibi insanda bulunan toprak unsuru -ki o hakikatte 
bütün mahlükatın hülasasıdır- uzak olmasına rağmen zuhurata en 
yakın olandır. Onun kemâlâtı bütün küçük âleme sirayet etmiş 
durumdadır. Bu belirli yapı hakiki anlamda büyük âlemde bu- 
lunmadığı için bu sirayetten mahrum olmuştur. İnsan kalbi bu 
kemâlâta da sahiptir, fakat arşın bu kemâlâttan payı yoktur. 


Şunun da bilinmesi gerekir ki kalpte bulunduğunu ispat et- 
tiğimiz bu kemâlât ve faziletler iyice düşünüldüğü takdirde bun- 
ların kısmi bir fazilet olduğu görülür. Yine de külli fazilet yüce ar- 
şa aittir. Bunun gibi iyi düşünüldüğü takdirde görülür ki arşla 
kalbin misali büyük bir ateş misali gibidir. Bu ateş o kadar büyük- 
tür ki bütün arazileri ve çölleri aydınlatmaktadır. Bu ateşten bir 
meşale tutuşturulmuştur. Bu meşale kendisine bazı şeylerin bu- 
laşmasıyla büyük ateşten daha parlak bir hal almıştır. Şüphesiz 
meşalede bulunan bu fazladan özellik kendisine kısmi bir üstün- 
lük sağlamaktadır. Allah Sübhânehü bütün işlerin hakikatini en 
iyi bilendir. 


İm; İSE 3 gg ét s b P jve aeie aiut - 
PEE O aS yi ğa a al aill Gil G 
SESI Gi a gii li lei i 
“Ey iman edenler! Samimi (nasûh) bir tövbe ile Allah'a tövbe 


edin. Umulur ki Rabbiniz sizin kötülüklerinizi bağışlar ve sizleri 
içlerinden ırmaklar akan cennetlere sokar” (Tahrim 66/8). 


Allah Sübhânehü efendimiz Muhammed'e, onun bütün âl ve 
ashabına, peygamberlere ve mukarreb meleklere salât etsin, bere- 
ket versin... 


77. MEKTUP 


» Mevlânâ Hasan Bereki'ye gönderilmiştir 
e Süfilerin sözlerine yönelik itiraz ve sorularına cevap 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Kardeşimiz Şeyh Hasan'ın değerli mektubu elimize ulaştı. 
Allah onun halini güzelleştirsin. Mektubunda dinin emirlerine sıkı 
sıkıya bağlılık ve istikamet belirtileri görüldüğü için memnuniye- 
timize vesile oldu. 


Mektubunuzda yazdığınıza göre, sâlikler nezdinde meşhur 
ve muteber olan sülükü şöyle anladığınızı yazıyorsunuz: 


Tarikata yeni giren bir sâlikin önce, kalbi kendiliğinden zik- 
redene kadar zikirle meşgul olur. Sonra zikirde bir duraksama gö- 
rülene kadar buna devam eder ve böylece kalpte bir kısım ilham 
ve tecelliler meydana gelir. Bunun ardından velayette ilk adım ka- 
bul edilen fenâ fillâh makamına ulaşılmış olur. 


Yine sizin ifadelerinize göre süfiler fenâ makamını şöyle tarif 
etmiştir. Fenâ, sâlikin nazar ve bilgisinden “gayr” (başka) diye 
isimlendirilen her şeyin kaybolması ve onun bilgi ve nazarında Al- 
lah'tan başka hiçbir şeyin kalmamasıdır. Nitekim onlar bu hali 
şühüd, müşahede ve benzer isimlerle ifade etmişlerdir. Burada 
süfilerin maksadı, sâlikin kendi inancına göre Hak Teâlâ'yı görme- 
si ve “gayr” diye isimlendirilen şeylerin gözünden kaybolmasıdır. 
Nitekim süfiler iki şeyi görmeyi tarikat müşrikliği kabul etmişlerdir. 

Mektubunuzda, süfilerin bu anlayışları karşısında dehşetten 


sarsıldığınızı söylüyor ve bunlara tepki gösteriyorsunuz. Ayrıca, 
eğer süfilerin Allah'ı görmekten maksadı, Allah'ı gözle veya basi- 
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retle görmeleri ise bu durumda onların bu görme işinden ya ha- 
berleri vardır ya da bundan haberleri yoktur. Şayet bu durumdan 
haberdar iseler kendileri de tarikat müşriki sayılırlar? Eğer bu 
durumdan haberdar değil iseler ne hakkında haber vermekteler ve 
kim haber vermektedir, diyorsunuz.# 


Yine mektubunuzda, gerek süri tecelli olsun gerek manevi 
tecelli olsun, gerek nurani gerekse başka bir tecelli olsun süfilerin 
herhangi bir şekilde gördükleri ve bu gördüklerinin bizzat Hak 
Teâlâ olduğuna, gayr diye isimlendirilen şeyin de onun zuhuru 
olduğuna inanmaları bana göre anlamsız ve işin özünden uzak 
şeylerdir. Ayrıca bunlar şu ayet-i kerimeye aykırıdır: 


“O'nun benzeri hiçbir şey yoktur” çŞüra 42/11). 

Şu ayetin de bu manayı desteklediğini söylüyorsunuz: 
La 45 y 

“Gözler O'nu idrak edemez” (En'âm 6/103). 


Mektubunuzda süfilerin ne gördüklerine bir türlü anlam ve- 
remediğini söyleyerek şöyle soruyorsun: 


Soru: Süfilerin şühüd ve müşahedeyle ifade ettikleri hususu; 
Hak'tan başka bir şeyi ne görmek ve ne de bilmek anlamına gelen 
bu hali bir türlü anlayamıyorum. Kendileriyle ve aileleriyle ilgili 


33 Çünkü müşahede sırasında şuurları yerindeyse -kendi günlük işlerinde ol- 
duğu gibi- başka şeyleri de görüyorlar demektir. Bu da iki şeyi görmek an- 
lamuna gelir ki tarikatta iki şeyi görmek şirktir. 

34 Yani müşahedelerinden haberdar değil iseler, bu durumda ne gördükleri 
şey ne de gören şey hakkında bir bilgileri olmaması gerekir. Oysa Allah'ı 
görmekten söz ettiklerine göre gördükleri şey hakkında bilgi sahibidirler. 
Bu da onların müşahedelerinden habersiz olmaları haliyle bağdaşmamak- 
tadır. 
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işlerini düzenlerken kafalarından geçen düşünceler acaba süfilere 
göre gayr oluyor mu olmuyor mu? 


Cevap: Öncelikle şunu iyi bilmelisin! Tarikat şeyhlerine karşı 
bütün bu yakışıksız itirazların yegâne sebebi bu büyüklerin mura- 
dını anlayamamandır. Sadece tek bir şeyi görmek anlamına gelen 
ve mâsivâyı unutmaya bağlı olan tevhid-i şühüdi (vahdet-i şühüd) 
bu büyüklerin yolunun olmazsa olmaz esaslarındandır. Bu ma- 
kama ulaşmadıkça ağyarla (Allah dışındaki şeylerle) olan ilişkile- 
rin bağından kurtulmak mümkün olmaz. Oysa siz bu makamı ve 
bu makama ulaşan kimseleri küçük görmektesiniz. 


Büyük meşâyihin sözleri arasında yer alan şühüd ve rü'yet 
ile ilgili sözleri, Allah Teâlâ ile olan keyfiyet dışı huzur halinden 
kinayedir. Bu hal keyfiyetler âleminden olan idrak çerçevesinin 
dışında olup tenzih mertebesindedir. Meşâyih dünyada bu devlete 
ancak bâtının erişebileceğini söyleyerek bu makamı insanın 
bâtırına tahsis etmişlerdir. Buna karşılık zâhir mutlaka iki veya 
daha fazla şeyi görmektedir. Bu sebeple, büyük âlemde (kâinatta) 
nasıl hem müşrik hem de muvahhid bulunuyorsa, küçük âlemde 
(kâmil insanda) da bir müşrik (zâhir) bir de muvahhid (bâtın) bu- 
lunmaktadır, demişlerdir. Bu bakımdan kâmil insanın bâtını Allah 
ile zâhiri de kendisi ve ailesinin işleriyle meşguldür. Bunda hiçbir 
sakınca yoktur. 


İtirazlarınız daha çok meseleyi iyi anlayamamaktan kaynak- 
lanmaktadır. Sakın bir daha böyle sözler söyleme! Cenâb-ı Hakk'ın 
gayretinden sakın. Görünen o ki, sizi böyle bir tavra sürükleyen 
şey, günümüzde bu makama eriştiğini iddia eden kimselerin yakı- 
şıksız halleridir. Fakat bu yolun büyüklerini kendinize ölçü alma- 
lısınız. Yapılması gereken budur. Eğer günümüzde tasavvuf yo- 
lunda olduğu iddiasında bulunan kimselerin bid'atlarını tenkit 
ediyorsan, bu olabilir. Ama süfiler nezdinde kabul edilen ve ge- 
rekli görülen makamlara gelince, bunlar hakkında konuşmak yer- 
sizdir. 
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Siz bu fakirin birçok risale ve mektubunda vahdet-i şühüd 
konusundan ne kadar bahsettiğini ve onu tarikatın gereklerinden 
kabul ettiğini görmüşsünüzdür. Aslında yapmarız gereken, bu 
mananın açıklamasını istemeniz ve edebe uygun şekilde anlaya- 
madığın konuları sormanızdır. 


Bu durum merhum Mevlânâ Ahmed'in vefatıyla ortaya çıktı. 
O hayattayken sizden böyle sözler duymamıştım. Fakat yine de 
bunları yazmanız çok iyi oldu. Çünkü bu vesileyle uyarılmış ol- 
dunuz. Bundan sonra karşılaştığınız her şeyi, onun doğru mu yan- 
lış mı olduğunu hiç düşünmeden bize yazmalısınız. Eğer doğru 
ise memnuniyet vesilesi olur; yanlış ise uyarılmanıza sebep olur. 


Her hâlükârda yaşadığın hallerini bize yazmaktan çekinme- 
men gerekir. Mektubunuz bize kafileyle birlikte ancak bir senede 
ulaşıyor. Gerekli nasihatlerin senede bir defa da olsa mutlaka ya- 
pılması gerekiyor. Eğer siz bize mektup yazmaz ve merak ettiğiniz 
konuları sormazsarız aramızda iletişim yolu açılmaz. 


Soru: Kalp zâhir cümlesinden mi yoksa bâtın cümlesinden 
midir? 

Cevap: Arif kulun zâhir ve bâtınını bir mektubumda bütün 
tefsilatıyla birlikte yazmıştım. Molla Abdülhay'a söyler, o mektu- 


bun bir kopyasını sana göndermesini isterim. Mektuba bakarsanız 
sorunuzun cevabını bulabilirsiniz. 


Soru: Tecelli ve keşif bulunmayan diğer tarikin durumu na- 
sıldır; bu tarikte yolun ortasına varan kimselerle sonuna varan 
kimselerin halleri ve marifetleri ne durumdadır? 


Cevap: Bilmelisin ki halleri hakkında bilgisi olmayan sâlik, 
eğer yolu iyi bilen kâmil (eren) ve mükemmil (kemale erdiren) bir 
şeyhin hizmetinde ise, sâlikin durumu hakkındaki o şeyhin bilgi 
sahibi olması yeterlidir. Bu sâlik yolun ortasında mı yoksa sonun- 
da mı olduğunu, şeyhin bildirmesiyle öğrenebilir. 
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Bunun gibi şeyh kendisine bir tür halkı irşat izni verdiği za- 
man onun müritlerinin halleri de kendi kemâlâtının birer aynası 
gibidir. Bu aynada kendi kemalini ve noksanlıklarını görebilir. Yo- 
lun sonuna varıp varmadığını öğrenebilmesi için bir diğer işaret 
de sâlikte Hak'tan başkasına karşı isteği kalmamış olması ve kal- 
binin mâsivâya ilişkin isteklerden tamamen boşalmasıdır. Yolun 
sonunun da birçok mertebesi vardır. Bu mertebelerin bir kısmı di- 
ğer bir kısmından daha üstündür. Yolun son mertebesine doğru 
atılan ilk adım bu anlattıklarımdır. Allah Sübhânehü yegâne mu- 
vaffak kılandır. 


Mektubunuzda, sizi ancak şeriata uygun marifetlerin teselli 
ettiğini ve her bir şer'i hükmün sanki sizi maksuda ulaştıran bir 
yol gördüğünüzü ve bunların alameti olmayan melike ait bir ala- 
met olduğunu söylüyorsunuz. Şu beyti kendinize ölçü aldığınızı 
belirtiyorsunuz. 


Cemalini temaşa azmiyle sefer etmekteyiz 
Cümle âlemden öte olana gitmekteyiz biz. 


Doğrusu sizin bu haliniz işin özü olup çok yüce ve umut ve- 
rici bir haldir. Bu marifetinizi mütalaa etmek cidden beni memnun 
etti ve mektubun başındaki yersiz tutumunuzun kötü etkisini or- 
tadan kaldırdı. Allah Siibhânehü sizi bu yolda maksuda eriştirsin. 


Soru: Bir kısım erkek ve kadınlar gelip bizden tarikat almak 
istiyor, Fakat bunlar bir kısım şer'i hilelere sarılarak yiyecek ve gi- 
yecek ihtiyaçlarını faiz gelirlerinden karşılıyorlar. Bunlara tarikat 
öğretmek doğru olur mu? 


Cevap: Onlara tarikat öğretmen ve kendilerini haram olan 
şeylerden sakınmaya teşvik etmen yerinde olur. Belki tarikatın be- 
reketiyle bu şüpheli şeylerden kurtulabilirler. 


Soru: Doğu tarafında peş peşe ortaya çıkan kıyametin iki 
alameti hakkında bilgi verir misiniz? 
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Cevap: Bu fakir konuyla ilgili olarak arkadaşların soruları 
üzerine bir mektup yazdı. Molla Abdülhay'a söyler, inşallah bu 
mektuptan sana da bir nüsha göndermesini isterim. 


Soru: Kur'an hatmi, nafile namaz, tesbih ve kelime-i tevhidle 
meşgul olmak gibi ibadetlerin sevabını ana-babamıza, hocalarımı- 
za ve kardeşlerimize bağışlamamız mı daha iyidir, yoksa hiç kim- 
seye bağışlamamamız mu daha iyidir? 


Cevap: Doğrusu bunların sevabını onlara bağışlamak daha 
iyidir. Zira bu hem sana hem de başkasına fayda sağlamaktadır. 
Sevabı bağışlamama durumunda bunların faydası sadece bunları 
yapan kimseyle sınırlıdır. Ayrıca bunların sevabını bağışlama ha- 
linde sevabı bağışlanan amelin, bağışlanan kimselerin bereketiyle 
kabul edilmesi umulur. 


Bâki selam... 


78. MEKTUP 


e Dârâb Han'a gönderilmiştir 


* Nakşibendi taifesine bağlılık ve muhabbetin fenâ 
fillâh ve bekâ billâha vesile olacağını beyan 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlere selam olsun. 

Cemaatinizde çok iyi bir huyun olduğu hissedilmektedir. Bu 
huy, zengin olmanıza ve hiç kimseye muhtaç olmamanıza rağmen 
dervişlere karşı alçak gönüllü olmanız ve bu yüce tabakaya hizmet 
etmenizdir. Bu tavrınız sizin bu yüce taifeye duyduğunuz muhab- 
bet ve samimiyetin işareti olup kurtuluşa eren bu fırkaya mensu- 
biyetinizi göstermektedir. Şu hadis-i şerif bu taifeyi sevenler için 
müjde niteliğindedir: 


Ss ia ga ljali -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir,” 35 


Şu hadis de bu tabakayla düşüp kalkanların sevinmesi için 
yeterli bir sebeptir: 


Hle öp ii Y Egi -55 


“Onlar öyle bir topluluktur ki, aralarında bulunan bir kimse kötü 


olmaz! 7336 


35 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 

6 Müslim, Zikir, 25; Tirmizi, nr. 3600; Ahmed, e/-Müsned, 2/251-252, 358-359. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 55. hadise bakınız. 
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Bu sevgi kalpte başkalarına yer bırakmayacak biçimde kişi- 
nin bütün varlığını kaplar ve diğer alakalar gönülden kökten ka- 
zırnır da, sevilene itaat etmek, onun muradını gaye edinmek ve 
onun ahlak ve vasıflarına bürünmek gibi sevginin gerekleri ortaya 
çıkarsa fenâ fi'ş-şeyhe benzer biçimde sevilende fâni olma hali baş 
gösterir. Fenâ (i/ş-şeyh makamı bu tarikatta birinci basamaktır. Bu 
fenâ hali ikinci aşamada beka billâha vesile olan fenâ fillâha dönüşür. 
Fenâ fillâh haliyle birlikte velilik makamına erişilmiş olur. 


Özetle gerçek sevgili Allah Teâlâ'nın sevgisi hiç kimsenin 
aracılığı olmaksızın baş gösterirse bu çok büyük bir nimettir. Bu 
sayede de fenâ ve bekâ makamlarına ulaşılabilir. Eğer bir aracı 
olmadan bu iş gerçekleşmiyorsa mutlaka kâmil ve kemale erdiren 
bir mürşidin aracılığı gerekecektir. Bu durumda kişi, fenâ fillâha 
vesile olması, mâsivâ ile alakalı bütün ilişkilerden kurtulması ve 
velilik makamına varabilmesi için, önce bütün isteklerini şeyhinin 
isteklerine tâbi kılarak onda fâni olmalıdır. 


Ey safra hastaları! Sevda hastalarına inat 
Şeker yemeye devam edin. 


Bu gibi sözler bu işe hevesi olan talipleri teşvik için söylenir. 
Allah Sübhânehü doğruyu yegâne ilham edendir. 


Söylemek istediğim son bir husus kaldı. Dervişlerin dua 
mektubunu size getiren kardeşimiz Muhammed Kasım, soylu 
kimselerdendir. Daha önce dervişlerin hizmetindeydi. Bu karde- 
şimiz ağabeyinin yanında çok iyi eğitilmiş ve bolluk içinde yetiş- 
miş, sıkıntı nedir bilmeyen biriydi. Sizin yanınızda olmayı arzulu- 
yor. Onu idarecilerin yanına almanız, halini gözetmeniz keremini- 
ze uzak değildir. Daha fazla başınızı ağrıtmayayım. 


Bâki selam... 


79. MEKTUP 


* Şeyh Yusuf Bereki'ye gönderilmiştir 


* Hakiki küfürden uzak durmak ve hakiki İslâm'a yö- 
nelmekle ilgili mektuba cevap 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Bize ulaştırması için Mevlânâ Abdülhay ile gönderdiğiniz 
mektubunuz ancak Mevlânâ Bâbü'nun yola çıkacağı gün elimize 
ulaşabildi. 


Hemen mektubunuzu mütalaa ettim. Küfürden uzak dur- 
mak, İslâm'a yönelmek gibi önemli konular içerdiği için ziyadesiy- 
le memnun oldum. 


Mecazi anlamda İslâm, mecazi anlamda küfürden daha iyi 
olduğu gibi, tarikatın İslâm'ı da tarikatın küfründen daha hayırlı- 
dır. Tarikat küfrünün hepsi manevi sarhoşluk halinden ibarettir. 
Tarikat İslâm'ı ise tamamen ayıklık ve kendinde olma halidir. Me- 
cazi anlamda kendinde olma hali mecazi anlamda sarhoşluk ha- 
linden daha iyi ise bunun gibi tarikatın sahv hali sekir halinden 
daha üstündür. 


Tarikat küfrünün sonucu, yaratanı yaratılmışlara benzetmek 
anlamına gelen teşbihtir. Tarikat İslâm'ının neticesi ise tenzihtir. 
Teşbih haliyle tenzih hali arasındaki fark, tarikat küfrüyle tarikat 
İslâm'ı arasındaki fark gibidir. 


Teşbihle tenzih arasını birleştirerek bunun daha mükemmel 
bir tutum olduğunu ileri sürenlerin tenzih dedikleri şey de sonuç- 
ta teşbihtir. Ne çare ki kendileri bunu tenzih olarak görmektedir- 
ler. Yoksa bu makamda hakiki tenzihle birleştirilmesi bir yana, 
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teşbihin sözü bile edilmez. Teşbih yüce zâtın nurları karşısında 
eriyip yok olur. 


Karanlıkların içinden dolunayın ışıkları belirdiği zaman 
Süha yıldızının gizlenmekten başka yoktur elinde eman! 


Allah Sübhânehü hakiki İslâm'ın hakikatiyle şereflendirsin. 
Sevgili Peygamberimiz'e, onun âl ve ashabına salât ve selam ol- 
sun. 


Mevlânâ Bâbü yolculuk hazırlıklarını yapmış bulunduğu 
için mektubumu kısa tutmak zorunda kaldım. 


Size ve diğer dostlara selamlar... 


80. MEKTUP 


e Şeyh Hamid Nehâri'ye gönderilmiştir 
se Aynülkudât'ın Temhidât adlı eserinde geçen bir sözün 
açıklaması 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Engin muhabbet, samimiyet ve bağlılığınızı gösteren değerli 
mektubunuz elimize ulaştı ve bizi fazlasıyla memnun etti. Allah 
Sübhânehü sizleri bu makamda istikametle rızıklandırsın. Zira bu 
taifeye sevgi besleyenler bu taifeyle beraberdir. Peygamberimiz 
(s.a.v) şöyle buyurur: 


Sİ siya -13 
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“Kişi sevdiği ile beraberdir.” 97 


Mektubunda Aynülkudât'ın Temhidât'ında geçen şu ifadenin 
açıklamasını istiyorsun: 


“Sizin ilâh olarak gördüğünüz şey bizim katımızda Mu- 
hammed'dir (s.a.v). Sizin Muhammed (s.a.v) olarak gördüğünüz 
şey ise bizim katımızda ilâhtır.” 


Aziz dostum! Tevhid ve ittihat düşüncesi uyandıran bu gibi 
sözler, şeyhlerden cem mertebesi olarak bilinen sekr (manevi sar- 
hoşluk) esnasında sâdır olmuştur. Bu gibi sözler tasavvuf dilinde 
tarikat küfrü diye tabir edilir. Bu gibi şeyhlerin gözünden imtiyaz 
(ayrışıklık, farklılık) ve ikilik kalktığı için mümkün varlığı vacip 
varlığın aynısı olarak görürler. Hatta bunlar mümkün varlığı hiç 
görmezler; müşahedelerinde vacipten başka bir şey kalmaz. 


Buna göre sözün manası şöyle olmaktadır: 


Allah (c.c) ile Muhammed (s.a.v) arasındaki farklılık bize gö- 
re sabit değildir. Bu ikisi arasında bize göre fark yoktur. Bilakis 
vahidiyetten (teklikten) bile münezzeh olan bu tek varlık diğerinin 
aynısıdır. Diğer mümkün varlıklarda ayrışıklık nisbeti ortadan 
kalktığına göre, Allah'ın kemâlâtının en mükemmel mazharı olan 
Muhammed'den öncelikle kalkmış olmalıdır. 


Bu bakış cem mertebesine mahsus bir bakış şeklidir. Sâlik bu 
makamdan yükselip manevi sekrin yoğun etkisinden kurtuldu- 
ğunda Muhammed'i (s.a.v) yolun başında olduğu gibi sadece Al- 
lah'ın kulu ve elçisi olarak görmeye başlar. Herhalde, “Son başa 
dönmekten ibarettir” sözünü duymuşsundur. 


Şu da bilinmeli ki, yolun başındakiyle sonundaki arasında 
bulunan benzerlik sadece görünüşte olan benzerliktir. Ve bu süret 


» Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr 5177 Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakıruz. 


820 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


yolun sonunda olan kimse için kendisini gizleyen kubbe gibidir. 
Yoksa arştakiyle ferşteki arasında ne münasebet olabilir? Yolun or- 
tasında bulunan kimsenin yolun sonunda bulunan kimseyle bir 
münasebeti bulunmadığına göre henüz işin sırrına yabancı olan 
mübtedinin (aceminin) onunla ne münasebeti olabilir? 
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"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Size ve yanınızda bulunan dostlara selamlar... 


81, MEKTUP 


ə Muhammed Murad Korbiki'ye gönderilmiştir 
* Dünyanın cazibesine kanmamak gerektiği 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Aklı başında olan dostlarımızın, dışarıdan pek cazip ve tatlı 
görünen değersiz dünyanın cazibesi karşısında çocuklar gibi al- 
danmasından korkuyorum. Onların önce mubahlardan şüpheli 
şeylere, sonra şüpheli şeylerden haramlara kaymasından ve böyle- 
ce Mevlâ'nın karşısında perişan ve müteessir olmalarından endişe 
ediyorum. Daima tövbe edip Allah'a yönelmeli, dinin yasakladığı 
şeyleri öldürücü zehir kabul etmeliyiz. 


Ey arkadaşlar! Bu size nasihatimdir; sizler 
Bir çocuk, dünya ise süslenmiş köşk gibidir. 


Allah Sübhânehü sonsuz keremiyle mubahlar dairesini geniş 
tutmuştur. Kalbinin darlığından dolayı bu kadar geniş bir aları 
dar gören ve bu geniş dairenin dışına çıkarak dinin çizdiği sınırları 
aşan; şüpheli ve haram işlere bulaşan kimse ne kadar bedbahttır! 
Akıllı kimse dinin çizdiği sınırları gözetmeli, bundan kıl kadar da 
olsa asla sapmamalıdır. 


Şeklen namaz kılan, oruç tutan çok kimse vardır; fakat şeria- 
tın koyduğu sınırları gözeten, haram ve şüpheli şeylerden sakınan 
takva sahibi kimseler pek azdır. Haklı ile haksız, samimi olan ile 
samimi olmayanın arasını ayıran ölçü, işte bu takva ve sakınma 
halidir. Zira namaz ve oruç şeklen samimi veya samimi olmayan 
herkesin yapabileceği şeylerdir. 


Nitekim bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
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"Dininizin esası verâdır (haramlardan sakınmadır).7338 


Bir başka hadiste de şöyle buyrulur: 


“Hiçbir şey verâya (haramlardan sakınmaya) denk olmaz.”339 


Dostlar belki bugün lezzetli yemekler yiyor, şık kıyafetler gi- 
yiyorlar. Ama fakirlerin yiyecek ve giyeceğinden haz almak asıl 
yiğitliktir. Öteki ise sıradan insanların kârıdır. Bu ikisi arasında 
çok büyük fark vardır. Biri Mevlâ'nın rızasından uzak, diğeri ise 
çok yakın. Ayrıca bunun hesabını vermek çok kolay iken, ötekinin 
hesabını vermek pek çetin bir iştir. 


.,. 
$ 


KES Gal Sa G heag iay İNİ 


— 


e Gi gy 
“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kets 18/10). 


Nasipli kardeşimiz Sultan Murad tövbe, inâbe ve tarikata in- 
tisap devletine erişti. Bu yolda sebat ve istikametini dileriz. 


Size ve diğer dostlara selamlar... 


38 Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, 1/59; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6491; Ebü Nuaym, Hil- 
ye, 7/24. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 57. hadise bakınız. 

33 Tirmizi, nr. 2519; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 831; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 6/451. 
Hadisin tam tahrici için hadisler hölümündeki 56. hadise bakınız. 


82. MEKTUP 


e Hâce Şerefeddin Hüseyin'e gönderilmiştir 
e Dünyadan sakındırma ve şeriata tâbi olmaya teşvik 


Allahım! Habibin Muhammed (s.a.v) hürmetine dünyayı gö- 
zümüzde küçült, ahireti kalplerimizde büyült. 


Pek değerli evladım! 


Sakın bu değersiz ve aşağılık dünyanın cazibesine aldanma! 
Dünyanın geçici parıltısı seni yoldan çıkarmasın. Bütün hal ve ha- 
reketlerinde yüce şeriatın gereklerine uymaya ve yüce dinimizin 
ölçülerine göre yaşamaya çalış. 


Öncelikle Ehl-i sünnet ve'l-cemaat âlimlerinin görüşleri doğ- 
rultusunda inancı düzeltmek gerekir. Bu, Allah'a (c.c) kulluğun ilk 
şartıdır. Bundan sonra ameli konularla ilgili fıkhi hükümleri uygu- 
lamaya çalışmalı ve bu çerçevede farzları yerine getirme, helal ve 
haramlara riayet etme konusunda son derece titiz davranmalıdır. 
Farzların yanında nafile ibadetler çer çöp gibi olup itibar edilecek 
şeyler değildir. 


Bugün insanların çoğu nafilelere düşkünlük gösterirken farz- 
ları ihmal etmektedir. Farzları gözlerinde küçük görüyor ve tara- 
fina bakmıyorlar. Bunlar, gelişigüzel hak edene de hak etmeyene 
de çok yüksek miktarda para verirken, zekât almaya layık kimse- 
lere bir kuruş bile zekât ödemekte zorlanmaktadırlar. 


Bilemiyorlar ki zekât niyetine verilen bir lira, sadaka niyetine 
verilen binlerce liradan daha hayırlıdır. Zira zekât ödemesinde sa- 
dece Allah Teâlâ'nın buvruğunu yerine getirmek vardır. Fakat sa- 
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dakalarda nefsani duyguları tahrik edebilecek çok şey bulunmak- 
tadır. Bu sebeple farz ibadetlerin edasında riyaya mahal kalmaz. 
Ancak nafile ibadetlerin edası sırasında riya ihtimali çok yüksek- 
tir. Bu sebepledir ki zekâtın açıkça, bağışın gizlice yapılması esas- 
tır. Zira zekâtın açık ödenmesi töhmeti ortadan kaldırmakta, bağı- 
şın gizli yapılması da onun kabul edilme ihtimalini yükseltir. 


Özetle ifade etmek gerekirse şer'i hükümlere riayet etmeli ki 
bu vesileyle dünyanın zararlı yönlerinden korunabilelim. Eğer 
gerçek anlamda dünyayı terk edemiyorsak hükmi olarak onu terk 
etmeye çalışmalıyız. Bu da gerek söz ve gerekse davranışlarımız 
itibariyle şeriata uymakla olur. 


Allah Sübhânehü yegâne muvaffak kılandır. 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun... 


83. MEKTUP 


e Mir Mah Mahmud'a gönderilmiştir 
s Nakşi taifesine sevgi beslemenin değeri 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. Hamdolsun bu- 
rada dervişlerin durumu çok iyidir. Allah Sübhânehü'dan tek iste- 
ğimiz selametiniz ve şeriat üzere istikametinizdir. 


Değerli kardeşimiz bu fakirden tarikat aldı. Ancak büyükle- 
rin önemli bir esas kabul ettiği sohbet fırsatını pek bulamadı. Bu 
yüzden her ne kadar beklenen semereyi vermediyse de, tarikat öğ- 
retiminin sonucu arada oluşan sevgi bağından bir nebze kaldıysa 
bu büyük bir devlettir. Çünkü kişi sevdiğiyle beraberdir. 


Bu yola yeni girenlerin ilk sohbette tarikatımızdan elde ettik- 
leri fayda, kalbin hakiki matlup Allah Teâlâ'ya olan devamlı yö- 
nelmesidir. Devamlı yönelme hali çok kısa bir zaman içerisinde ki- 
şiye mâsivâyı unutturur. Bu kimse, bin sene yaşayacak olsa bile 
kazandığı bu hal sayesinde kalbine Hak Teâlâ'dan başka hiçbir şey 
gelmez. Hatta kendisine Allah'tan başka bir şeyi zorla hatırlatmak 
isteseler bile o, neredeyse bunu hatırlayamaz hale gelir. 


İşte sâlik bu dereceye eriştiğinde ilk adımı atmış olur. Birinci 
adım bu ise ikinci, üçüncü, dördüncü... adımla ilgili ne yazayım. 
Az çoğa işaret eder, damla gölün habercisidir. Maksadımız dostla- 
rı teşvik etmektir. Allah kendilerini faydalandırsın. Hasbihal sıra- 
sında Miyân Abdülazim bize sevgi ve ihlâsınızdan söz etti. 


Size ve hidayete tâbi olan, Peygamberimiz'in sünnetine tâbi 
olan herkese selam olsun. Bâki selam... 


84. MEKTUP 


»* Şeyh Hamid Bengâli'ye gönderilmiştir 

» Bazı nasihatler 

Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 
Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Kardeşimiz Şeyh Miyân çok ilginç bir inziva yolu geliştirmiş. 
Bu inzivada konuşmaya ve selam vermeye bile pek yer verilmiyor. 
O kadar ki yedi sekiz senedir sizden sadece bir mektup elimize 
ulaşabildi. O da tam değildi. Bizim gönderdiğimiz mektupların si- 
ze ulaşıp ulaşmadığını bilmiyorum. 


Değerli kardeşimiz Şeyh Abdülhay memleketine dönecek 
olduğundan mektubu bizzat kendi eliyle teslim etmesini ve du- 
rumunuz hakkında bilgi sahibi olmasını istedim. 


Şeyh Abdülhay beş seneye yakın bir zamandır hizmetteydi. 
Huzur hizmetlerinin çoğu onun uhdesindeydi. O bu fakirin bilgi 
ve marifetlerine iyice kanmış ve sülük ve cezbeyle alakalı haller- 
den haberdar bir kimsedir. 


Kendisine sizin konağınızda birkaç gün kalmasını söyledim. 
Bu sırada ona, halinize uygun bilgi ve marifetleri size vermesini 
öğütledim. Siz de ona kazancınız olan bütün hal ve vecdlerinizi 
arz edin. Onun size vereceği bütün nasihatleri dinleyin. Buradaki 
diğer haberleri inşallah o size anlatır. 


Size ve hidayete tâbi olanlara selam olsun... 


85. MEKTUP 


s Şeyh Nür Muhammed'e gönderilmiştir 
e Bazı nasihatler 
Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Burada dervişlerin durumu çok iyidir hamdolsun. Allah 
Sübhânehü'dan tek isteğimiz istikametinizdir. 


Kardeşimiz Şeyh Miyân Abdülhay sizin memleketinizdendir 
ve sizin o taraflarda konaklayacaktır. O garip ilimlerin âdeta bir 
kopyasıdır. Bu yolun olmazsa olmaz şartları ona bildirilmiştir. 
Onunla görüşmeniz uzakta bulunan kardeşlerimiz için bir gani- 
mettir. 


Kendisi yakın zamana kadar bizim sohbetimizdeydi. Birçok 
yeni şeyi de beraberinde getirmiştir. O fenâ ve bekâ makamlarının 
işaretlerine, cezbe ve sülükün bilgilerine sahiptir. Hatta o bilinen 
fenâ ve bekânın, cezbe ve sülükün ötesindeki makamlardan da 
haberdardır. Bu makamların, onun uğrağı olduğunu da söyleyebi- 
liriz. 

Şeyh Abdülhay Mektübât'ın çoğu marifetlerinden haberdar- 
dır. Bunları bizzat sorarak imkânı nisbetinde öğrenmiştir. Allah 
Sübhânehü yegâne muvaffak kılandır. 


Buradaki haberlerin tafsilatırı kendisinden öğrenirsiniz. Boş 
ve gereksiz işlerle meşgul olmayalım. 


Bâki selamı... 


86. MEKTUP 


e Şeyh Tâhir Bedahşi'ye gönderilmiştir 
» Mektubunacevap 
Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Değerli kardeşimizin mektubu elimize ulaştı. Hal ve marifet- 
lerini öğrenmiş olduk. Bunlar bizi ziyadesiyle memnun etti. 


Sevenlerin ve muhlis kimselerin etlerini her şeyden çekip 
mâsivâyı ayaklarının altına alarak tamamen Hak Sübhânehü'ya 
yönelmesi ne büyük bir devlettir. 


Belki Şeyh Abdülhay size buraların durumu hakkındaki ha- 
berleri bildirmiştir. Şeyh Abdülhay'da gerek yazılı gerekse sözlü 
olsun birçok marifet bulunmaktadır. Bu sebeple bu konuda bir 
şeyler yazma ihtiyacı hissetmiyorum. 


Allah Teâlâ sevgili Peygamberimiz (s.a.v) hürmetine bütün 
işlerin akıbetini hayırlı etsin. 


87. MEKTUP 


e Fetihhan Afgani'ye gönderilmiştir 
e Şeriata ve sünnete uymaya teşvik 
Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun, 


Dervişlere karşı beslediğiniz yüksek muhabbet ve ihlâsınızı 
gösteren mektubunuz elimize ulaştı. Allah Sübhânehü bu derviş- 
lerin sevgisinde istikametle rızıklandırsın. 


Saadetli dostlarıma yapacağım en önemli nasihat, sünnet-i 
seniyyeye tâbi olmaları ve Allah'ın rızasına aykırı olan bid'atardan 
sakınımalarıdır. Zira her kim unutulmuş ve terk edilmiş bir sünneti 
ihya ederse yüz şehit sevabı kazanır. Bu durumda herhangi bir 
farz veya vacip ihya eden kimsenin alacağı mükâfatı sen düşün. 


Hanefiler'in çoğuna göre namazın vaciplerinden olan tadil-i 
erkân İmam Ebü Yusuf ve İmam Şâfii'ye göre farzdır. Diğer bazı 
Hanefi âlimleri nezdinde ise sünnettir. 


İşte mezheplere göre hükümlerini açıkladığım bu tadil-i er- 
kân bugün unutulmaya yüz tutmuş vaziyettedir. Bugün tadil-i er- 
kânı ihya eden bir kimse, Allah yolunda şehit olan yüz kişiden 
fazla mükâfat kazanır. Helal, haram ve mekruhuyla diğer şer'i 
hükümler de böyledir. 


Denildiğine göre zalimin elinden yarım kuruşu alıp sahibine 
geri vermek Allah katında 200 lirayı sadaka olarak vermekten da- 
ha kıymetlidir. Yine denildiğine göre bir şahsın peygamber kadar 
ameli olsa da üzerinde bir kimsenin yarım kuruş hakkı bulunsa bu 
hakkı ödemedikçe cennete giremez. 
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Kısacası, zâhirimizi ve dış görünümümüzü dinin ölçülerine 
uygun biçimde donattıktan sonra amellerimize gaflet bulaşmama- 
sı için bâtınımıza yönelmeliyiz. Bâtın desteği olmadan dışımızı di- 
nin emir ve hükümlerine uygun biçimde donatmak çok çetin bir 
iştir. 

Âlimlerin görevi fetva vermektir. Allah dostlarının işi ise 
ameldir. Bâtına önem vermek zâhire de önemi vermeyi gerektirir. 
Bâtınla ilgilenirken zâhiri ihmal eden kimse zındıktır. Onun elde 
ettiği bâtıni hallerin hepsi istidraçtır. 


Bâtıni hallerimizin sıhhatini gösteren en iyi ölçü zâhirimizin 
şer'i ölçülere göre donatılmasıdır. İstikamet yolu işte budur. 


Allah Sübhânehü yegâne muvaffak kılandır. 


88. MEKTUP 


e Molla Bedîüddin'e™ gönderilmiştir 
e Kazâyarıza göstermek 
Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Allah katında makbul kul Mevlâ'sının işine razı olan kuldur. 
Nefsinin arzusuna tâbi olan kimse de nefsinin kuludur. Mevlâ ku- 
lun boğazına bıçağı sürse bile kulun bundan memnun olması ve o 
vakit yüzünden tebessümün eksik olmaması gerekir. Bu haliyle bi- 
le Mevlâ'sının işine rıza göstermesi gerekir. Hatta bununla da 
kalmayıp Mevlâ'sının işinden lezzet alması gerekir. Allah koru- 
sun, O'nun işini çirkin görecek ve göğsü daralacak olursa o kimse 
kulluk dairesinden uzak kalır ve Mevlâ'sına yakınlık basamakla- 
rından kovulur. 


Eğer veba hastalığı Allah'ın muradıysa onu kendi nefsinin de 
muradı haline getirmek ve bundan memnun olmak gerekir. Bu 
durumda veba hastalığı karşısında yüzü asık ve kalbi dar olma- 
mak icap eder. Çünkü bu takdirde veba hastalığı sevgilinin işidir. 


Herkesin tayin ve takdir edilmiş bir eceli vardır. Bunda ne 
fazlalık ne de eksiklik ihtimali bulunur. O halde sıkılmanın ve ıstı- 
rap duymanın ne manası var? 


Sonuç olarak musibetlere karşı Allah'tan afiyet dilemeli ve 
Allah'ın gazabından yine kendisine sığınmalıyız. Zira Allah'ın ri- 
zası kulun duasındadır. 


w Bu zat hakkında bilgi için 3. cildin sonunda bulunan “Tercüme-i Haller” bö- 
lümünde Bediüddin Sehârenpüri maddesine bakınız. 
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Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 
Şİ El Esi 43 düş 


“Rabbiniz şöyle buyurdu: Bana dua edin, kabul cdeyim!” 
(Mü'min 40/60). 


Mevlânâ Abdürreşid geldi ve oralardan bize haber getirdi. 
Allah sizleri zâhiri ve bâtıni belalardan korusun... 


$ = lm a G iaa 


” 
1 
' 
Í 
1J 
' i 
Tg 
1 m 
ç i i 5 
be. L A * i i e. 
- Trae A ii si E- m N — re + = F +i di Bkz - L - poi vap m as Pen m em. e ee 


455460 


ll 


786055 


ISBN 978-605-5455-46-0 


J 


y | eee Ta Vel LA, DİLLE 


= dizo Ko 


aa t 
i 
ñ 
4 
* i p 
s i 
TA h x 5 
Mi k Tm, i 
í Ti ' 
ii e 
r yar 7k 
A is n t 1 
di i i h 
P 
L73 i s i SEN j il 
` A İİ i i a; W, 
: s F 
i i i J, M 
E w j í i arı PİL N r A veli i 
r3 i A i L 
e) 1 a i j ` A k 
£ i ` , t Ni fi 
Ti 4 i) k 
ii Cİ i ji h 
l : i 
W 
5 D Th 
3 i 
> ii Maa: í 
hi i N F i, 
1 í E E 
1 Ye ii 
VEE i 
; h I â 
vi si 
y 
de 1 
r, k à 
PA i k 
r K n 
; Ai ` 
Y 
; Ù “e 
i, Å j 
i i 
i py i i 
Hi 
i 
7 i 
A i 
3 i i ii 
; t 3 a 
| d i 
; i 
n t ? : 
iz i A 
` e Gi ; iN 
s is í v Š ni z i A 
i vi Si i 
T Bu i 
N V 
4 Š ; f, Y 
- i i k 
y Ti i i , , 
i f: i Ti 
K vee N 
4 1. 
TA i 
vi 


